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LO INTERCULTURAL: EL PROBLEMA DE Y CON SU
DEFINICION

Raul Fornet-Betancourt

Me parece indudable que & problema dela
Jefinicion delointercultural o delainterculturalidad
s un problema que nos pone ante una cuestion
ealmente problematica porque, bien mirado, se nos
)resenta como un verdadero dilema.

Son varias lasrazones que evidencian la
yrave dificultad con que tropezamos cuando
ibor damos este problema de la definicion delo
ntercultural. Voy a enumerar las que me lucen mas
undamentales.

En primer lugar creo que hay que hacerse
;argo, al menos como posibilidad, de que la pregunta
)or la definicion delo intercultural puede significar
Ina pregunta cuya univer salidad no deba dar se por
upuesto sSin mas, ya que es una pregunta muy
occidental”, esdecir, una pregunta que seinscribe
n lalogica dela cultura cientifica de Occidente en
anto que culturabasadaen gran parteen € “arte’
1el saber definir y cladsificar. En este sentido, pues, la
yregunta por la definicidn delo intercultural podria
onllevar una cierta violencia para otras culturas que
10 le dan al momento de la definicién conceptual la
entralidad que le otorga la cultura cientifica que ha
sonfigurado & mundo occidental.

Pero, ademas de esta sospecha de posible
urocentrismo en la pregunta por la definicion, hay,
N segundo lugar, otrarazén que nos evidencia lo
roblematico que es buscar una definicion de lo
ntercultural. Y esquedefinir implica deimitacion,
ragmentacion y parcelacion. Para definir hay que
leterminar y fijar. Lo cual supone a su vez un mar co
lereferencias tedricas que normalmente lo tomamos
le las disciplinas cientificas en las que nos hemos

formado o que profesamos como “ profesionales’ de
tal o cual rama de saber.

Esto quieredecir que la pregunta por la
definicion delo intercultural presentatambién la
dificultad de que es una pregunta que puede
promover lafragmertacion disciplinar de campo
intercultural, precisamente porque alienta la visuali-
zaciéon y percepcion delointercultural desde d
horizonte de una préctica del saber habituada a
€j er cer se como observancia estricta de la division del
saber quereflgan justo lasfronterasentrelas
disciplinas. De suerte que definir lo intercultural
desde el mar co conceptual especifico de disciplinas
como, por g emplo, la pedagogia, la literatura, la
linglistica, la politica, la sociologia, € derecho, la
ciencia dd trabajo social, la filosofia o la teologia nos
plantearia no solamente la cuestion de cdmo y desde
donde lograr larecomposicion delointercultural en
la unidad eintegralidad de sus dimensiones—pues
no es nada evidente que € recurso a la cooperacion
interdisciplinar sea suficiente para subsanar los
efectos negativos de la parcelacion monodisciplinar
delo intercultural—, sino también la cuestion por €
“costo intercultural” o, s seprefiere, por la pérdida
en sustancia e historia intercultural que puede
significar la percepciéon delointercultural desded
prisma de disciplinas que lo reducen a un “objeto” de
estudio.

Vinculada con lo anterior estdlatercerarazon
gue quiero mencionar aqui y que serefiere al hecho
de quelas definiciones suelen tender a objetivizar lo
definido. Sobre todo cuando las definiciones, como
acostumbran a hacerlo por lo general, operan con €



figjo dualismo (occidental) que distingue con rigor
ntre e sujeto que conoce (y define) y € objeto a
onocer, éstasreflgan un proceso cognoscitivo

)bj etivante que emplaza y coloca a lo que va a definir
;omo algo que esta fuera, al “otrolado”, frentea
10S0tr oS, esto es, a los sujetos definientes. Siguiendo
a légica de esta tendencia, una definicion delo
ntercultural correria d pdigro de concebir € campo
lelainterculturalidad como un mundo objetivo que
e examina a distanciay en € queincluso los sujetos,
in cuyas préacticasy relaciones no setegeria dicho
xpacio intercultural, aparecen mas como un
objetivo” de estudio que como gestoresy autores
le los procesos en cuestion. Suponiendo quela
jestacion delointercultural tiene que ver con
récticas culturalesy modos de vida concretos de

er es humanos también concretosy vivientes,
ntonces la Optica de una definicion semejante
mpediriaver un aspecto central delointercultural, a
aber, que esuna calidad que esta dentroy no fuera
lela vida quellevamos. O, dicho con otras palabras,
¥ ia un obstaculo para acceder a una explicacion de
o intercultural en € sentido de un proceso de
)articipacion interactiva viva en € que son
recisamente los sujetosy sus practicas los que

xtan en juego; y que, por eso, son éstos los [lamados
1lainterpretacion delo intercultural, pero justo
>0mo sujetos implicados y no como objetos
bservados.

Quiero mentar todavia una cuartay ultima
azon. Las definiciones conceptuales no solo se
rticulan, como se seflalaba antes, desde mar cos
eferenciales disciplinares, sino que tienden ademas
1formar parte de una construccion tedrica. Las
Jefiniciones son mas que un mero apoyo tedrico por-
Juerepresentan, en el fondo, piezas clavesen la
rquitectonica de una teoria, sobre todo cuando ésta

busca su consolidacién en una elaboracion siste-
méatica de si misma. Y esto presenta nuevamente
seriasdificultades para una aproximacion alo
intercultural, puesto que con dlo la comprensién de
lointercultural severiainvolucrada en un proyecto
de construccion tedricay sisteméatica que, por todo lo
dicho anteriormente, no podria ser menos que
monocultural. Y preguntamos en tono retérico: ¢Qué
sentido tendria hablar delo intercultural de manera
monocultural?

Por lo dicho seve que € problemadela
definicion delointercultural representa una
verdadera cruz. ;Qué hacer entonces ante este
problema?

Creo que € desafio esta en replantear €
problema; no paradiminarlo, pero s para
redimensionarlo. O sea, que habria que comenzar por
preguntar no por la definicion que podemos dar delo
intercultural, sno més bien por losrecursos
culturalesy conceptuales de que disponemos para
nuestras definiciones. Preguntar nos, por g emplo, s
nuestra manera de pensar esya tal que nos permite
una aproximacion intercultural alarealidad dela
interculturalidad.

Y como sospecho que larespuesta a esta
pregunta es negativa por que nuestras formas de
pensar, aunque se ador nen a veces con rasgos
inter culturales, sguen siendo tributarias (y
reproductor as) de procesos de socializacion y de
educacion claramente determinados por lasnormasy
los valores de lasllamadas “ culturas o tradiciones
nacionales’, esto significaria empezar cultivando la
disposicion a aprender a pensar de nuevo; esdecir,
empezar por reconocer nuestro analfabetismo
intercultural y volver ala escuela, por decirlo asi,
paraaprender aleer d mundoy nuestra propia
historia desde los distintos alfabetos que nos ofr ece



adiversdad delas culturas. De este modo, la
alfabetizacion” en la escuela del dialogo
ntercultural seria @ aprendizaje necesario para
1acer nos car go de que los nombres con que
10mbramos las cosas desde nuestras tradiciones de
)y igen son nombr es contextuales que necesitan ser
edimensionados desde las per spectivas que se
iren en losnombres de otrastradiciones culturales.

Para € problema que agqui nos ocupa, la
:uestion dela definiciéon delointercultural, lo
interior tiene como consecuencia que ese aprender a
yensar de nuevo en la escuela del dialogo
ntercultural significa tomar la definicion propia con
a que nombramos nuestra percepciéon delo
ntercultural, no como & nombre completo que da
uenta detoda larealidad que nombra, Sno como un
1ombr e todavia impropio pues no sabe nombrar todo
0 que pretende designar y que por esa razon
1ecesita ser redimensionado por y desde €
nter cambio con otros nombres posibles.

En este sentido una definicion no seria e
1ombre que da la medida de lo que define, Sho mas
Jien un simple punto de apoyo parainiciar € didlogo
rintercambio con otros nombr es posibles de aquello
110 que nos queremos aproximar con nuestra
Jfinicion propia.

Esto significa que cualquier definiciéon delo
nter cultural debe de hacerse cargo desu
ontextualidad, tanto cultural como disciplinar, y de
)resentar se no como la per spectiva que demar ca los
imites delo que enfoca sino, por € contrario, como
Ina ventana que permite ver solo una parte del
xpacio abierto hacia e que da. De ahi la necesidad
lela contrastacion de las definiciones que se puedan

ofrecer en un debate como éste’. (1) Mas en este
punto hay que subrayar que € contraste delas
definiciones no se debe limitar Gnicamente a poner
en discusion conceptos o enfoques elabor ados, esto
es, teorias o discursos sobrelo intercultural, sino que
este debate contrastante debe incluir ademas el nivel
experiencial y biografico. El esfuerzo por
aproximar nos conjuntamentea lo intercultural tiene
que caracterizarse, ami parecer, por ser un esfuerzo
en e que mostramos de forma explicita que nosotros
MisMOS como per sonas estamos involucrados en la
creacion del espacio intercultural. Pues e campo de
lo intercultural, como ya se anotaba, no esta fuera de
nosotr 0s. Somos parte de ese campo 'y, segun
enfoquemos nuestr as propias biogr afias podemos
convertirnos en fomentadoresde lo intercultural, o
Sea, en personas que con sus practicas culturales
contribuyen a ensanchar € espacio intercultural; o
bien en un obstaculo para su crecimiento, s nos
cerramosy empefiamosen trabajar la“pureza’ de
nuestra identidad.

Sobre € telon de fondo de lo dicho con
anterioridad me permito ahora sefialar (en un plano
mas concr eto, y teniendo en cuenta los aportes
centrales hechos en € citado encuentro organizado
por lafundacion CIDOB) quelo importante seria
continuar ese debateiniciado en € sentido preciso de
un proceso de discusion articulado que sirva
realmente para contrastar nuestras definiciones, y
ello con la voluntad explicita de la correccion mutua.
Para avanzar por € camino de este proceso de
discusion que nos debe conducir ala elaboracion de
definicionesmasinter culturales o a la transformacion
intercultural de las definiciones de las que cada uno

! Me refiero a “Encuentro internacional sobre
interculturalidad”, redizado por la fundacién CIDOB en
Barcelonadd 15 d 17 de noviembre del 2001.



le nosotros parte, podriamas, por g emplo,

ontrastar la comprension delo intercultural como
netodologia que nos per mite estudiar, describir y
inalizar las dinamicas de interaccion entre diferentes
ulturasy que vela inter culturalidad como una nueva
nterdisciplina, con la comprension delo intercultural
;0mo un proceso real de vida, como unaforma de
fida consciente en la que se va fraguando una toma
le posicion ética en favor dela convivencia con las
liferencias.

Per o, igualmente, podriamos contrastar la
omprension delainterculturalidad como un proyecto
)olitico alternativo paralareorganizacion de las
elaciones inter nacionales vigentes con la concepcion
lelointercultural como e espacio que se va creando
nediante e dialogo y la comunicacion entre culturas.
¢ en e contexto de este contraste cabria preguntar,
wdemas, s la concepcion de lo intercultural como
yoyecto politico alternativo para corregir la
isimetria de poder existente hoy en e mundo dela
)olitica internacional, no reclama como su
omplemento necesario la comprensién delo
nter cultural como proyecto cultural compartido que
)usca larecreacion delasculturasa partir dela
)uesta en practica del principio del reconocimiento
eciproco.

Y, por poner otro g emplo concreto de posible
ilo conductor para un debate contrastante de
soncepciones o definiciones de la inter culturalidad,
efalaria por ultimo € contraste de las definiciones
Jue presentan lo intercultural como un “medio
:amino entre monoculturalismo y multiculturalismo”
;on aquellas otras que ven en lainterculturalidad una
)pcién o apuesta que va mas alla inclusoque
nulticulturalismo porque, superando € horizonte de
atolerancia delasdiferencias culturales, propone€
lesarrollo de una préctica de la convivenciay del

enriquecimiento mutuo como g e para generar, tanto
a nive tedrico como practico, procesos de transfor-
macion cultural en las culturas en dialogo.

L os g emplos aducidos muestran como
podemos partir delosaporteslogradosen € citado
encuentro sobrelo intercultural delafundacién
CIDOB, parareplantear € problema dela definicion
delointercultural haciendo de este problema una
ocasion para debatir en conjunto nuestras
aproximacionesalointercultural. Replantear €
problema dela definicion en este sentido, como decia
arriba, esrealmenteredimensionarlo, ya que €
debate contrastante de las definiciones esun
gercicio que nosaobligaatraducir al otro nuestra
medida delas cosasy en € que aprendemosal
mismo tiempo las (nuevas) dimensiones de las cosas
en lavision delosotros.

Acaso sea por eso esa voluntad de traduccion
reciprocalamgor expresion paralo que queremaos
denominar con interculturalidad.



¢QUE ES EL FUNDAMENTALISMO? * (1)

I ntroduccion

Ya es usanza comun tildar de fundamentdistas a los
grupos méas dispares de didtintas partes del mundo. Los
candidatos preferidos de la prensa son ciertos grupos
idamicos para los cudes se usa con lainsgnuacion de que
estan implicados en € terrorismo. Para quienes siguen la
ecena asédtica, € partido que le arebatdé € poder
después de décadas a Partido Congreso se tilda de
fundamentalista. Y otros por € edtilo. A los Sonistas mas
agresvos £ les llama también con este nombre.
Fundamentdista, en la prensa y en adgunos medios
intelectudles, ha dgado de ser una descripcion para
convertirse en epiteto. Cuando esto sucede con nuestras
palabras es conveniente detenernos y recordar cud fue €
origen de la paabra. Luego podremos juzgar cudes de
sus aplicaciones periodigticas son Utiles y cudes no lo
son.

1. El fundamentalismo con confesiéon defe

En los EE. UU. exidieron y alin exigen grupos
importantes de cristianos evangdicos que se autodesignan
fundamentdigas. Elllos son quienes dieron vida a este
nombre, que para elos es una bandera que ondulan con
orgullo. Es con €los que debemos comenzar a responder
En agunos circulos evangdicos de los EE. UU.
hubo un sentido de darma ante & avance dd
modernismo, como s lellamo d liberdismo en
circulos teoldgicos estadounidenses. Parecia

Jorge Pixley

ala pregunta que intitula este articul .

En d sglo XIX surgié en Europa un movimiento en la
teologia universitaria que buscaba articular una fe que
pudieran aborazar aquellos que eran parte de pensamiento
ilustrado. Viene a la mente inmediatamente d profesor
Friedrich Schiedermacher de la Universdad de Berlin,
quien editd en 1799 su Discurso a los ilustrados
despreciadores de la religion y que en las décadas
sguientes produjo la primera teologia dogmética liberd,
Die Glaubendehre. El punto de partida paa su
dogmética era la experiencia rdigiosa a la cud la
revelacion podia heblar y dar sentido, y no, como antes
Se pensaba, la revelacion como punto de partida externo
y objetivo. Es, por supuesto, d giro subjetivista de la
modernidad que fue explorada de manera s stemética por
Emanuel Kant en € siglo XVIII. Sobre esta base se fue
condruyendo una investigacion critica de los textos
biblicos que puso en duda los milagros o los interpretd
como manifetaciones de una rdigiosdad y no de
realidades objetivas. Cuando edta teologiay este estudio
critico de la Biblia, que habia nacido en Europa
continental, se extendié a Inglaterra, Irlanda y los EE.
UU. se produjo una reaccion conservadora, y €s como
pate de esta reaccion que hay que entender €
fundamentalismo. Pero, no nos adelantemos.

que € piso de la fe s hundia, con €
consentimiento y la complicidad de profesores
de Biblia y ¢gecutivos de las iglesas
protetantes principdes.  Un  movimiento

! Una discusion amplia de este tdpico es Norman J. Cohen (ed.), The Fundamentalist Phenomenon. Grand Rapids,
Eerdmans, 1990. Aun méas completo y metodoldgicamente serio es la serie The Fundamentalism Project, de la

Universdad de Chicago, presdida por Martin Marty.



empezd a estructurarse en torno a conferencias
de verano en d Campamento Biblico Nidgara,
entre los afios 1880 y 1900. Se veia la crisis
como mucho més amplia que solo cuestion de
teologia. El pais estaba $endo inundado por
inmigrantes itdianos, irlandeses y demanes,
muchos de los cudes eran catdlicos y/o
socidigas. El  proyecto de una nacion
evangdica amenazeba con hundirse. Era
preciso, pensaban, buscar la orientacion de la
Pdabra de Dios, la Biblia. Y creian que en las
profecias de la Biblia encontrarian € plan de
Dios para estos tiempos. Se presentaron varios
esquemas para entender los dichos oscuros de
Ezequid, Danid, Zacarias, Apocdipss de Juan,
etc. El supuesto de estos campamentos de
profecia era que la Biblia es una revelacion de
cosas que de otra forma no se podrian
conocer. Venia de Dios, directamente. La
verdad es ago objetivo que hay que hdlar en
los textos de los profetas (y otros textos
biblicos, también). En edtos inicios se gprecia
que s estaba rechazando la nueva filosofia
moderna que encontraba buena parte de
conocimiento en la subjetividad humana

Durante las investigaciones de estos afios de
pate de estas personas, en sSu mayoria
pastores que provenian de diversas iglesas
Fue entre 1910 y 1915 que se editaron doce
tomos delgados con pasta dura de una obra
colectiva que se llam6é The Fundamentals,
“Las cosas fundamentales’. El  proyecto
editoria fue financiado por un petrolero texano,
Lyman Stewat, y s digribuyeron
gratuitamente a todos los pastores de la nacidn
estadounidense unos doscientos cincuenta mil

protestantes, fue surgiendo un consenso en
torno a una grandiosa vison de la higoria
dividida en diferentes “disgpensaciones’ de
Dios, quien procedia de digtintas formas con
los humanos en diferentes periodos histéricos.
Las més rdlevantes son la dispensacion de la
ley, a partir de Moisss, la dispensacion de la
gracia, a partir de JesUs, y € retorno inminente
de Jes(s para inaugurar € nuevo mundo donde
no habria més md. Entre laedad de la graciay
este nuevo mundo habria un juicio més terrible
que cuaquer cosa conocida en € pasado, la
llamada Gran Tribulacion. La mayoria creia que
los creyentes serian “reptados’ ad ci€lo por
Jestis antes de la tribulacion; que ésta vendria
més bien sobre los pecadores empedernidos.
En dgin momento € pueblo de Isad seria
retaurado a su tira y sSus enemigos
destruidoss. Uno de los pastores de
movimiento, Cyrus |. Scofield, pastor de una
iglesa Congregaciond en Dadllas (Texas), editd
una versén de la Biblia con notas en 1908 que
hizo higtoria en € protestantismo. Las notas de
la Biblia Scofield a los distintos pasges de la
Biblia, antetizan la visién profética que se habia
dcanzado en los afios de Nidgara. Fue
traducidad castdllano y otrosidiomas.

gemplares de cada tomo. Era un manifiesto
anti-modernista con noventa articulos de
sesentay cinco escritores, producto de afios de
estudio biblico motivado por la darma ante la
amenaza que veian cernirse sobre la nacion y
s iglesas. Fue eda obra la que le dio un



nombre a movimiento, € “fundamentaismo” 2.
(2) Afirmaban cinco puntos no negocisbles
para una fe ortodoxa la primera, la inerrancia
de la Biblia, era la base de todo. Era una
formulacion nueva, anti-modernista, de la
confesidn protestante de la Biblia como norma
defey préctica Los otros fundamentos eran e
necimiento virgind del Salvador, con lo cud s
pensaba preservar la divinidad de Cristo, la
Sacrifico Vicaio en la cuz en lugar de
nosotros los pecadores (una teoria de la
Sudtitucion), la Resurreccion fisica de Jesucristo
y € Retorno inminente de Jes(is para enjuiciar a
los pecadoresy llevarse los suyos alagloriasin
fin. Estos puntos eran concebidos como
verdades objetivas reveladas en la Bibliay no
susceptibles de discusion.

Estamos con este breve recuento listos para dar
una definicion dd fundamentdismo: es una
ortodoxia protestante militantemente  anti-
modernista.

2 Los mdores edudios acerca ded

fundamentalismo son: Ernest Robert Sandeen,
The Roots of Fundamentalism: British and
American  Millenarianism,  1800-1930.
Chicago, Univergty of Chicago Press, 1970, y
George M. Marsden, Fundamentalism and
American  Culturee  The Shaping of
Twentieth-Century Evangelicalism. New
York, Oxford Universty Press, 1980.
Dependo de etos libros para la informacién
histérica de este ensayo.



B puito cuminente dd  movimiento
fundamentdigta fue d juicio a un profesor de
secundaria en Kentucky, John T. Scopes. La
acusacion que se le hizo fue que ensefiaba
como verdad la teoria moderna de la evolucion
y desechaba como superada la ensefianza
biblica de la creacion en siete dias. El abogado
acusador fue d famosigamo William Jemings
Bryan, un politico popular que habia perdido
dos veces de forma cerrada la eleccidn a la
Presdencia de la nacion. El profesor Scopes
fue declarado culpable y condenado a pagar
una multa de cien ddlares. Esto fue en 1925.
Para los fundamentaistas fue motivo de gran
cdebracion e inmediatamente se dedicaron a
capitalizarlo buscando ganar € control de las
iglesias. Sin embargo resultd una victoria indiil
gue no les dio resultados. Perdieron en todas
lasiglesias, aunque, hay que decirlo, ganaron €
apoyo de muchismos fides en todas dlas. Fue
hasta la década de 1980 que lograron tomar las
riendas de la Convencion Bautista dd Sur, la
Unica victoria red, y una victoria muy
importante por € tamaiio de edta iglesa la
2. Uso polémico del término

Hemos vido que d fundamentdismo es d
nombre de un movimiento evangdico en los EE.
UU. El uso propio del término es para designar
este movimiento. No obstante, como ante €
avance arrollador de la modernidad en todo d
mundo han surgido reacciones propias de la
defensa de varias culturas, € término = ha
extendido para designar estas reacciones
beligerantes  anti-modernas.  Se  puede
condderar un uso metaférico dd lenguge

iglesa protestante més numerosa de los EE.
Uu.

Por lo dicho se habr4 ya notado que €
fundamentalismo queria restaurar un pasado
ideal donde la autoridad no era cuestionaba
Dentro de las iglesas y la familiay es la
autoridad del vardn, del padre. En politica es
un gobierno centra capaz de imponer normas
de conducta mora que excluyan graves
pecados como € aborto, la homosexudidad, €
feminismo y, en generd, la secularizacion de las
escuelas publicas y las ceremonias nacionaes.
En las relaciones internacionades,  movimiento
fundamentaista gpoya la imposicion del orden
por medios militares y € sostén incondiciond &
Estado de Israel. Esto revela que no es un
movimiento gpolitico. Es en su esencia
derechista, pues se opone alaiguadad y apoya
soluciones  autoritarias  que defiendan  “la
verdad” que concibe como absoluta, revelada
por Dios. Dios quiere que las mujeres se
sometan a sus maridos y que los malos sean
destruidos fiscamente.

cuando en vez de decir, “El Gush Emunim en
lsradl se parece d fundamentalsmo”, se dice
“B Gush Emunim e un  movimiento
fundamentdidta isradli”. No es incorrecto usar
asl € lengugje, pero conviene saber 1o que s
estd haciendo. El Gush Emunim no sellamaas
misma fundamentalista, y cuando representantes
de la modernizacion la llaman de este modo, es
paradescdificarla Y, l0gicamente, seresdiraa
ser [lamado de estaforma

Sin embargo, como la modernidad se extiende
por doquier y las reacciones surgen ante ellaen



todas las culturas, hay en efecto movimientos
andogos a fundamentalismo en otras regiones
del mundo. No es equivocado aplicarles un
término  tomado  dd protestantismo
edadounidense que d principio es una
met&fora, pero con @ uso repetido € término
adquiere un sentido méas amplio que ya no es
metaforico. Hoy d término fundamentdismo ya
esta consagrado como & nombre comin de
fendbmenos anti-modernos  combativos  que
gparecen en diversos lugares del planeta.
Hemos mencionado d Gush Emunim, un
gemplo perfecto. No solamente defiende la
cultura judia, Sno més todavia su derecho ala
tierra de Pdestina. Decia Zvi Y ehuda Kook,
su lider indiscutido hasta su muerte en 1962:
“Latierra fue escogida aln antes del pueblo”,
en una referencia a la promesa a Abraham de
En la India, € patido Radriya Swayamsavak
Sangh (RSS) e la expreson dd
fundamentdismo hindl, en d mismo sentido
extendido de gplicacion dd término. Pretende
hacer del subcontinente d dominio de una
sociedad hind(, donde las Escrituras hindles
tengan vaor de ley (dharma) y donde, por
supuesto, la jerarquizacion dd dstema de
castas sea plenamente reconocido. Tenemos
aqui, ademés dd anti-modernismo, la base
ecrituriicay, € movimiento  poalitico
restauracionista

y @ autoritarismo tipico dd fundamentaismo
en su sentido restringido.

El naciondismo Skh en @ estado dd Punjab,
es otro gemplo de fundamentdismo. Y 9
miramos d Idam, una tradicion rdigiosa que se
extiende dd Océano Atlantico por € norte

darle una tierra, estando todavia en Ur de los
Cddeos. Y expresalaconsgnade movimiento:
“La tierra de lsradl para € pueblo de Israd,
segln la Tord’. Tenemos aqui dos ementos
bésicos dd fundamentdismo: su ledtad a las
Escrituras y su esfuerzo por restaurar € pasado
ideal deseado por Dios, en este caso € tiempo
cuando Israel biblico poseia la tierra de
Canaan. Su particulaismo militante que no
reconoce derechos a los palestinos autoctonos,
gue no los consderataes, es una manifestacion
anti-modernista, otro eemento indispensable
para llamar fundamentalisga un movimiento. La
modernidad afirma la iguadad de los humanos,

con US derechos humanos; los
fundamentdismos no reconocen  ede
universalismo.

africano (d Magreb), Egipto y d Medio
Oriente, Ada meridionad (Irdn, Pakigtén y
Bangla Desh) y d Pacifico (Indonesia,
Filipinas), cada una de edtas regiones tiene
movimientos restauracionistas que pretenden,
contra la humillacion de la dominecion
moderna, restaurar SUS naciones para que sean
sociedades gobernadas por la ley idamica, la
shari'a. Por lo generd exadtan la autoridad
absoluta del jeque 0 Imam e imponen un severo
patriarcalismo que “controle” a las mujeres —
e adtoritarismo  caracteristico de los
movimientos fundamentaistas.

Conclusién

Quiero concluir este ensayo <sobre €
fundamentalismo con agunas observaciones.



1. Conviene digtinguir entre & uso més estricto
dd término paa refeirse d  grupo
edtadounidense que e llama fundamentdista a
sl mismo, y 10S grupos en otras regiones que se
2. Cuando usamos € término como mecanismo
anditico es preciso no extender tanto su uso,
que deje de ser un ingrumento (til. Propongo
gue Unicamente se use paa movimientos
religiosos que sean &) escriturigticos, b)
virulentamente anti-modernistas, €) autoritarios
y patriarcaes, y d) tengan proyectos politicos
restauracionistas.

3. Tendremos que pensar, me parece, que
mientras la modernidad se imponga por €
imperidismo estadounidense y un Mercado
Totd, tendremos permanentemente d
surgimiento de movimientos  anti-modernistas
basados en las culturas agredidas por la
globdizacion. De manea que los
fundamentalismos estardn con nosotros por
mucho tiempo.

4. Es evidente que estos movimientos, por su
autoritarismo  que busca imponer  sus
propuestas como verdad de Dios, seran de
derecha. No obstante, su anti-imperidismo y
sus sospechas dd Mercado Totd son
elementos que tienen en comuln con quienes
buscamos soluciones populares, de izquierda
No podemos, entonces, descartar que por
momentos  tendremos  coincidencias  que
debemos aprender a agprovechar. El pdigro
puede estar en que ahora que los movimientos
de izquierda estamos apenas aprendiendo la
necesdad de democracia interna, €
autoritarismo de los fundamentaismos nos
tiente a volver hacia arés El feminismo, la

pueden llamar fundamentdistas por andogia
Aqui € término degja de ser un nombre para
volverse una categoria anditica. Es importante
no confundir los dos usos del término.

defensa de la naturdleza, @ reconocimiento de
la pluraidad de culturas con derechos propios,
S0N €osas que No podemos perder y que exigen
democraciaplurdista.



IRAQ Y LA CONCIENCIA CRISTIANA
Vinoth Ramachandra*

El recientemente elegido azobispo de Canterbury,
Rowan Williams, llamé la atencion de los gobiernos de
los Estados Unidos e Inglaterra insténdolos a abstenerse
de iniciar una accion militar unilaterd yno provocada
contra Iraq, la cua es moramente inaceptable. Con un
denuedo smilar, Rowan Williams denuncio publicamente
el afo pasado & bombardeo indiscriminado contra
Afganistan. El corge mord de este prelado sirve también
para deshudar @ dlencio timido de la mayoria de los
lideres cristianos, tanto en Norteamérica como en la Gran
Bretana

Mientras escribo este articulo, € senado de los Estados
Unidos esta debatiendo una inminente guerra contra lrag,
la cud es d paso sguiente de la fraudulenta e hipocrita
“guerra contra @ terrorismo”. ¢Hay, acaso, aguna voz
cristiana que se levante en ese debate que tanta atencion
esta capturando por parte de los medios? Desde mi
rincon en € sur de Asia, las Unicas voces “ cristianas’ que
los medios nos dgjan oir son las de los autodenominados
congtructores del nuevo orden, esto es, Tony Blair,
George Bush, Condoleeza Rice y otros més en sus
regpectivas  adminidraciones. No me dcanzan los
arrestos para describir cuan dolorosamente embarazoso
resulta todo esto para los crisianos que viven en
sociedades predominantemente no cristianas y quienes
esperan en vano que otras voces, Mas genuinas, surjan
del mundo crigiano y pongan ese debate publico en
perspectiva.

A medida que los Estados Unidos contintian saboteando
todo tratado o acuerdo internaciona, acrecienta su
colosd magquinaria militar, soborna y empaaga a los
Esados més terroristas (por gemplo, China, Rusia,
Turquia, Argelia) buscando que se le unan en su cruzada

contra € terrorismo musulman, y desmontan las
provisiones congtitucionaes que contrarrestan |os abusos
del poder estatal y que se construyeron en los Ultimos
doscientos afios, las iglesas en ese pais permanecen
sumidas en un dlencio ensordecedor. Incluso S
adegasemos que nuestra responsabilidad cristiana no
puede llegar muy lgos, pues cuarenta centavos de cada
dilar que los estadounidenses pagan en impuestos van
para € Pentagono, ¢no sigue Sendo tarea nuestra
descubrir en qué se ocupa @ Pentdgono arededor del

mundo?

Los iraquies ya han sufrido enormemente en las dos
Ultimas décadas. La nacion entera esta aprisonada entre
un régimen despdtico y brutd y una hipdcrita e iguamente
cruel politica exterior de los paises occidentales. El
régimen de Hussein tomo e poder en 1968 gracias a un
apoyo gigantesco de la CIA. En la década de los afios
ochenta, cuando Iraq e Irén se trabaron en una guerra
sangrienta que causd la muerte a un millén de personas
de ambos paises, los gobiernos de Ronadd Reagan y
Margaret Thaicher se enfrascaron en un ilegd comercio
de amas y tecnologia bélica (incluyendo € botulismoy €

antrax) en favor de Saddam Hussein, en franca violacion
e embargo de armas que las Naciones Unidas habian

impuesto sobre esos dos paises. jJusto hasta la invasion
de Kuwait, en agosto de 1990, Hussein era aclamado
por las dtas administraciones de los Estados Unidos e
Inglaterra como su més fid diado en laregion, junto con
lsad y Arabia Saudital El fervor era tal que cuando

Hussein gpelé a las amas quimicas para asesinar en
mesa a mas de cinco mil kurdos, en 1989,
edtadounidenses e ingleses se hicieron los de la visa
gorda. (Una invedigacion que d Congreso de los



Estados Unidos llevd a cabo en 1992 descubrié que €

entonces presdente, George Bush S, y sus dtos
g ecutivos ordenaron operaciones de encubrimiento para
ocultar € apoyo que en secreto le prestaron a Saddam

Hussein, y @ envio de armas mediante terceros).

Como s o anterior no bastara, vino la Guerra dd Galfo,
en 1991, y sus consecuencias. Estd suficientemente
documentado y comprobado € uso de uranio por parte
de los gércitos estadounidenses e ingleses, d cud dgo
una considerable contaminacion por radiacion a todo lo
ancho del sur de Irag. Igudes evidencias existen para
atestiguar que no fue posible limpiar esa radiacion porque
los sarvicios iraguies de sdud no pudieron tener acceso
a equipo necesario en virtud del embargo econdmico que
s les impuso después de la guerra. Sin embargo, las
operaciones de limpieza s se llevaron a cabo en Kuwait.
Las epidemias de deformaciones en la poblacion infantil y
cancer condituyen hoy una verdadera historia de horror.
A patir de 1991 d indice de mortdidad infantil se ha
triplicado en Irag. El costo en vidas humanas ha
acanzado niveles increibles. Un estudio de la UNICEF
encontro que entre 1991 y 1998 € indice anticipado de
mortalidad infantil en Iraq correspondiente a nifios
menores de cinco afios, se desbordd en 500.000
muertes. Esta cifra arroja un promedio de 5.200 muertes
prevenibles por mes. Dos investigadores de los Estados
Unidos concluyeron que

CITA ...muy probablemente, las sanciones econdmicas
han cobrado mas vidas en Irag que todas las
destrucciones masivas en lahistoria (1).

La Guerra del Golfo no termind con la “liberacion” de
Kuwait. La asombrosa escdada de bombardeos
rutinarios en la zona de interdiccién aérea en Irag no
preocupa en 1o més minimo alos medios estadounidenses
e ingleses. Durante los dieciocho meses transcurridos

entre e 31 de mayo de 1998 y € 14 de enero del 2000,
la Fuerza Aérea y la Marina de los Estados Unidos
lanzaron 36.000 misiones sobre Irag, 24.000 de las
cudes fueron misones de combate. Durante 1999,
bombarderos de los Estados Unidos e Inglaterra
arojaron mas de 1.800 bombas y acanzaron 450
blancos. En un giro bastante extrafio, e New York Times
dd 13 de agosto de 1999 reconocié que

CITA ...aviones de combate de los Estados Unidos
[habian] metddicamente y sSn ninguna sancion pablica
aacado a lIrag.. [y quel sus pilotos [habian]
protagonizado dos tercios mas de misiones que sus
colegas de la OTAN en Yugodavia en una guerra de 78
dias que selibrd dli aun ritmo de 24 horas d dia (2).

Frente a esos horrores, € dlencio de las iglesas es
vergonzoso. ¢Cuantos tedlogos en los Estados Unidos o
Inglaterra que dictan cursos sobre teorias de la Guerra
Justa han proclamado publicamente que la Guerra dd
Goalfo es injusta? (S bien, en mi opinidn, la mativacion
inmediata de la guerra podria judtificarla, su desarrollo y
la safia con que se llevé a cabo viold de manera flagrante
los principios de proporciondidad y discriminacion).
Ponde estén los evangélicos estadounidenses que
quieran defender alos nifios iraquies con  mismo fervor
con que defienden los fetos abortados en su pais? El
desafio més demoledor a la doble faz y la hipocresia
estadounidenses e inglesas viene, no de los tedlogos o
voceros de las iglesias, Sno de los periodistas, activistas
sociales'y un pufiado de académicos de izquierda.

Por s o anterior no bastara, es ya ampliamente conocido
gue los Estados Unidos son € escondrijo més grande en
el mundo para proteger a los terroristas y exdictadores
corruptos. La infame escuda en Fort Benning, Georgia,
lleva e gpodo de “la universdad mundid de terrorismo”,
pues ha entrenado a las dictaduras militares de América



Latina y sus escuadrones paramilitares en métodos de
tortura, asesinatos y terror. El sagaz andigta palitico
britanico George Monbiot, escribe con sorna:

CITA En vigade que laevidencia que implica la Escuela
[de las Américas] con las atrocidades permanentes en
América Latina es, snceramente, més Sdlida que la que
conecta los campos de entrenamiento del Al-Qaeda con
los atagues a Nueva York, ¢qué podriamos hacer con
los “mahechores’ de Fort Benning, Georgia? Bien:
podriamos exigir que nuestros gobiernos hagan uso de
toda la presidn diplomética y busguen la extradicion de
los comandantes de la Escudla para que respondan en
juicio a las acusaciones en su contra de complicidad en
crimenes contra la humanidad. En caso contrario,
tendriamos que exigir que nuestros gobiernos ataguen a
los Edtados Unidos y bombardeen sus ingtdaciones
militares, ciudades y aeropuertos con la esperanza de
derrocar su gobierno que no fue democréticamente
eegido y, en su lugar, indaar una nueva adminigtracion
bao latutela de las Naciones Unidas. En € caso de que
estas medidas no gocen dd favor dd pueblo
estadounidense, podriamos conquistar SUS corazones y
mentes dejando caer desde nuestros aviones paquetes de
pan naan y curry seco en bolsas plésticas estampadas
con la bandera afgana (3).

En relacion con la supuesta complicidad de Irag en los
atagues del 11 de Septiembre, EI New York Times dd 5
de febrero dd 2002 admitio que

CITA ...laAgencia Centra de Intdigencia —CIA— no
tiene evidencias que incriminen a Irag en operaciones
terroristas contra los Estados Unidos en cas una década,
y es claro para la Agencia que € presdente Saddam
Hussein no le ha facilitado armas quimicas o bioldgicas a
Al-Qaeda.

Me pregunto qué puede estar publicitando ese mismo
periddico en estos dias.

¢Quién diria que todos aguellos que empujan la “guerra
contra @ terrorismo” han sdo dlos mismo agentes de
métodos masivos de terror y que sus acciones pueden
producir, por decir o menos, més mortandad y victimas?
No es tarde para que los cristianos en d mundo
occidental rompan su slencio. Esa es la postura, y
ninguna otra, que NOS comunica animo a quienes Vivimos
en d Tercer Mundo. “Ha llegado € tiempo en d que €
slencio se convierte en traicion”, sentencié quien es Sin
duda & més grande lider cristiano de los Estados Unidos,
Martin Luther King. “Y esetiempo esahord’.

(Traduccién: Alvin Gongora)
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EL SUJETO CRISTIANO

Buscando reconocer d sujeto cristiano, vamos a partir
de hechos preguntandonos cudes son los crigtianos que
permanecen en la memoria de pueblo crigiano y
representan a sus ojos d crigiano ided, como la
presencia de Jesucristo en dgun lugar dd mundo. Pues
bien, agunos nombres permanecen vivos en la memoria
Entre ellos hay pocos papas, pocos obispos —fuera de
agunas épocas muy limitadas—, pocos sacerdotes. Més
gue sus paabras, |o que queda de dlos son sus gemplos
devida

1. Lossujetoscristianos

En primer lugar indiscutiblemente estan los martires, en

particular los martires de los primeros tiempos. Ahora
bien, ¢qué fueron estos martires? A los ojos del pueblo
crigtiano fueron los protagonistas del combate de Jestis
contra la idolatria del Imperio Romano. El Imperio es d

gran idolo que mata, oprime, domina, es la encarnacion
dd md. El Imperio quiere intimidar, quiere que todos se
inclinen ante su poder. Los martires representan la
ressdencia del pueblo de Dios dlos no se incinan,
protestan y enfrentan la muerte. En  momento de la
muerte no aparecen como vencidos SN0 Como
vencedores. Proclaman que son los vencedores y que
Cristo sera capaz de destruir ese Imperio. Consideran su
muerte como un testimonio que es un arma poderosa, €

armaque vaaderribar d Imperio. Ellos no quieren matar
y no van a vencer matando, van a vencer porque van a
convencer a mundo de que tenian la razon. Ellos son los
portadores de laviday creen que lavidavaavencer por
su fuerza'y no por laimposicion violenta.

José Comblin

Después de los martires vienen los confesores, que son
los testigos. Estos ya actlian en un Imperio que se dice
cristiano, pero que no lo es en redidad. Son confesores
de la fe pueto que enfrentan € nuevo poder, se
posicionan en contra de é para defender & verdadero
evangelio. Atanasio desafia alos emperadores cristianos,
Juan Crisdstomo desafia toda la corte de Congtantinopla
y muere exiliado, Ambroso condena a emperador
crisiano Teodosio, Agustin proclama con aegria € fin
dd Imperio Romano, que fue “grande latrocinium”. Son
los obigpos luchadores que, aunque fiscamente
vencidos, proclaman la victoria de Cristo aun contra los
gue pretenden defenderlo.

Incluso los monjes del desierto entienden su vida como
una lucha permanente contra @ enemigo dd género
humano. Creen que en la soledad del deserto van a
gercer un combate diario contra Satands y todo €
imperio dd ma. Creen que € imperio de Satanés quiere
vencerlos en sk mismos, y por eso luchan en lamentey €
corazon para afirmar € reino de Dios. Su vida es un
combate interior, ya que creen que la raiz de dominio
dd md en d mundo esta en @ corazén humano que hay
que salvar y defender. No vencen matando, mas vencen
matando d enemigo que esta en elos mismos, puesto
gue lalucha comienzadla

Entre los escombros del Imperio Romano permanecieron
en la memoria los monjes y obispos fundadores, 1os que
congtruyeron un mundo nuevo sdido dd caos, supieron
movilizar la fuerza de pueblos destrozedos, desde
Wilibardo y Bonifacio, hasta Bernardo. Fueron los que
sdvaon la vida dd pueblo en medio de la violencia



dedtructiva. Dd caos hicieron un mundo, imagen dd
mundo creado por Dios.

Vino la crigiandad: no permanecen en la memoria
crigiana ni Inocencio Il ni Bonifecio VIII, mencs
todavia los papas de Avifion y sus anti-papas. La
memoria de la crisiandad es Francisco de AsSis,
Domingo de Guzman. A los ojos de decenas de
generaciones, Francisco de Asis fue d cristiano por
excdencia, € discipulo auténtico de Jesucristo. Ahora
bien, lo que queria Francisco de Asis era reformar la
crigiandad, rehacer @ seguimiento de Jesucristo en
medio de una sociedad que lo traicionaba porque €
poder y lariqueza dd clero impedian latransparencia del

evangdio. Su combate fue contra esa imagen de Iglesa
gue tenia ante los ojos, con la jerarquia y todas las
Ordenes y monagterios ricos. Lo hizo con un inmenso
sentimiento de humildad persond, empezando por €
gemplo de desprendimiento persona. Quiso mostrar &

verdadero Jesucristo para convertir la corrupcion de la
Iglesa Lo hizo con la conviccion de que estaba
redizando la obra de Dios. Sinti6 su debilidad que
escogio voluntariamente a gemplo de Jeslis. No tenia
ningUn poder, no era sacerdote y noO quiso serlo, no era
doctor y no quiso serlo. Sin duda, Francisco no era €

santo que mas tarde fue reinventado y deformado por la
orden franciscana y la Iglesia, que lo cooptd y tratd de
ponerlo a su sarvicio. Sin embargo, en la memoria dd

pueblo subsiste la gran oposicion entre d Poverelloy la
Iglesia jerérquicay poderosa. Fue durante Sglos lagran
referencia cuando la Iglesa oficid no era referencia ddl

evangelio, ano dd poder socid de la sociedad que se
decia cristiana. Los hijos de Francisco y de Domingo
renovaron sus mensges, hasta Savonarola, destruido
fiscamente por Algandro VI, pero vencedor mora pues
permanece en la historia como métir y Algandro VI

como escanddo.

Sujetos crigtianos fueron los fundadores de la Reforma

dd dglo XVI, fidmente venerados en las iglesas
disdentes. Los reformadores fueron satanizados por la
Iglesa Catdlica, no obstante aun en dla han sido hoy dia
rehabilitados, por |o menos en parte.

En aguella época se inicia la conquista ded mundo. Los
que sobreviven en la memoria de los pueblos son los
defensores de los indigenas. Después de esa primera
generacion, o sea después del concilio de Trento, yano
aparece nadie. Una vez que la Iglesa s refugio en las
devociones, los santos s trandormaron en figuras
sublimadas, deshumanizadas, Sn consstencia red, entes
de humo y no de carne y hueso. La devocion apartd ala
measa catolica de este mundo, mientras € clero trataba de
dominarlo en vano d servicio de la permanencia de su
poder. No hubo més sujetos, sino puros administradores
de una sociedad dSn vida, pardizada, refugiada en las
devociones. Egte crigianismo fue impuesto por Roma
durante cuatrocientos afios entre Trento y € Vaticano 11:
una Iglesia dn sujetos. Mejor dicho, hubo sujetos pero
Stuados en la margindidad, rechazados o condenados
por e sstema oficid, fides d evangdio y condenados o,
por 1o menos, sospechosos y sin influjo en dla Conun
clero que administrad sstemay somete aloslaicosalas
clases dominantes de la sociedad, no habia poshilided
de actuar. Fueron los dglos dd triunfo exterior de la
Iglesia, aunque de profunda miseria interior. Las antiguas
iglesias barrocas son testigos de esa rdigion triunfa en lo
exterior y vacias en lo interior . (1)

' En esa época predominan los santos 'y las santas ligados
especidmente a gpariciones. Eslaépocade las
canonizaciones romanas inspiradas en € predominio de la
ideologiaromana. Son santos fuera de la historia,
refugiados en lavida privada puesto que Roma se reserva
laintervencion en d mundo a pesar de todos los
desastres que experimentd en lalucha contralos
monarcas catdlicos de los que se hizo prisonera. Sin



A partir dd sglo XVI lalglesia Catdlica se concentraen
la defensa en contra ddl protestantismo, del liberdismo,
dd socidismo y otras hergjias modernas. No es creativa,
defiende una figura histéricade crigtianismo en un mundo
diferente. Sujetos son los que anuncian una nuevavison,
los precursores del Vaticano |1, sobre todo agunos en €

sglo XIX y més en d sglo XX. Fueron los pocos que se
lanzaron alas luchas obreras, alas luchas en contra de la
eclavitud (cas nadie). Con € Vaticano Il ago nuevo
empieza. regparecen hombres y mujeres en la vida
crisiana. Son los que luchan en favor de la dignidad

humana, la paz dd mundo y una vida comunitaria, en
contra del sstema capitdista globdizado. Luchan con
muchos otros que no Se creen crisianos porque
identifican d crigianismo con los fantasmas que les
ensefiaron.

En este momento la Stuacion no estd clara. Todavia la
jerarquia mantiene predominantemente una renovacion
dd cristianismo barroco devociond en € que no hay ni

hombres ni mujeres, sno fantasmas de hombres y
mujeres que no actlian en d mundo y viven en un mundo
de puros simbolos, dandose héroes que son también
puros fantasmas como € Sagrado Corazdn de la
devocion oficid o las diversas apariciones de la Virgen,
todas fantasmas en vista de que no representan en nada
ni d JeUs ni alaMariadd evangdio. Necesitamos otra
cosa.

En Améica Latinay € Caribe, entre 1960 y 1985,
hemos conocido una generacion de cristianos sujetos
activos, desde € grupo de obispos de Meddlin y los
sacerdotes, rdigiosos y religiosas comprometidos en la
misma causa, hasta los miles de laicos, delegados de la
paddora, dirigentes de comunidades, militantes

embargo esos santos se hicieron objetos de devociones
pero no penetraron en lamemoria de los pueblos que
actlan y se gpartan sempre més de laindtitucion catdlica.

comprometidos que pagaron con la sangre y 0 con
tremendas humillaciones € combate en nombre de
evangdio.

Hoy dia sabemos que la inditucion esta dividida y no
sabemos aln S dla va a convertirse o a obligar a los
cridianos activos a vivir en una semi-clandestinidad,
como sucedié con tantos de sus antecesores en los Siglos
dd triunfdismo vecio.

2. ¢Qué es lo que hace a un cristiano
sujeto activo?

En primer lugar @ cristiano no es crisiano Sno que
hace cristiano, se convierte todos los dias. El crigianismo
no es un estado, sno un devenir, una marcha, una
conquista de todos |os dias sobre |as fuerzas de la nada.
Lucha para ser imagen de Dios, es decir, que como
Dios, da vida hace exidtir vida fuera de si. Dios abre
espacio para crear libertad, seres libres que van a crear
élos mismos su libertad. Adl @ sujeto crigtiano: abre
€30acio para que otros puedan vivir més'y més, puedan
ser también creadores de si mismos por é mismo don de
s mismos. Vivir esdar vida.

Esta vida nace ya sea contra d caos, la nada, la muerte
pasiva, la inercia de la materia 'y de los seres vivos que
no viven como debian, ya sea contra los adversarios que
infligen la muerte, los autores de muerte, los destructores
porque quieren vivir 0los, dlos mismos, y no quieren
que haya vida que pueda rivdizar con dlos le tienen
miedo a los seres vivos, y por eso los reprimen o los
destruyen.

Por eso la vida es accidn, creacion, produccidn, pero
sempre en un combate ya que dar vida es una lucha en
contra de las fuerzas adversas. Es una lucha permanente
puesto que sempre se deshace la obra construida y hay
gue rehacer, recomenzar poco a poco. Lacaracterigtica
dd crigtianismo es que la vida es lucha permanente, Sn



descanso. No hay momento de descanso. El crigiano
muere luchando.

Eda lucha es obra colectiva: toda la humanidad esta
implicadaen dla No es unaluchaadada Cadacristiano
s dente miembro activo y persond dentro de un
combate que envueve toda la humanidad. No es como
un gército en @ que todos luchan como uno contra otro
uno. La lucha es mlitiple y diversa, aunque una en su

movimiento profundo. Cada lucha persona es Unica,
personalizada, no obstante vale pues estd integrada
dentro de un inmenso combate. Nadie lucha aidado para
fines puramente persondes, Sno para savar a toda la
humanidad. Cada cud tiene por meta la humanidad
entera, aun cuando sepa que es gpenas un grano de
polvo, sin embargo cada cua con su fuerza, por pequeiia
que sea, porque dentro dd conjunto es fuerte. Aqui
interviene la didéctica de Pablo: Dios ha escogido lo que
es més débil, lo que no tiene poder, para derribar 1o que
tiene fuerza Los evangdios anuncian o mismo, por
gemplo Lucas.

El crigiano sujeto sabe que d mismo no es impecable,
gue no es fuerte, que puede caer y que € enemigo lo
amenaza dentro de si mismo. Sabe que las victoriasy las
derrotas se juegan en € corazén de las personas. Ellas
son vencidas cuando se declaran vencidas y son
findmente vencedoras S contindlan luchando hegta la
victoria en medio de todas las derrotas. Por eso € sujeto
debe permanecer fid, perseverante a pesar de todas las
sefides aparentemente contrarias, luchar a pesar de que
es como un David contra Goliat. Tiene que luchar contra
e miedo, d destnimo, & cansancio, la oscurided: €
enemigo esta dli esperando lamenor sefid de debilidad.

El sujeto sabe que en d combate pasard por la cruz.

Serd derrotedo fisicamente, aunque no en d corazdn,

sera destruido corporalmente, pasara por toda una serie
de pruebas pero sabe que quien resiste hasta d find, aun
cuando lo maten, resucita'y vive con Cristo, Sguiendo €

mismo camino rumbo d nuevo mundo. Por eso lucha
como vencedor, d igud que los martires que se sentian
vencedores en la misma muerte porgue sabian que su fe
estaba venciendo a enemigo, que su testimonio por la
vida iba a ser mas fuerte que las fuerzas de muerte que
los mataban.

3. Laluchapor lalibertad

El combate tiene por findidad que todos conquisten la
libertad, empezando por quienes destruyen la libertad.
No es dedtruir ni reprimir ni suprimir la libertad de
adversario, SN0 conseguir que en vez de esclavo se haga
libre, que gane su verdadera libertad. Pues la verdadera
libertad consste en edtar libre frente d otro a que dala
libertad: no tenerle miedo d otro, no tenerle envidia, no
tener la voluntad de ponerlo d servicio de mi poder. Ser
libre es peligroso, ya que es ofrecerse d otro con
confianza 'y con € proyecto de que é también se haga
libre.

La lucha no recurre a la violencia, a la imposicion, ni
squiera por fuerzas mordes o culturdes. As o
mostraron los sujetos que hemos visto en la memoria del
pueblo. Es verdad que agunos que permanecieron en la
memoria recurrieron a las armas, como Juana de Arco
en Francia. Hay reyes que estan en la memoria, como
san Luis rey de Francia, Sn embargo no es por las
cruzadas Sno por la justicia con que gobernaba, por la
atencién a los pobres como terciario de san Francisco,
puesto que fue un rey franciscano. El recurso alas armas
puede haber sdo un demento inevitable, de todos
modos, no es tanto por eso que permanece en la
memoria cristiana,

Por eso esa lucha es lenta, parece ineficientey las armas
pueden parecer més eficientes. No obstante, la historia
muestra la precariedad de | as revoluciones impuestas por
las armas y mantenidas por un sstema de dominacion o
imposicion, hasta € momento en que no hayan sdo



reconocidas por los ciudadanos. ESto requiere de un
lento trabgjo de convencimiento.

En este momento € objeto de la lucha esta muy claro. Es
todo € ssema llamado globdizado, pero que es €
Imperio estadounidense impuesto a todas las naciones.
La dinamica de la lucha contra € Imperio puede llevar a
una oposicion por las amas. Sin embargo éstano llevard
de hecho a la libertad. Esta sera finamente concedida
cuando € dominador tenga conciencia de que ha perdido
toda legitimidad. Porque & combate por |a vida no pasa
por la destruccion de una parte, sino por la salvacion de
todos. Pues no se trata de destruir a enemigo sino de
llevarlo alalibertad. Aunque esto seamuy dificil.

¢Cud eslardacion con lalglesia Catdlica? La cuestion
de lalibertad esla piedrade tropiezo. Dentro del sstema
catdlico, después de Trento no hay espacio para la
libertad. La Iglesa no solo no ha participado de las
luchas por la libertad entre d sglo XVI1 y d dglo XX,
Sno que s opuso a elas cas sempre. La libertad
parecia ser su enemigo principd. Es que la Iglesa habia
hecho suya la ideologia de la cristiandad. Ella se sentia
obligadaa mantener € orden del Imperio. En laideologia
romana esto no se imaginaba sin la garantia del gército.
Hasta & Vaticano Il, todo discurso de libertad era
condderado subversdvo y anticrigiano. Aprender €
lengugje, y sobre todo la préctica, de la libertad es una
tarea extraordinariamente dificil. Los reflgos inmediatos
del inconsciente catdlico son laimposicion, @ recurso a
laley y d cadtigo, la obediencia como virtud supremay
Ultima ingancia S bien la teologia medieva désica
defendia que la dtima ingancia es la conciencia
individud y la libertad de la persona humana, en la
préctica se hace d revés.

Hubo siempre cristianos defensores, promotores, autores
de libertad. Pero lo hicieron en ruptura con las directivas
oficdes de au Iglesa S d sujeto autentico es creador
de libertad, tenemos que confesar que étta no fue la

ensefianza habitud de la Iglesia catdlica, por [0 menos
desde Trento y en buena parte yadesde d siglo XIV.

4. Accidén en la historia

La accion humana y su libertad no son ilimitedas. Al
contrario, encuentran muchas limitaciones. En primer
lugar estan las limitaciones del ser corpord, del espacio y
e tiempo. Todo requiere tiempo y todo ocupa un
espacio. S € espacio ya esta ocupado por otrareaidad,
s d tiempo corre despacio, no se permite hacer 1o que
se quiere. No se puede vencer € limite dd espacioy €

dd tiempo. No se puede hacer en un afio lo que necesita
un sglo y no se puede actuar en un espacio Sno en los
limites que aceptan. Y hay limites del cuerpo: sus fuerzas
son limitadas por la edad, la sdud, la resstencia de

mundo materid y de los deméas seres vivos, laressencia
de los demés seres humanos. Nadie hace sencillamente
lo que quiere.

Se puede decir que nunca se hace exactamente lo que se
quiere en e momento que se quiere. Todainiciaivahdla
resstencias y debe contar con €ellas para lograr un cierto
efecto que nunca serd e efecto deseado.

Ademas, exigen las limitaciones de la sociedad: una
persona es una entre millones y todas interfieren
congtantemente. Una persona puede tratar de mover a
otras personas, pocas 0 muchas, en € sentido que
desea, no obstante nunca conseguira que dlas hagan lo
gue pensaba. Esan aamigmo las limitaciones de la
cultura: muchas acciones ya son predeterminadas por la
cultura'y dgjan poco espacio para la invencion. En fin,

hay que tomar en cuenta la historia: cada persona eta
inserta en diversos procesos que caminan antes de dlay

lallevan adonde ella no quiere. Puede tratar de influir en
ella, de inclinarla hacia otro rumbo, pero sempre dentro
de limites estrechos en vigta de que la historia no cambia
con fadlidad. En d mundo humano exiden teribles
determinismos a los que uno no puede escapar.



Ahora bien, saria ilusorio poder actuar fuera de la
higoria. Aun la accion supuestamente espiritud, d
margen de lavida del mundo, lavidarefugiada en la pura
conciencia o la vida refugiada en ghettos separados del
mundo, no escapan a dla todo es condicionado. Los
gue con ingenuidad piensan que no sufren € impacto de
la higtoria, son los mas ingenuos y 10s que con seguridad
dependen de esa historia en una forma de la que no son
conscientes.

Cuando uno rediza un acto, esta aportando un e emento
nuevo a la historia, esta tratando de cambiarla en ago.
Hay muchas personas que sencillamente se dgan llevar
por las corrientes mas fuertes y no tratan de cambiar
nada. Hay otras que quieren cambiar, unas para
dominar, otras para liberar. La historia se encuentra
agitada por estos dos movimientos.

Hay permanentemente fuerzas que quieren dominar,
ponerlo todo d servicio de su propia promocion. H
sujeto crigtiano, en cambio, quiere cambiar para liberar.
Es una fuerza de congtruccion que permite d otro
exidir con libertad propia La libertad quiere crear
libertad. La dominacion, por € contrario, quiere suprimir
la libertad y tratar a los otros como objetos de sus
propios proyectos. No es un verdadero sujeto, Sno una
fuerza perversa.

La lucha por la liberacion y la vida no solamente
encuentra los limites de la higtoria como historia, sSno
aamismo las limitaciones dd combate contra las fuerzas
de destruccion. Aun asi confia en € poder de Dios
creador de la libertad y en € propio poder, que es la
manifestacion del poder de Dios.

Lahistoria muestra a la vez las posbilidades y los limites
de un sujeto humano restaurado en Crigto.

5. Accion del sujetoy lasinstituciones
Los hombres y las mujeres estdn incorporados en
indtituciones cas dempre y cas para toda su actividad.

La més universa y la més fuerte es la familia (con
extendon d dan y latribu). B individuo Sn familia tiene
mucha mas dificultad para adquirir autoridad en la
sociedad y, entre los pobres, incluso para sobrevivir.
Hombres y mujeres en tiempos pasados actuaban como
familias En la época reciente cada miembro tiende a
gercer iguamente una accion individud, no obgante
todavia subsisten dementos muy fuertes de la familia, s
bien en decadencia

Al lado de la familia han nacido otras ingituciones
economicas (empresas), paliticas (naciones, provincias,
municipios), culturales de todo tipo. La mayor parte de la
actividad humana se desarrolla dentro de ingtituciones.
¢Cud es d sujeto humano més importante? ¢El individuo
0 la indtitucion? Para muchas personas lo individud cas
no exige y toda la vida es dirigida por las ingituciones,
las cudes pueden ser formdes o informaes como las
indituciones antiguas regidas por la costumbre. Hay
fundamentdigas que gdlorifican la inditucdn y no
reconocen otra forma de accion vdida que no sea la
integracion en una inditucion. Hay otros més liberaes
gue tratan de dar més espacio ala personaindividud.

En la inditucion la persona tiene @ sertimiento de ser
mucho més €ficaz, porque es mas organizada, mMés
raciondizada y cuenta con la fuerza acumulada de
muchas personas actuando con la misma meta La
inditucion vende la fama de didencia y confiere €
sentimiento de actuar con mas fuerza'y con més libertad
en visa de que dla protege de las presones desde
afuera. Sin embargo la inditucion agarra, obliga,
condiciona la accién y puede crear una dependencia ta
que d individuo pierde inicidiva y persondidad. Nunca
més hace 1o que quiere, o que entiende, 1o que sente
como bueno, sno lo que la indtitucién manda. Se siente
como una méguina dentro de la inditucion. Como en la
economia o la politica actual, donde una persona puede
gue no tenga idea de lo que esta haciendo, ya que ignora



0 desconoce todo & sstemaen e que se halla prisonera
Pero los que prefieren la seguridad a la libertad estan

satisfechos.

Actuar fuera de las indtituciones no es f&cil. Una persona
adada es como I no exidira Por fdta de
comunicacién con otras pesonas su vida no es
testimonio porque no llega a ser conocida. Los mismos
profetas son oidos debido a que estan de alguna manera
en lainditucion, aun cuando no se solidaricen con todo
lo que dla hace. El secreto consiste en saber discernir
entre lo que vde y no vde en la inditucion, buscar una
red de comunicacion y mantener su libertad de criticay
accion. El margen de libertad en las indtituciones puede
vaiar. Hay ingituciones més democréticas en la que las
opiniones de los miembros vden més y otras en las que
nada vaen, como ocurre en cas todas las empresas
grandes hoy en dia.

La rdigion también se vive en indituciones, pese a que
muchos puedan tener conexiones muy flexibles con las
indituciones. Sin embargo d lenguge, los mitos, losritos,
las normas é&ticas provienen de la ingtitucion por mas que
no sean obedecidas. Algunos se gpartan lo més posible
de la indtitucidn por miedo a perder la autonomia. Otros
s identifican mas con dla por miedo a perder toda
identidad y toda persondidad religiosa.

La Iglesa Catdlica condtituyé después de Trento una
indtitucion sempre més poderosa y centrdizada, con €

proyecto de hacer de los catdlicos una masa
disciplinada, obediente y fid. Después de la Revolucion
Francesa, una vez expulsada de la sociedad civil, la
Iglesa aumentd6 mucho més todavia su disciplina
haciendo de los catdlicos soldados militantes en defensa
de la inditucion Iglesa Catdlica Las iglesas locdes
perdieron lo que les quedaba de autonomia y de
persondidad. Los rdigiosos se transformaron en un
gército monolitico conducido por las normas rigidas de
la Compariia de JesUs.

La Igesa romana s tornd d magigerio mismo,
concentrd los nombramientos episcopaes, impuso una
doctrina socid uniforme, limité todas las inicidivas y
desarroll6 un sistema devociond ingpirado en los jesitas
gue envolvia toda la vida religiosa popular dentro de un
sisterma muy rigido controlado de manera rigurosa por €

clero. En la Edad Media agunos tedlogos, como Egidio
de Roma, llegaron a afirmar que e dguna manera d

Papa era la Iglesia pues todo lo necesario en la Iglesa
estaba en é. En agudla época era un suefio irredizable.
Pero en d dglo XIX, y sobre todo en d dglo XX, bgo
los papas Pio's € suefio cas se ha redizado por
completo. El magigerio se hdla concentrado en la voz
dd Pgpa y su administracion y nada escapa a su
atencion. En los més gpartados rincones la Inquiscion

esta presente activamente. El Papa nombra a todos los
obigpos y no les dga ningunainicidiva; 1os trasformé en
agentes locades de su poder papd. Ellos son los
delegados del Papa. Nacieron conferencias episcopales,
no obstante han sido combatidas con éxito por la curia
romanay han perdido todo poder de iniciativa

La vida rdigiosa s encuentra encuadrada en los
indtitutos religiosos. ninguna voz profética podra ser oida
gue no sea una pura repeticion delo que dice € Papa. Al
clero le et prohibido hacer politica puesto que € Papa
define la politica paratoda la Iglesa. Lacuria establecio
dianza con la democracia cristiana y ahora con la
globdizacion y d cgpitdismo internaciond, d  bien
manteniendo agunas formulas timidas de critica para
satisfacer a una opinidn que podria negarse a aceptar la
conducta vaticana. Hemos llegado a esto: lalglesaesd

Papa. De hecho, s adguien pregunta: ¢Qué dice la
lglesia?, é serefiere d Papa. Lo quedicelalglesaeslo
que dice € Papa. La opinion mundia no se equivoca

Hay una solavoz. En lalglesa Catdlica, lalglesaesd

Papa. Ella tiene una sola voz, un solo proyecto, un solo
Sujeto.



¢Qué podemos opinar de ese sistema? En redidad existe
un Unico sujeto. Aun asi ese Unico sujeto no dispone de
mucha libertad por la razon de que esta en las manos de
su adminigtracion y ésta actlia sempre para favorecer €
crecimiento de su poder, y no tiene idea de o que puede
s d crigianismo en la vida red. Lo trasformd en un
ssema de creencias, dogmas, practicas, normas
mordes, en fin, lo contrario de lo que seria €
crigianismo crigtiano.

En este momento uno puede preguntarse: ¢cOmo ser
cristiano dentro de tal Ssstema? De hecho no esf&cil. Ser
cristiano es repetir lo que dice d Papa. ¢Seriaasi? En d
sstema desaparecen |os sujetos personales. ¢Se puede
prever un cambio? ¢El fin delalglesaesd crecimiento
de su poder? No obstante este crecimiento es bastante
limitado, ya que € sstema dificilmente puede convencer
a otras personas que no han nacido dentro de 4.
Estamos llegando a un punto en @ gue la evangdizacion
ya e vuelve imposible. En la préctica, lo que se hace es
tratlar de conservar € pasado formando un mundo
adado fuera dd otro mundo. Ese mundo no vive de
redlidades materiales concretas, sno de simbolos puros,
de fantasmas devociondes que dimentan sentimientos
religiosos, pero sn eficaciaen € mundo.

6. Fundamentalismos

La inditucion Iglesa Cadlica, td como nacié después
dd concilio de Trento, era y todavia es radicamente
fundamentaista. Luego de Trento dla se encarré en un
dsema de dogmas, preceptos, normas, totamente
rigido. Con € poder centralizado por entero en Roma,
no habia més posbilidad de penetracion de desafios,
retos, ingpiraciones, ideas nuevas. Todo venia de Roma
y Roma se concentr0 en un objetivo defensvo:
defenderse contra los protestantes primero, y mas tarde
contra los modernos. Paradefenderse, lalglesia Catdlica
cerrd todos los contactos posibles con d mundo

exterior. Basta con decir que todos los libros de los
filosofos desde d siglo XVII fueron colocedos en d
indice de los libros prohibidos, por supuesto, también
todos los libros de teologia protestante. Melchor Cano,
en la segunda mited del sglo X VI, definié la teologia de
Sdlamanca. En addante, la teologia seria un comentario
de los decretos romanos y la Biblia, como la tradicion

antigua, serviria nada més para confirmar los decretos
del Papa. Este sstema solo desaparecio después del
concilio Vaticano Il.

Los jeauitas fueron los guardianes dd sgema y la
Universdad Gregoriana en Roma mantuvo la fiddidad
doctrind. Era d templo dd fundamentaismo. Todas las
demés drdenes o congregaciones rdigiosas tuvieron que
entrar en e mismo marco.

El sstema funciond porque la Iglesia ofrecié d pueblo
crigiano, mayoritariamente rurd, una reigion muy
dectiva y emociond. Su base fue, ademés de las
devociones medievales a los santos, las gpariciones de
Jes(is primero y después de Maria, cuyas ingtrucciones
eran sempre las mismas. s fides d sstema romano, y
obedecer. Obedecer fue la pdaora clave de la
epiritudidad. Sentir emociones y afectos hacia Jeslis y
Mariay obedecer alo que dice & Papa, que eslo mismo
gue quieren Jeslisy Maria.

El dgema entr6 en criss en d dgo XIX, y
principdmente en @ siglo XX, con la migracion de los
campesinos hacia las ciudades. No obstante, después del

Vaticano |l gparecieron nuevos movimientos de
devocion sentimental y dfectiva que renovaon y
modernizaron para la ciudad d edtilo dd catolicismo de
los tiempos modernos. Hubo un breve intervalo con €

Vaticano |1, pero en seguida se volvid a lo mas seguro,
gue es la religion afectiva y sentimentd. Es lo que
predomina en la actudidad en la Iglesia Catdlica 'y que
hace decir a Juan Pablo Il que los protagonistas de la
evangdizacion son ahoralos movimientos laicos.



La Compaiiia de Jesis cambid con € padre Arrupe y
abandond su papd tradiciona de guardian de la
ortodoxia y de apologista de la Iglesa romana. Sn
embargo vino € Opus De que rediza d mismo trabgo
con mucha més eficiencia También con mucho méas
profesonaismo que crigianismo. Los vaores crigtianos
han sdo reemplazados por la eficiencia dd marketing.
El Opus Dei no necesitateologia Le bastala obediencia
De hecho, la Iglesia actud no necesita teologia Basta
con la nueva teologia de manuales que consiste en repetir
dempre d mismo discurso tridentino, afadiendo
solamente agunas flores de retdrica y metéforas que le
dan un acento més “pastord”. “Pastoral” sempre quiere
decir “infantil”, puesto que para € clero los laicos son
infantiles y tienen que ser dimentados en su infantilismo.
Claro estd que hubo y hay catdlicos no fundamentalistas,
no obstante todos quedaron de cierto modo marginados,
salvo durante @ breve periodo que siguié a Vaticano Il.
Por gemplo, en Améica Latinay d Caribe todos los
obispos que dguieron la linea de Meddlin fueron
castigados por larazén de que todos eran sospechosos.
En los Ultimos veinticinco afios, nunca més fueron
escogidas como obispos personalidades en contacto con
d mundo exteior. Unicamente son promovidos
candidatos que han pasado toda su vida en € recinto
sagrado de las sacrigtias, en donde cultivan la teologia
dd ghetto catdlico.

7. Laculturasy el sujeto cristiano

En teorig, d crigtianismo es independiente de todas las
culturas y puede desarrollarse en todas las culturas. Pero
sufre € peso de dos mil afios de historia Desde €
concilio de Trento |os catdlicos se encuentran priSioneros
de una subcultura romana que no les permite entrar en
contacto real con otras culturas, ni Squiera con la cultura
occidenta. No sabemos o que seria € contacto del
cristianismo con otras culturas por fata de experiencia

Por d momento solamente dgunos individuos manifiestan
interés por la convivencia con otra cultura Son los
hombres y las mujeres que aprenden otra cultura. Solo
se podrd saber lo que sucede después de agunas
generaciones. Serd una experiencia muy interesante. Sin
embargo me parece inltil hacer comentarios tedricos
sobre unaredidad que no existe.

Lo que sabemos por los evangdios es que los discipulos
de Jesucristo son enviados atodas las culturas. Con todo
no podemos saber |0 que podria suceder entonces.
Nada més tenemos la experiencia dd encuentro con la
cultura hdenigica Y nada permite decir que sucederia
ago semgante. Mas bien, todo permite suponer que lo
gue pasaria seria muy diferente. Pues la cultura
helenigtica posee caracterigticas que no parecen exigtir
en otras culturas, por gemplo la idea de una filosofia
raciona. El proyecto de racionalidad no parece haber
tenido la misma importancia en las demas culturas. Sera
un reto paralas proximas generaciones.

El mensge cristiano con respecto a las culturas esta
claramente expresado en d Nuevo Testamento. H
primer texto es aqud en € que Jesis habla a la
samaitana y le explica en qué consste d verdadero
culto:

CITA Llega la hora en que, ni en este monte, ni en
Jerusalén, adoraréis d Padre.. Los verdaderos
adoradores adorardn d Padre en € Espiritu y en la
Verdad (Jn. 4,21-23).

Adorar en d Espiritu y en la Verdad es muy claro: €
Espiritu esta en nosotros mismos y la Verdad es Cristo
quien estd Siempre en Nosotros o Nosotros en El. Lo del
templo, lo que dgnifica para nosotros lo de la rdigion,
degj6 de tener rlevancia.
El otro texto es de Pablo:



CITA Os exhorto, hermanos, por la misericordia de
Dios, aque ofrezcais vuestros cuerpos como una victima
viva, santa, agradable a Dios. td sera vuestro culto
espiritua (Rm. 12,1).

Ego dgnifica que todo € culto, todos los cultos
tradicionaes son irrdlevantes. Hay un solo culto que esla
misma vida vivida en santided, la vida corpord, la vida
en etatierra, lavida de todos los dias, lavida profana.
Esto no quiere decir que los pueblos no puedan tener
una religion, que de hecho es muy dificil prescindir de
dla, an embargo esta rdigion no tiene importancia. Lo
Unico que se pedira es que no esté en contradiccion con
el mensgje de JesGis. En la higtoria crigtiang, hasta hoy,
muchas veces la rdigion cristiana ha estado en oposicion
ad evangdio de Crio y por es0 necesta cambiar,
purificarse. En esto otras religiones pueden ayudar. No
habra una diversidad de cristianismos, porque € mensge
de Jes(s es uno solo y se vive en cuaquier condicion
humana, pero una diversdad de culturas transformadas
por € mensgje, en proceso constante de transformacion.



FUNDAMENTALISMO Y SUJETO

German Gutiérrez

1. Antecedentes dd fundamentalismo de
hoy

Cuando intentamos desarrollar una reflexion acerca del
fundamentaismo, 1o primero que nos encontramos es un
conjunto de imégenes y determinaciones conceptuales
que arradran una historia y también un punto de visa
especifico.

Laimagen medidtica, por gemplo, la més engafiosa pero
la mas difundida en los grandes medios de comunicacion
(laradio, laTV, @ cine o lagran prensa), y de gran poder
en la conditucion dd sentido comin de inmensas
sectores de la poblacion, se refiere d fundamentaismo
proyectando imagenes religiosas, idamicas, de acciones
militares predominantemente de tipo terrorista (como por
gemplo, bombas en lugares publicos y dirigidas contra
poblacion civil) y anti-occidentdes. A este imaginario
producido por los medios de comunicacion y @ poder
politico imperid se afiaden otros componentes. por 1o
generd d fundamentdida es tercermundista; Sempre es
pariarca y cad nunca es blanco; es intolerante,
resentido, dictatoria y recientemente suicida. Ademas es
aesno y no tiene sentimientos. En resumen: d
fundamentdista es El Mdo.

En las fuentes bibliogréficas basicas se nos dice que €
fundamentdismo en sus origenes identifica a ciertos
grupos de los EE. UU., con poder econdmico, politico,
religioso y eclesagico, de tradicion conservadora,
occidenta, que reaccionaron fuertemente a la
modernizacion, y sobre todo a las tendencias
liberdizantes en la interpretacion de los propios textos
sagrados (en € campo higtoriogréfico, cientifico y
hermenéutico). En dgunas de taes fuentes se menciona
también la gran influencia de estos grupos en los
gobiernos de Ronald Reagan. Pero estos datos realmente
guedan consignados en la mayoria de recensiones como
datos secundarios de carécter historiogréfico alo sumo.
Degando esos detalles “anecddticos’, se nos presenta
una definicion de fundamentdismo como fendmeno

religioso, cad exclusvamente vinculado a religiones
monoteistas 'y dd “libro” (judaismo, crigtianismo,
idamismo). Propugna una lectura literdista y dogméica
dd texto sagrado *, (1) promueve la recuperacion de los
vaores, mitos y normas morales tradicionales (a menudo
muy rigidas) como medio de enfrentar los cambios socio-
culturales producidos por la modernizacion.

Propio también de los fundamentalismos, es consderar
gue los textos sagrados definen la Gnica manera correcta
como debe organizarse la vida socid, y por tanto,
identificar como parte de lamision religiosa @ ocupar un
papel protagdnico en la organizacion y gestion del poder
politico. El retorno a los fundamentos lleva implicita la
pretension de que es posible a partir del modelo de vida
ofrecido por € texto sagrado, congtruir una “sociedad
perfecta’ a partir de los dogmas moraesy reigiosos Se
expresa asl una aspiracion a poder politico. Los
fundamentalismos promueven una vison frecuentemente
maniquea del mundo y la historia como escenarios de una
lucha muy polarizada entre d Bien y d Md, en la cud

ellos participan de manera activa. Por esta razon son muy
proclives a las concepciones conspiracionistas de la
politicay sobre todo de la historia. Conciben la politicay
la historia como €& escenario de una lucha contra
enemigos  irreconciliables que frecuentemente  son
demonizados.

Consecuente con sus concepciones religiosas, moraes y

politicas, predominan en los fundamentalismos practicas
autoritarias, muy verticdes y carismdicas, as como
précticas de extremo rigorismo, obediencia a la autoridad
y la ley, e intolerancia frente a toda transgreson o
diferencia

No necestamos mucha suspicacia para notar que
actud mente existe una fuerte complementariedad entre
edas dos versones que permean de manera

! Por tanto que pretenden que es posible asumir un texto
SN ninguin contexto (ni € del propio texto, ni € del lector)
y Sin ninguna mediacion hermenéutica



predominante la cultura cotidiana de la gran mayoria de
las sociedades occidentdles. En otras paabras, nos
encontramos con un determinado concepto occidental de
fundamentaismo que es en gran medida d punto del cud,
queramodo 0 no, partimos en tanto concepto en uso.
Forma parte de este “paradigma’, la andogia. Por tanto,
el concepto, originariamente de corte rdigioso, se gplica
de manera amplia a todos los demas campos en los
cudes s hdla “diferenciadd’ la cultura occidentd.
Hablamos por tanto de fundamentaismos politicos,
econdmicos, éticos, filosoficos, etc. La matriz conceptud
eslamismaaunque € campo de gplicacion varia.

Sin embargo, este tipo de andogias se producen en €
contexto de la diferenciacion o mgor
compatimentdizacion de las edfeas de vida y
conocimiento pretendidas por la Modernidad, cuestion
qgue impide la reflexion sobre la religiosdad de los
fundamentaismos seculares, de los fundamentaismaos
presentes en las ciencias socides y sobre todo inmuniza a
la propia Modernidad frente a una critica de sus propios
fundamentalismos.

Pero podriamos preguntarnos s la Modernidad no
encubre a su interior un propio fundamentalismo, que
aungue no gpareciera como tal se encontrara presente en
su desarollo higtérico;, § tras su cobertura de
secularizacion, libertad y critica reflexiva no esconde un
nucleo de fundamentos a partir de los cuaes crea sus
propias edructuras de sacraizacion, demonizacion,
intolerancia, violenciay demas componentes de lo que
concepto en uso imputa alos fundamentaismos. Paradlo
tendriamos que andizar un poco las imagenes que la
Modernidad elabora sobre si misma, y sobre todo
andizar ettas imégenes en relacion con lalogica mismade
Su expansion.

Rasgos fundamentdes de esta auto-imagen son la dd
sujeto moderno como sujeto raciond, libre y auténomo
gue no reconoce otro tribunal de legitimidad que d de la
razon y lacritica, que se haliberado de las ataduras de la
religion, los mitos los autoritarismos y los indintos
nauraes, y que gracias a edta liberacion desarrolla la
cpacidad de controlar la naturdeza hogtil, de
autocondtituirse asi mismo y ala sociedad de acuerdo a
sus propios canones de raciondidad, libertad y
autonomia.
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Parte de esta auto-imagen es @ conjunto de discursos de
midtificacion y legitimacion de las formas de organizacion
socid especidmente las de tipo econdmico, juridico y
politico. Concurren en estas imégenes componentes
indituciondes (mercado, edtado, dstemas paliticos,
edructuras juridicas) como subjetivos (imégenes de
sujeto econdmico, sujeto politico, sujeto juridico, etc.
con su correspondiente raciondidad, |6gicas de accion y
organizacion colectiva), todos ellos legitimados a partir de
conceptos marco como € del interés generdl.

A partir de esta racionalidad, esta libertad y este poder,
la Modernidad reconstruye € pasado e interpreta la
higoria humana como una zaga de emancipacion, de
progreso y de avance civilizatorio lined. De este modo,
naurdiza y findmente sacrdiza determinadas
ingtituciones, imégenes dd Yo 2, (2) vaores y normas
socides, raciondidad, conceptos y epistemol ogias.

La Modernidad ha congruido de s misma diversas
imégenes, en reacion con los cambios historicos, €
desarrollo de las relaciones socides y @ conocimiento.
De manera especid, taes imagenes s2 manifiestan en
estrecha relacion con los conflictos de la sociedad, en los
gue los grupos socides las crean 0 se gpoyan en las ya
exigentes, imagenes que pueden terminan identificando
toda una culturay una época.

2 Bl deus in terris renacentista es un antecedente todavia
demasiado “encantado” de un Yo moderno que ira poco
a poco condituyéndose como imagen a través ded Yo
conquisto de Hernan Cortés, del Yo capaz de arrancar
los secretos a la Naturaeza de Bacon y Galileo, ddl Yo
capaz de dudar de mundo y refundarlo a partir de la
certeza de si como cogito, en Descartes, dd Yo en lucha
por la sobrevivencia en un estado de guerra latente de
Hobbes, 0o dd Yo condituido como complgidad de
pasones, dessos y sentimientos susceptibles de
maximizar raciondmente bgo criterios de placer,
fdicidad y utilidad, de los ilustrados escoceses e ingleses,
0 dd Yo de unarazon diferenciaday critica, universaista
y legdiga a la manera de Kant, Hasta d Yo-razon
mistificado bgo laforma de laldea o dd Espiritu que se
despliega en d curso de la Hidoria hacia formas
superiores de autocomprension, y reconciliacion consigo
mismo como identidad de Ser y Pensar.



Para € tema que nos ocupa, cobra gran importancia la
manera como d liberdismo dd dglo XIX, integré
diversas fuentes de la autocomprension y autoimaginacion
de la modernidad. Es redlmente en ese Sglo cuando €

cgpitdismo se impone como Ssema econdmico
dominante anivel mundid. Y d liberdismo esla principd

expreson cultura de esta madurez. El liberdismo articula
en su discurso varios motivos: € ided cientifico y técnico
de la revolucion indudtrid, las promesas de riqueza y
bienestar propias dd desarrollo capitdistay su expansion
mundid, la libertad y autonomia religiosa del creyente
afirmadas por la reforma protestante, la ciudadania'y los
derechos politicos proclamados por las revoluciones
politicas burguesas (inglesa y especidmente francesa),
entre otros.

El liberdismo congtruye un pensamiento y findmente una
ideologia que articula los vaores y d método cientificos,
los idedes de razdn, libertad y autonomiadd sujeto dela
filosofia racionaista e idedista moderna, la concepcidn

dd sujeto de la economia capitdista (homo economicus)
y la politica moderna Ciudadano y sujeto de derechos
universdes y miembro de una comunidad politica
naciona), y sintetiza todos estos conceptos en € supremo
concepto de individuo.

Corrdativamente, articula a esta viséon de sujeto una
visén socid e inditucional, fundada en € concepto de
interés generd, de acuerdo con la cud naturdiza y
sacrdiza € mercado, la propiedad y la produccion
capitdigas, afirma una concepcion soberania popular
como fundamento del Estado naciond, y un Estado de
derecho que edtablece la separacion entre Iglesa y
Estado, un régimen politico democrético de partidosy los
derechos universales del hombre, primera etapa de lo que
hoy llamamos derechos humanos. El liberdismo se
condituye en la primera gran ideologia capitdida,
tremendamente eurocéntrica y colonidista (por tanto
imperidista). Se fortaece con € desarrollo de la ciencia,
el pogtivismo y posteriormente € historicismo y hace de
la idea de cambio, transformacion y progreso, 1o usud y
no lo excepciond. Mas dladelo retdrico, lo midificado y
lo contradictorio e ingplicable, de este pensamiento, o
cierto es que d liberdismo se condituyd en la principa

meatriz ideoldgica burguesa que facilitd y fomentd la gran
expangon cepitadista durante € siglo XIX e impactd no
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0lo d pensamiento conservador, Sno de manera
especid d pensamiento socidigta

Pero a su vez, € liberdismo, que intentara condtituir una
auténtica vison dd mundo, € ser humano y la higtoria a
partir de toda la herencia del pensamiento moderno
iluminida dd dglo XVIII, también recibio un fuerte
impacto a manos de propio desarrollo econdémico
cpitdiga, del cientificismo pogtivida, y de los intereses
colonidigtas de las naciones europess. Este impacto, s

bien le permitié expandirse como ideologia a nive
mundid, le Sgnificd también un gran cogto ideologico y d

abandono obligagdo de muchas de sus ilusones
emancipatorias. A findes dd dglo XIX €& propio
liberalismo habia sdo reformulado profundamente por la
propia l6gicay mentalidad capitalista, y |os componentes
emancipatorios del propio liberdismo eran retomados,

aunque profundamente transformados, por los
movimientos obrerosy socididas.

Enfrentado a este liberalismo decimononico es que surge
d llamado fundamentdismo evangdico de principios del

gglo XX en los EE. UU. Ede conservadurismo
fundamentdista no es anticgpitaista; es mas anti-liberd, y
su exacerbado radicalismo antiliberal es posible en parte
debido a la debilidad dd socidismo y los movimientos
obreros en los EE. UU. en comparacion con Europa. Sin
embargo este fundamentalismo es realmente un fendbmeno
local, norteamericano, que no tuvo impacto més dla de
us fronteras y que en suU momento de surgimiento
tampoco fue hegemadnico, aunque dio origen a una fuerza
politica importante en la sociedad norteamericanay sus
circulos de poder, y eventuamente ha participado de
manera méas 0 menos importante en determinadas dianzas
politicas gubernamentaes en esa nacion.

Los grandes obgtaculos ala expans6n mundid capitaista
de corte liberd vendrian mas bien de otras fuentes. en
primer lugar, de las propias pugnas inter-imperidistas
producidas d completarse la conquista colonid de
mundo, y de poderosas fuerzas socides y politicas que
intentaron superar o limitar la propia logica de
capitalismo imperidista

Laexpanson dd capitdismo libera anivd mundid, que a
findes dd sglo XIX habia précticamente sometido todas
las regiones del planeta bgjo la forma colonid, encontro,
sin embargo, en € siglo XX tres grandes obstacuos. El
socidismo  higdrico, € naciondismo desarrdllisa del



Tercer Mundo estrechamente asociado a las luchas
anticolonides y por la liberacion naciond, y € llamado
modelo capitdista asociado a Estado socid de bienestar.
Cada uno de estos tres grandes proyectos econdmicos y
socides surgie'on en @ marco de  coyunturas
estrechamente relacionadas con los grandes conflictos
entre las potencias capitdidas dd sglo XX (Las dos
guerras interimperidistas de principios y mediados dd
sglo) y en la segunda mitad del sglo XX, en & marco de
la llamada Guerra Fria librada por todo € capitdismo
mundia contra @ campo socidiga y los movimientos de
liberacion del Tercer Mundo.

Edtos tres grandes proyectos de resistencia d liberdismo
economico no impidieron que continuara € proceso de
expangon de las reaciones capitdistas a nived mundid,
aungue lograron regular en adgunos sentidos las
tendencias excluyentes, destructoras y polarizantes de
dicho desarrdllo, a interior de las sociedades, en las
relaciones entre Estados nacionales y en las tendenciasya
entonces globdizantes de la economia.

Pueden entenderse como fuerzas que intentaron
reorganizar las sociedades bgo otro tipo de relaciones
econdmicas y socides, 0 que edablecieron, limites
importantes a capita, impusieron la concertacion socid y
politica de las clases y naciones, como parte de una
vison més complgay de tipo funciona sstémico. Fruto
también de estos procesos es que surge en la segunda
mitad dd sglo XX una inditudondidad internaciond
(ONU) creada para hacer viable d convivencia entre
naciones y edtados, consagrar derechos humanos y
sociaes universdes y mediar en los eventuaes conflictos
internacionades que amenazaran esta convivencia

No obstante, € conflicto entre la expanson capitdista a
nivel mundid y las fuerzas e indituciones de intervencion
socid y palitica de la economia, se mantuvo latente y en
muchos sentidos se agudizd. Las potencias europess
debilitadas por la guerra centraron sus esfuerzos en la
recondruccion. EE. UU. liderdé la dianza mundid
capitdigta, condujo la guerra “fria’ contra d comunismo
internaciond 'y muchas guerras “calientes’ contra los
naciondismos desarrollistas y revolucionarios del Tercer
Mundo.

Entre tanto, un nuevo actor econdmico fue tomando
forma desde los afios sesenta gracias d impulso de las
nuevas formas transnacionaes de expanson ded capitd,
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productivas y financieras, y la llamada revolucion
cientifico-técnica, controlada y dirigida por la industria
militar, y base de la informéatica, la comunicacion, la
automatizacion y la propia biotecnologia

De este modo, mientras que en @ plano geo-poalitico se
libraba una guerra a muerte contra @ socidismo y €
naciondismo tercermundida, d interior del mundo
capitdiga se producia una profunda transformacion
tecnol6gica, productiva, comunicativay organizaciond, d
tiempo que se fortalecian los sectores més agresivos y
expangonidas dd cgpita internaciond. La conditucion
de las grandes burocracias privadas multinaciondes y
transnacionaes que tuvo su auge a finales de los afios
cincuenta y en los afios sesenta, se convirtid en un
elemento decisivo para presonar en los afios setenta a
los principaes estados capitdistas dd primer mundo y las
ingtituciones internaciondes, aliberar las trabas politicas e
indtitucionales para su expansion planetaria.

As fue posible iniciar un rdlanzamiento de la expanson
globa capitdista bgo la presdn de este nuevo actor
economico. La fecha que smboliza este relanzamiento es
el 11 de septiembre de 1973, cuando un golpe militar
promovido por & gobierno norteamericano destruyd no
s0lo la experiencia socidista y democrética del gobierno
de la Unidad Popular, Sno que destruyé la propia
democracia liberd chilena, implantd una politica de
aniquilamiento fisco de toda oposicion, e implanté por
primeravez en d mundo @ modelo neolibera de gpertura
completad capita transnaciond.

La experiencia chilena &2 generdiz6 en  Cono Sur,
donde los digtintos gobiernos militares fueronimponiendo
las reformas estructurales de tipo neolibera. En los afios
ochenta era e modelo imperante en toda América Latina
En la imposcion de dicho moddo cumplié un papd
fundamenta € mecanismo de la deuda externa, mediante
e cud los grandes capitdes transnaciondes y los
organismos  internaciondes  financieros 'y  bancarios
hegemonizados por los intereses norteamericancs,
impusieron atoda Ameérica Latinay a Tercer Mundo los
llamados programas de liberdizacion econdmica
denominados luego programas de “guste estructural”.
Por via militar, y via dependencia econdmica y deuda
externa, fueron sometidas ad credo neoliberad las
naciones, los estados y los gobiernos del Tercer Mundo.



En esa misma década de los afos ochenta, se inici6 €

desmonte del capitdismo de Estado de Bienestar en los
paises dd llamado Primer Mundo. Tanto en EE. UU.

como en Inglaterra, gobiernos como los de Reagan y
Tatcher iniciaron € proceso de desmantelamiento de la
seguridad socid, de las empresas publicas y del poder de
los sindicatos. Invirtieron la edtructura de impuestos a
favor de los grupos de mayor poder econémico y en
prguicio de los grupos socides mas débiles y
vulnerables.  Promovieron la llamada  liberdizacion
financiera

Se radicdiz6 también la confrontacion con un socidismo
gue ya daba muestras de crissinternay debilidad frente a
la nueva ofensva capitdisa neoliberd. La caida de
socidismo dinamizd més alin esta ofensiva. La expangon
mundia del capitalismo liberd pareciaregresar. De dli su
mote de “neo-liberd”; sn embargo ya no se trataba del

mismo capitalismo, y sobre todo, ya no se trataba de un
liberdismo alamaneradd liberdismo decimondnico, Sno
de un cegpitdismo totamente sdvae, tecnocrdtico,
totditario, cinico y pragmético, para € cud términos
como “ideologia’ o “concepcion dd mundo” significan
costos innecesarios.

Derrotados € socidismo, @ nacionalismo tercermundista
y € capitdismo de reformas, @ gran capitd se encontro
triunfante y con todo € mundo a su disposicion. Toda la
década de los afios noventa fue la gran década de
neoliberdismo, en la cud s terminé de imponer de
manera globad y Sn ninguna opodcion redmente
dgnificativa En ee cdima de euforia, se declararon
muchas muertes. del sociadismo, de Marx, de la teologia
de la liberacidn, de la historia, del Estado, de la nacion,
de las ideologias, de la Modernidad. Pero poco se hablo
del fin dd liberdismo, es decir, de las ilusones de una
modernidad burguesa utopicay universaista, heredera de
un concepto de interés generd que aunque faaz revelaba
a menos @ reconocimiento del bien comdn como criterio
de legitimidad.

Puede por tanto comprenderse que un gran diado
religioso de esta nueva gran ofensva dd capitd a nive

mundid hayan ddo los herederos de la tradicion
fundamentdista que surgiera a principios de 9glo XX en
los EE. UU. El gran acercamiento entre los grupos
neoliberdes y  neoconservadores con  edte
fundamentalismo es la dianza ideol 0gica base de la nueva
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ofendva de la derecha y dd capitd norteamericano a
nivd mundid 3. (3) Ese fundamentaismo religioso sigue
sendo un fendmeno locd, solo que ahora la parroquia es
e centro de un poder que a erigirse como Unica
superpotencia pretende congtituirse como cabeza Unica
de un Imperio global.

Recientemente, este fundamentalismo persiste en renovar
sus Fundamentals *, (4) en dianza con los grupos que
comandan una nueva ofendva capitdida sdvae y
antiliberd, y que incdluso ya no enfaizan tanto en €
llamado “globaismo” propagandizado hasta @ cansancio
en los afos ochenta y noventa, Sno que levantan ahora
una cruzada mundid antiterrorista, de “Judticia Infinita’ y
de defensa de la predestinada naci én norteamericana.

Por tanto, los términos se han invertido. Edtos
fundamentalistas anuncian ahora que los fundamentdistas
son los otros, los idamicos, los tercermundistas, los
sobrevivientes socidistas y comunigtas, los keynesanos, y
los naciondistas. Condruyen la gran conspiracion
planetaria para imponer su propio fundamentdismo, e
intertan monopolizar € sentido del propio concepto.
Estos fundamentdistas forman parte ahora de una dianza
de capitales que haroto d vinculo con la propiaideologia
liberd, y sus midificaciones universdidas y de interés
generd, dianza que no tiene ningln escrupulo en
manifestar en su completa desnudez y cinismo la esencia
mismadd espiritu dd capitalismo.

% En redidad se trata de una dianza de fundamentalistas,
en tanto d neoliberdismo, como ya muchos han
mostrado, no es otra cosa que un liberdismo capitalista
fundamentdista que termina socavando las propias
fuentes ddl pensamiento liberd.

* Recientemente, ha sido editada en los EE. UU. una
obra titulada Left Behind con un extraordinario tirgje de
50 millones de copias. congta de 10 volumenes que
combinan ciencia ficcidon y apocdipticas  Pero
seguramente eto no afectara la idea “en uso” dd
concepto “fundamentdista’. Le Monde Diplomatique.
Septiembre dd 2002, pag. 20.



2. El fundamentalismo neoliberal, €
militarismo imperial y la ética de la banda
deladrones

Qué tipo de fundamentaismo es ese, vinculado yaro d
mundo eclesad, sno d mundo secular de la economia?
Se trata de un ample término anadgico? O redmente
exige unardigion y por tanto una religiosidad encubierta
en la concepcion econdmica neoliberd ?

Pareciera estar hoy muy en boga € término
“fundamentaismo de mercado”., especidmente después
que destacados promotores del propio neoliberalismo
como G. Sorosy J. Stiglitz han formulado recientemente,
criticas fuertes d modeo nedliberd, y lo caracterizan de
esa manera. En redidad se trata de criticas que se
mueven perfectamente dentro del concepto en uso de
fundamentaismo, en d sentido que lo utilizan en términos
de “analogia’ para referirse a un exacerbado, poco
cientifico y a menudo hipdcrita dogmatisno econémico
neolibera presente en los funcionarios de los organismos
financieros internacionales que controlan la aplicacion de
los planes de guste estructura en & Tercer Mundo, y en
los funcionarios de los minigerios de hacienda y
economia encargados de aplicar |as recomendaciones de
los anteriores.

Sn embargo, @ fundamentalismo neoliberd ha sdo
profunda, detallada y certeramente criticado en América
Lating, y caracterizado no solamente como un
dogmatismo secular exacerbado, sSno como una
verdadera posicion religiosa pretendidamente secular.
Sus dogmas religiosos irrenunciables, es decir, sus
fundamental's; sus formas Smbdlicas miticas divinizadas
y fetichizadas (en la medida de lo que es posible paralos
discursos que pretenden mantenerse en la retorica de la
secularidad); su utopismo, su concepcion de “reino” y su
concepcion de “sociedad perfecta’ a partir de la
imposicion de sus dogmeas religiosos a toda la sociedad
(no sdlo a la economia, sno también a la politicay en
generd ala cultura), sus mecanismos epistemo-teol dgicos
de autovdidacion, sus teorias de la accion y de la
racionalidad correspondientes, su concepcion y praxis
politices dictatorides, violentas, intolerantes 'y
antidemocréticas, y sus teorias antropoldgicas y éticas
han sido unay otra vez sometidas a demoledoras criticas
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en nuestra region, como |o muestran en los Ultimos treinta
anos los estudios pioneros de Franz Hinkeammert, Hugo
Assmann y Julio de Santa Ana, y més recientemente Jung
Mo Sung, para citar sblo cuatro de los muchos
investigadores latinoamericanos que han gportado a esta
linea de pensamiento critico que rompe la diferenciacion
de “campos’ epigémicos e introduce una reflexion
profunda entre economiay teologia

También la gran mayoria de los movimientos socides y
politicos lainoamericanos ha manterido en los Ultimos
cuarenta afos un enfrentamiento permanente contra las
concepciones 'y las politicas emanadas de edte
fundamentaismo, implementadas por los gobiernos
latinoamericanos, bgo presén de los organismos
internaciondes y los grandes poderes econdmicos y
politicos dd capitdismo mundid.

Actudmente, € moddo nedlibera se encuentra en un
profundo estado de dedegitimacion y crisis en todo
nuestro continente. Esto se debe entre otras razones alos
efectos devastadores que ha tenido en nuestras
sociedades en todos los ambitos de la vida socid, p.e. en
e crecimiento acdlerado y tendencid de la pobreza, la
excluson y las desiguddades econdmicas y socides; la
corrupcion y enriquecimiento escandaloso de un pufiado
cada vez mas reducido de conglomerados financieros, y
de empresas transnaciondes, a las cuades s han
entregado riquezas naciondes, empresas publicas y
subsdios multimillonarios. La destruccion de la ya fragil
soberaniay cohesion socid, politicay cultural de nuestras
naciones ha polarizado la sociedad, y los conflictos, ha
propiciado un crecimiento escandadoso de la violencia
socid en una vida cotidiana cada dia més azarosa e
incierta para mas del 80% de nuestras sociedades. El
neoliberdismo ha agudizado la criss en € continente d
mercantilizer la politica, dimentar la corrupcion en las
dlites politicas tradiciondes, y sobre todo en conducir la
politica a una crigs de sentido, pues los margenes de
decison propia de los gobiernos han sido reducidos de
manerasengble.

B neoliberdismo genera un rechazo tad que solo grupos
muy reducidos lo defienden. Es td € rechazo, que los
mismos grupos que lo implementan, tanto por interés
propio como por presion externa, o hacen sin hacer de
dicha politica una bandera socid; a contrario, tratan hoy
en dia de negar que lo que hacen es nedliberalismo, o



evitan caracterizar de td manera sus acciones y
proyectos. Muy  pocos,  especidmente  los
fundamentalistas y |os escritores a sueldo en los grandes
medios de comunicacion, son los que todavia lo
reivindican aunque con cada dia mas cautela.

Sn embargo, nada parece conmover a este
fundamentaismo. Ni squiera d derrumbe de nuedtras
naciones y la destruccion que ha producido en nuestras
sociedades en los Ultimos treinta afios. Ede
fundamentalismo, como es obvio, no se conmueve en o
gue respecta a su credo fundamental y a su relacion con
la redidad: cuanto més aegada la redidad dd credo,
tanto peor paralareaidad.

El problema es ssber cud es exactamente d credo
fundamenta de este tipo de fundamentalismo, hoy.
Considero que incluso en términos del neoliberdismo
debemos didinguir dos momentos y también niveles
digtintos de adhesidn. A nivel delateoriay la concepcion
globd, podemos digtinguir un neoliberalismo que alin da
mucha importancia a la funcién ideolégica y mantiene
todavia edtructuras importantes de la tradicion liberd.
Puede decirse que se trata de un neoliberdismo que
mantiene un tipo de relacion débil pero no por dlo menos
importante con argumentos de vaidacion 'y legitimacion
de tipo universdiga Esto puede verse con claridad
todavia en un autor como F. Hayek. Esta postura tiene
una gran importancia en los afios ochenta y noventa en
Améica Latina afios en que la ofensva ideolGgica
neoliberd y del globalismo tuvieron un papd destacado
en laedrategiadd gran capital.

Sin embargo en autores recientes y sobre todo en € uso
politico reciente, podemos congstatar que esa fase
“ideologica’ 0 bien se ha agotado o bien ya no es tan
relevante, y ha dado paso a una retdrica abiertamente
cinica, desnuda, de lucha abierta por |a sobrevivencia de
los més aptos, propia de autores como lsradl Kirzner,
pero sobre todo en los voceros del actua gobierno
norteamericano y en los grupos de poder econdmico que
directamente s han beneficiado de las politicas
neoliberaes.

Por dlo habremos de didtinguir entre un neoliberadismo
gue implica una auténtica idolatria de mercado, y un
capitaismo cinico neolibera que no cree en d mercado
totd, en la eficencia ni la comptitividad, ni en la
propiedad privada, sno que sdlo cree en su propiedad
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privada, en su propia expanson econémica, en la guerra
de la que hay que sdir vencedor no importa de qué
manera, etc. y que incluso puede darse € |ujo de decirlo
de manera publica; es decir un neoliberdismo cinico que
se ha desprendido de todo trasfondo liberal, de todo
universalismo , que renuncia a condruir una ideologia y
todavia mas una vison del mundo que convoque a todos
los seres humanos asi sea de una manerafaaz.

En qué sentido se puede entonces afirmar la existencia de
un fundamentalismo cuando se abandona abiertamente
toda pretension de verdad, objetividad o universalidad, o
més alin cuando se renuncia a un credo, una doctrina
especifica o se carece de un “texto”?

Cud esd credo de este tipo de fundamentaismo en caso
que lo haya? ¢Es d dd libre mercado? Se predica pero
no se gplica. ¢El de la eficiencia? Se le exige alos otros.
¢El de la competitividad? La proclaman los monopoalios.
¢El de lametafisca del empresario como vanguardia del
progreso de la humanidad? La afirman empresarios para
quienes la humanidad existe en relacion con € coeficiente
de costo-beneficio de la exigencia de la humanidad. ¢El
dd bien comin, o € de la opcion por los pobres, como
afirmara en un despliegue de cinismo M. Camdessus?
Tuvo que decirlo en un discurso para evangdizar a
empresarios que seguramente no necesitaban td tipo de
evangdizacion; no lo dijo jamés ante un publico de
trabgadores que jamas aceptarian ta tipo de
evangdizacion. Para quién lo diria entonces? Es € credo
dd respeto absoluto a la propiedad privada?, ¢Ja de
quién? ¢Es d respeto alos contratos? Cudes, puesto que
no se trata de todos los contratos; ¢de los contratos a
favor “mioy de misamigos’?

Sude imputarse a todo fundamentdismo una visén
maniquea de mundo y de ser humano. De modo que
parte de la comprension de su credo sea la identificacion
de sus demonios. En € caso dd neodliberdismo ¢Es €
Estado? Cud Estado? ¢El que ha implementado y sigue
implementando € neoliberdismo? ¢Es @ comunismo y su
principd diado ingenuo, @ keynesano Edtado de
Bienestar? Quiza por ahi puede notarse un poco més de
coherencia. Pero, ¢han sdo todas las victimas de la
ofensgva neoliberd comunistas? ¢No se ha fortdecido
acas0 un Egstado benefactor de los grandes capitales?
Hoy, tras tres décadas de neoliberdismo y con la propia
evolucion de una praxis y de un discurso cinico de



capitaismo y del Imperio, puede verse que en redidad €
nacleo fundamenta del credo nedliberd esla ética dela
banda de ladrones formulada ya hace més de 2.000
afos por Platon °. (5)

En redidad, ya desde Marx, este nlacleo de
fundamentals dd capitdismo fue claramente devdlado y
denunciado. Sin embargo, eda éica fundamental se
mantuvo limitada por otros criterios mayores de caracter
utépico, ilugrado, (en d liberdismo decimondnico) y
posteriormente por criterios de caracter sSistémico,
funciond y edabilizador (en & keynesanismo). La
peculiaridad de la dStuacion hoy es que d propio
capitdisno s depide inexorablemente de sus
tradiciones iludradas, liberdes y edabilizadoras, y un
determinado punto de vida cinico y de voracidad sin
limites se impone. Ha acumulado tal poder que considera
que puede tomar € comando ddl sstema 'y como quien
dice, tomarse € mundo por asdto. La ideologia
neoliberd de los afios ochentay noventa cumplié un gran
papel en ese proceso, pero actua mente nos enfrentamaos
a cinismo nedliberd parad cud incduso € universdismo
fdaz e ideoldgico de un Hayek, le incomoda.

En redidad € fundamentaismo capitaista neoliberd esun
fundamentaismo cuya Unica doctrina es la éica de la
banda de ladrones, estrechamente asociada a una ética
de guerra. Su especificidad histérica como pensamiento
capitalista es que ha abandonado toda pretenséon de
crear una hegemonia (en @ sentido gramsciano) y ha
renunciado a mantener una ideologia universdiga de
incluson. Esos eran los dementos que € liberdismo
decimononico, pogteriormente keynesano y en mucha
menor medida hayekiano le gportaban d orden
capitdista. De ahi que estemos en pleno avance de un
cgpitalismo cinico que asimila todas las caracterigticas de
los fundamentalismos rdigiosos pero que se disingue de
ésos en que su concepcion doctrind es nihilista en d
peor sentido.

Este nucleo éico, € verdadero nicleo “duro” de la
|6gica capitaista desnuda, es muy antiguo. Este nicleo
concibe la redidad socid a patir de una sStuacion
originaria de particularismo extremo y de guerra de
expropiacion entre las partes; segundo, supone como

® Para una reflexion magistira sobre esta éica ver,
Hinkdammert, El grito del sujeto. DEI, 2000.

8

mecanismo de eficacia, d monopolio de la fuerza, de la
violencia

Mostraremos répidamente € primer elemento a partir de
reflexiones propias de la teoria econdmica; € segundo, a
parttir de reflexiones desarrolladas en € campo de
positivismo juridico. Ambas nos ayudan a comprender
que alabase del capitdismo y alabase de la concepcion
politica que orienta a los actuales grupos del poder este
nucleo duro, celosamente ocultado en la época de la
“lucha de las ideologias’, se presenta con gran
transparencia hoy en la actua etgpa de capitadismo
cinico.

2.1. La banda de ladrones a partir del argumento
econémico

En su Teoria de los sentimientos morales © (6) Adam
Smith expresa d argumento central de edta ética de la
banda de ladrones asi:

CITA ...aunque entre los diferentes miembros de
la sociedad no hubiera amor y afecto , la
sociedad, alin menos feiz y agradable, no
necesariamente se disolveria. La sociedad puede
subsgtir entre hombres diferentes, como entre
diferentes mercaderes, a partir de un sentimiento
de su utilidad, sn amor o afecto mutuos, y aunque
ningun hombre tuviera obligacion dguna, o negara
su gratitud a cuaquier otro, éta (la sociedad)
todavia podria ser sostenida mediante un
mercenario cambio de buenos oficios de acuerdo
con un vaor acordado .S hay sociedades
entre ladrones y asesinos, al menos deben
abstenerse, como se dice comunmente, de
robarse y asesnarse entre é€los. La
benevolencia, por lo tanto, es menos esencid
para la existencia de la sociedad que la judticia
La sociedad puede subsitir ...sn benevolencia,
pero la prevdencia de la injudicia tiene que
destruirla completamente  (pag. 85) ..La
benevolencia ...es € ornato que embellece, no

® Smith, The Theory of Moral Sentiments Oxford U.
Press, 1976.



fundamento que soporta @ edificio ...la judticia,
por d contrario, es e principa pilar que mantiene
en pie todo @ edificio. S éste es removido, la
inmensa fébrica de la sociedad debe en un
momento desmoronarse en &omos... (pag. 86)
..La paz y d orden de la sociedad es més
importante que cuaquier ayuda a los miserables

(pég. 226).

En lalinea de su argumentacion intenta mostrar que hasta
una banda de ladrones, para subsigtir, debe respetar
normas bésicas como no matarse entre si, no robarse
entre Sl y respetar |os acuerdos (las mismas tres normas
bésicas de lo que @ llama judicia y Hayek mord dd
mercado). Pretende con dlo decir que estas normas de
judticia son tan universales y conditutivas, que hasta en
sociedades de la muy dudosa condicién mora como una
banda de ladrones, 0 en las relaciones de intercambio
mercenario de recursos, como e mercado, deben ser
respetadas. Sin embargo, a formular las normas de
justicia fundamentaes de la sociedad de su época, Smith
repite las mismas tres normas de la banda de ladrones,
Qué es entonces lo que hace la diferencia entre esas dos
formas de sociedad?

La ética de la banda de ladrones se nos presenta como
un paradigma ético de especid importancia. Se trata de
una €tica que no es universdizable. Se trata, ademas de
una éica de expropiacion gercida por la banda de
ladrones sobre comunidades que producen excedentes
econdmicos. Una banda de ladrones, para sobrevivir,
debe respetar las tres reglas de oro de las que habla
Smith, pero también debe garantizar |os bienes materides
que hagan posible la sobrevivencia de los ladrones y
congtruir unaminima cohesion grupd. Necesita ademasla
exigencia de grupos humanos que posean un excedente
econémico, € botin a expropiar por parte de la banda de
ladrones. Una poblacion laboriosa que ademés pueda
seguirse reproduciendo para poder seguir sSendo robada,
0 una poblacion ilimitada que permita a la banda de
ladrones ocuparse sempre de nuevos grupos humanos.
El modelo de la banda de ladrones como paradigma que
fundamenta la necesdad de las normas de judticia,
supone una sociedad en la cud hay grupos para los
cudes la guerra de expropiacion es  modo normd y
cuas-natural de exisencia.
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La éica de la banda de ladrones es una €ica
particularista (interés de grupo, la banda) y de guerra
(expropiacion). Presupone un Otro como objeto de
saqueo y afirma la normatividad que hay que establecer
para que € sagueo seaposible.

¢Qué sucede en una sociedad, cuyas leyes supremas de
judticia se identifican con las de esta ética? Para Adam

Smith, sn un referente de bien comun, la sociedad
termina convertida en una asociacion de bandas de
ladrones. En su pensamiento  mercado, mediante su
mecanismo de “mano invisble’ redizad bien comin. En
e pensamiento liberd y neoliberd, € mercado es d
mecanismo que hace poshble que la lucha por los
intereses particulares resulte en beneficio generd. En
correcta andogia, diriamos que en € pensamiento libera

y neoliberd, las bandas de ladrones terminan
contribuyendo, gracias alamano invishble, d bien generd.
Todas dlas, d respetar normas internas de convivencia, y
sdir a la guerra para sacar partido de los demés,
contribuyen sin proponérsalo, d bien de toda la sociedad.
El mercado seria en ese caso, € marco normativo que
deben respetar todas las bandas de ladrones para que su
lucha sea sogtenible en € tiempo.

Como en € mundo globaizado no hay un Otro fuera, en
e mundo globdizado € saqueado esta dentro de la
sociedad globd. Esto sgnifica que las normas que este
pensamiento  postula como fundamentdes para la
sobrevivencia de la sociedad, derivadas de la ética de la
banda de ladrones, no son solo € fundamento de la vida
socid (y de la propia banda de ladrones a su interior),

sno son d mismo tiempo las normas que la mayoria de
los miembros de una sociedad debe cumplir paraque una
0 vaias bandas de ladrones puedan actuar
indefinidamente,

La globdizacion nedliberd termina dendo la
planetarizacion de ese reino de las bandas de ladrones
gue se han lanzado a saqueo de todo € planeta en €

marco de la Ley de la banda de ladrones hecha Ley
socid. Solo que la mayoria de la poblacion mundid y de
las naciones es € objeto de este sagqueo. Suena
escandaloso, pero la redidad pareciera funcionar asi,
especidmente en los Ultimos afios.

2.2. La banda de ladrones en €l positivismo juridico



Hans Kelsen, tedrico dd derecho, en la linea dd
positivismo juridico, también reflexiond mucho sobre la
élica de la banda de ladrones, pero desde una
perspectiva juridico-politica. Kelsen concibe las normas
juridicas de una sociedad como las establecidas por una
autoridad efectiva (de facto) mediante un sstema de
imputacion consstente en establecer relaciones entre
actos condderados ilicitos y sanciones correspondientes.
El ssema normativo rige la vida de los individuos dentro
de dicho orden socid. La imputacion presupone un acto
vaorativo, pero en la medida en que se ha consagrado
como norma podtiva se ha araigado en € mundo
positivo como hecho d cual hay que adecuarse. El poder
de la condtitucidn de hecho da a laimputacion una fuerza
similar aladada por la causdidad.

Para Kelsen, “La vdidez de una norma postiva no es
otra cosa que € modo particular de su exigencia’. La
forma particular de su exigencia comporta como
aspectos principaes. € acto de su creacion, su aplicacion
y su eficacia, es decir, su cumplimiento.

El derecho es “una técnica socid Uutilizada para inducir a
los hombres a conducirse de una manera determinada’,
consgtenteen

CITA ...hacer seguir un acto de coaccion ...a una
conducta humana considerada como socidmente nociva,
(que) puede ser utilizada con miras a dcanzar no importa
queé fin socid, ya que d derecho no es un fin SNo un

medio ...el derecho es una técnica de coaccion socia

edtrechamente ligada a un orden socid que elatiene por
findidad mantener ’. (7)

S lo especifico de la normatividad juridica frente a la
normatividad mora es su caracter coactivo, ¢qué
distingue € acto juridico de otros actos coactivos? ¢Qué
hace diferente, se pregunta Kelsen, € cobro de una suma
de dinero que un grupo de bandidos exige a un
comerciante, del cobro que a la misma personay por €

mismo monto hace € recaudador de impuestos? O
planteado en otros términos, ¢qué hace la diferencia entre
la gecucion de una condena a muerte y un asesinato?

" Kesen, H. Teoria pura del derecho. Eudeba,
Argentina, 1960, pags. 73-74.
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Segin Kelsen, subjetivamente ninguna pues, para las
victimas, los actos tienen la misma sgnificacion. Son
actos de coaccidn que arrancan de dlas 1o mismo. En un
caso una misma suma de dinero, en otro caso la vida
misma. La unica diferencia, segin Kelsen, es exterior, y
radica en € caacter juridico (legd) vdido de las
acciones dd Estado, y en @ carécter no juridico de los
crimenes.

A la pregunta: ¢por qué es vdido d acto juridico?
reponde Kelsen: porque es derivado de un sstema
juridico. Un dgtema juridico cuya vdidez a su vez,
reposa en Ultima ingancia sobre una norma Unica,
fundamenta que es la fuente comin de validez de todas
las normas del Ssemay es d mismo tiempo la fuente de
su unidad (Idem pag. 137). Se trata de la primera de
todas las congtituciones, antes de la cud no hay més
hacia donde remontarse. Dice Kelsen:

CITA Tomemos € gemplo de la coaccion
gercida por un individuo sobre otro cuando lo
priva de lalibertad encarceldndolo. ¢Por qué esta
coaccion es un acto juridico que pertenece aun
orden juridico determinado? Porque esta
precrita por una normaindividua establecida por
un tribund. Esta norma es vdida porque ha sdo
creada conforme a codigo pend. A su vez la
vdidez dd cddigo pend resultade la Condtitucion
del Estado, que establece € procedimiento para
la formacidon de las leyes y sefida € 6rgano
competente. S quisiéramos ahora determinar cud

es e fundamento de validez de la Congtitucion de
lacud depende lavdidez de las leyesy los actos
juridicos, podriamos remontarnos hasta una
Condiitucion més antigua, pero llegariamos
findmente a wuna primera congtitucion
establecida por un usurpador o por un grupo
cualquiera de personas. Lavoluntad del primer
congtituyente debe ser considerada, pues, como
poseedora de un carécter normativo, y de esta
hiptess fundamental debe patir toda
investigacion cientifica sobre @ orden juridico
considerado pag. 138 ...Dicho acto es, pues, €

hecho fundamenta del orden juridico derivado de
esta Condtitucion. Su carécter juridico solamente



puede ser supuesto y d orden juridico todo
entero se funda sobre la suposicion de que la
primera Conditucion era un agrupamiento de
normas juridicas vdidas (Idem., pag. 137-138).

En otras pdabras, la vaidez de un sstema juridico (y por
ende de todas las normas derivadas de €) no radica en
su contenido (aqui Sgnificasu referenciaalavida humana
concreta), Sno en que ha sdo instaurado por un poder
de facto que mantiene su poder de aplicacion de las
normas por & establecidas y, por tanto, por su eficacia.
La consecuencia de este criterio lleva d autor, de manera
consecuente a reflexionar sobre los procesos de cambio:

CITA “Laimportancia de la norma fundamental
se manifiesta particularmente en los casos en que
un orden juridico sugtituye a otro no por la via
legad sino por luna revolucion. .S dlo s logra,
esto dgnifica que d orden antiguo dga de ser
eficaz y pasa a serlo @ nuevo, pues la conducta
de los individuos a los cuaes estos dos érdenes
s dirigen no se conforma ya, de una manera
generd, d antiguo, Ino d nuevo. Ede es
entonces, considerado como un orden juridicoy
los actos que estan conformes con @ son actos
juridicos, pero esto supone una nueva norma
fundamental que delega @ poder de crear €
derecho yano en € monarca, sino en € gobierno
revolucionario...”.

“S por d contrario, la tentativa de revolucion
fracasa, € nuevo orden no se convierte en
efectivo, pues losindividuos alos cudes se dirige
no lo obedecen, y nos estamos, pues, en
presencia de una nueva Conditucion, Sno de un
crimen de alta traicion. No hay creacion sno
violacion de normas, y esto sobre la base dd
orden antiguo, cuya vaidez supone una norma
fundamenta que delega en d monarca € poder
de crear e derecho” (Idem., p4gs. 140-141).

El éxito es la medida ddl carécter de la accion. Estas
cortas lineas ilustran muy bien le tema del que estamos
hablando. Desde una perspectiva formdista o funciond,
no existe ninguna diferencia sustantiva entre un
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Estado de derecho y una banda de ladrones. Ni
subjetiva (de acuerdo con Kesen), ni objetiva (en
desacuerdo con Kelsen, dado que d mismo establece
que lanormafundamenta que hace ladiferencia entre una
y otra es producto de un acto originario de fuerza de un
usurpador 0 un grupo humano determinado, Sn importar
el contenido de su accion fundadora).

Por esto mismo es posble que discursos midtificados
acerca del Estado de Derecho no sea otra cosa que la
cobertura ideol6gica bgjo la cud se ampara la banda de
ladrones moderna. Al prescindir de todo criterio materia
dejuicio (es decir, referencia a la vida humana concreta)
la eficacia de un orden juridico (y en genera Sstémico) se
reduce smplemente a la astucia de la banda de ladrones
en e poder, y a su poder de facto. En América Latina
esto es facilmente comprensible. Quienes indauraron las
dictaduras militares de Seguridad Naciona, quienes
implementaron los Ajustes edructurdes y quienes
controlan los hoy Illamados procesos de
redemocratizacion, todos elos se declararon en su
momento defensores del Imperio de laLey y € Estado
de Derecho.

Kesen termina estableciendo como norma fundamenta

de todo orden poalitico y juridico a derecho internacional.
Tratando con dlo, quizd de edablecer limites d
relaivismo de su enfoque de acuerdo con € cua podria
legitimarse cualquier usurpador por lavia de hecho. Pero,
¢qué sucede cuando € usurpador tiene @ poder de
imponer un nuevo orden internacional, como sucede hoy
con € imperio de los EE. UU. o con las presiones de las
transnacionales?

Desencarnados los procesos politicos de los referentes
materides de la vida humana, la palitica deviene en un

smple juego de poderes que basan su legitimidad en pura
legdidad o en fuerza bruta combinada con capacidad de
engafio, seduccion e imposcidon de la sumison. Las
legitimidades fundadas en poderes de hecho, de fuerza,
en cumplimiento de leyes o en caicaturescos
procedimientos democréticos han mostrado ser formas
diversas de instrumentalizacion de nuestras sociedades a
manos de auténticas bandas de pillos.

Hemos diferenciado |as dos reflexiones sobre la banda de
ladrones porque podria hacerse una analogia en esas dos
reflexiones, con los dos momentos que sefidamos antes
de la edrategia de globdizacion. En su primer momento,



la estrategia de globaizacion se centrd en la imposicion
de medidas econdmicas, indituciondes y legdes, en la
segunda, se fortaecen los componentes paliticos y
militares de lafuerza, lapresény s esdd caso, d terror.

La ética de la banda de ladrones es é fundamentals del
orden cepitdita Pero no s condituye en
fundamentalismo mientras dicha éica se hdle limitada por
consderaciones de bien comun, de legitimidad, y de
reconocimiento de las condiciones de posbilidad de
robo sostenible, es decir, mientras que los fundamentos
s hdlen limitados, contenidos y se hdlen sujetos a
criterios de sogtenibilidad funciond. Esa fue la funcidn
cumplida por las ideologias liberd y pogeriormente
keynesiana

El fundamentalismo de la ética de la banda de ladrones
aparece cuando edta éica se condituye en la Unica y
absoluta racionaidad de la accion, y prescinde de todo
otro tipo de consideracion, pues ese abandono significad
desconocimiento de las condiciones de posbilidad de la
propia banda, € desconocimiento de una realidad socid

y politica que trasciende lalégica de labanda, y por tanto
e desconocimiento de que la légica de la banda debe,

para sostenerse, integrar en la dindmica socid otras
|6gicas orientadas por la reproduccidn de la vida en €

conjunto de la sociedad, 16gicas orientadas por € bien

comun, y légicas politicas no sdlo de fuerza bruta sino
también que apuntan a la congtruccion de consensos,
hegemonias, legitimidad e incluso legdidad més extensa
que lapropialey delabanda de ladrones.

Y quiza € contexto actud apunta hacia esa Stuacion y

esaldgica de accion fundamentdigta.

3. El nuevo contexto fundamentalista 'y las
amenazas globales

La Guera Santa de carécter indefinido, 0 més
exactamente, de Judticia Infinita, que € gobierno de los
EE. UU., ha declarado d terrorismo mundid, ya ha
empezado.

Esa guera no e una guera excusvamente
norteamericana. Pudo parecer asi, a muchaos, en suinicio.
Pero tras un afo de su declaratoria puede verse con
claridad que no sdlo tiene implicaciones plangtarias, Sno
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gue ademads, @ gobierno norteamericano pretende
explicitamente involucrar atodos |os gobiernos, estadosy
naciones en ela Tras la declaratoria de guerra contra €
terrorismo se inicia un proceso de transformacion de
todos los acuerdos militares internaciondes y regionaes
(d primero de dlos en d marco de la OEA), de
transformacion de las relaciones politicas entre estados y
gobiernos, e incluso de transformacion de las estructuras
juridicas naciondes (e internacionales) respectivas. Ni
gué decir de la transformacion operada en € universo
mitico-ambdlico de la “cultura® medidica, un pilar
fundamenta de la nueva edtrategia anti-terrorista y anti-
fundamentdisa

Todos los anti-fundamentaligtas y todos los anti-
terroristas renacen, se refuerzan y se unen bgo € amparo
de la campafia planetaria e indefinida proclamada por
Bush en octubre dd afio 2001, y tienen por tanto manos
libres para sus propias politices fundamentdigas y
terroristas. Todos dlos senten que € péndulo se mueve
ahora en la direccion correcta, es decir, en la propia. En
edta nueva guerra planetaria, quien sedinee d lado delos
“buenos’ tiene manos libres en su “provincid’. Sharon
masacra ahora “terroristas’, dd mismo modo como
Alvaro Uribe, en Colombia declarala guerratota y hasta
e find, contra e “terrorismo”. Hasta Putin puede ahogar
con armas quimicas més de cien rehenes y 50 terroristas
con total gpoyo de la comunidad internaciond y de
propio gobierno norteamericano que, dicho sea de paso,
gpoya también a los independentistas chechenos. La
guerra infinita contra € terrorismo invita d terrorismo de
estado y d absolutismo poalitico.

El gobierno norteamericano utiliza todo & poder a su
disposicion para presonar a todos aguellos gobiernos
gue ven con preocupacion la creciente inestabilidad
politica y militar en varias regiones y naciones, que ven
Ccon mayor preocupacion todavia, como esta guerra
amenaza con dedruir las ya débiles indituciones
internacionales, y que se preocupan de los efectos que
edte tipo de guerra puede implicar parala paz de regiones
tan explosivas como las dd Medio Oriente.

En eta nueva guera, movimientos socides de
resstencia, pueden de un momento a otro, convertirse en
“terroristas’ o0 en “nidos de terroristas’ 2. (8) Pero

8 Como sucediera justamente con la Asamblea Naciona



también pueden caer en esta denominacion gobiernos e
incluso Estados que en cudquier momento sean
considerados enemigos de |os intereses norteamericanos.
Conocemos ya un llamado “Eje dd Md”, y también una
lista de posibles suplentes.

Esto sgnifica que entramos poco a poco en nuevo mundo
en d cud se da una fuerte pugna no sdlo contra los
“enemigos terroristas’, Sno sobre todo por & rumbo del
ssema capitdista mundia, pugna dentro de la cud d
capitd  norteamericano intenta erigir un solo poder
mundia a cuyas iniciativas hay que adherirse 0 someterse
S se quiere evitar una agresion total por parte del mega-
poder.

Sn embago esta nueva politica, este nuevo
fundamentalismo dd capitd, del mercado y de algunos de
los grupos evangdlicos fundamentdistas norteamericanos,
es literamente una bomba de tiempo; es actudmente la
principd fuente de produccion de fundamentdismos y
violencia terrorigta anti-norteamericana y anti-occidenta
en todo € planeta, y esla principa causa de la creciente
inestabilidad en d orden internaciond cuyas indituciones
Se encuentran en unacrisis cad total.

De este modo, uno de los desafios mayores que afrontan
hoy todas las naciones, es cdmo detener esta logica anti-
fundamentdista que esconde un fundamentalismo propio,
gue ademas produce como efecto la inestabilidad politica
e indituciond, la exacerbacion de los conflictos socidesy
politicos, la violencia, € terrorismo y @ fundamentalismo
anti-norteamericano. La tarea centrd es hoy €
reconocimiento de los diversos actores en conflicto y la
busgqueda de mecanismos que a menos conduzcan a una
conflictiva pero posible convivencia de naciones, grupos
socides y sares humanos. Urge hoy neutrdizar las
tendencias cadticas que inercid mente produce este tipo
de fundamentdismo, d més peligroso de planeta, en
todos los rincones del planeta, hoy.

En AméricaLating € cambio de direccidn producido por
la estrategia de globdizacion tras € 11 de septiembre del

de la Sociedad Civil por la Paz, de Colombia, cuya sede
fuera dlanada por € gército colombiano en dias
anteriores, en los marcos de una operacion antiterrorista
en la cud s han producido por lo menos mil
dlanamientos en menos de dos meses de “nuevo’
gobierno.
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2001 anuncia un agravamiento de las condiciones de vida
de la region ya en sSituacion critica tras treinta afios de
neoliberdismo:

. Anuncia un intervencionismo norteamericano mucho
mayor que & conocido hasta e presente °. (9)

. Anuncia un aumento del militarismo en d Continente,
mediante d Plan Colombiay € Plan Puebla Panamd, y
mediante € gpoyo irredricto a gobiernos militaristas y
guerreristas del tipo Alvaro Uribe en Colombia

. Anuncia € proyecto de un control tota y expropiacion
de los recursos del hemidferio. El Area de Libre
Comercio para las Américas (ALCA), es un auténtico
proyecto de control de las economias y recursos
naturdes latinoamericanos por pate dd capitd
norteamericano se presenta como & sguiente paso de la
insercion de América Latina ala globaizacion. El ALCA
incluye para d Hemiderio las medidas propuestas por €
AMI y d control privado de los recursos naturaes del
Hemiderio (incluidad aguay la biodiversdad).

Egste nuevo contexto augura un recrudecimiento de la
agreson en contra de todas aguellas regiones, naciones o
movimientos socides 'y politicos que impugnan la
edrategia de globaizacion y @ entreguismo de las dites
de la region. En nuestro continente sobresalen 1os casos
de Cuba, Venezuela, Brasil, Argentinay Colombia, pero
en cada nacion de nuestro continente sobresalen actores
especificos. El intento permanente de golpe de Estado
contra € gobierno de Chavez en Venezuda sefida d
nuevo camino de intervencion decidido por la Casa
Blancaen d continente. Y no esmuy digtinto € panorama
gue espera d nuevo gobierno de Brasil, en caso de que
tome un camino no gprobado de antemano por €
gobierno de los Estados Unidos.

4. El sujetoy @ fundamentalismo

El contraste entre &) los fundamentaismos religiosos
congtituidos arededor de una concepcion doctrina, que

°® Como lo revela d falido golpe de Estado contra €
gobierno de Chavez en Venezuela, orquestado por €
gobierno norteamericano.



integra de manera especifica una cosmovison, y por
tanto una vison dd ser humano, dd mundo y de Dios, b)
los fundamentalismos seculares de una modernidad
pretendidamente “desencantadd’, y ¢) de manera mucho
més contrastante este Ultimo fundamentalismo dd interés
propio, totalmente pragmético y cinico, que descansa en
la ética de la banda de ladrones y de laluchay @ poder
por sl mismos, nos muestra que € fundamentaismo antes
gue una doctring, una postura religiosa, 0 un proyecto
especifico de sociedad, es un modo especifico de
posicionarse frente a la realidad, de actuar en ellay
de establecer relaciones humanas y sociales en las
cuales se desconoce completamente al ser humano en
cuanto sujeto.

El fundamentaismo es uno de los modos mediante los
cudes un Yo solipssa s posciona en  mundo. El
fundamentalismo niega a Otro en cuanto Otro. Pero lo
niega de un modo paticular. Lo niega en cuanto
participante de un mundo compartido. Lo expulsa de la
viday lo identifica con la muerte. Para d fundamentaista
e Otro es la muerte. Por eso lo identifica no como
enemigo Sno como la amenaza maxima, total. Por eso la
Unica relacion que puede establecer con € otro es la
relacion de guerra y de guerra de exterminio, como
cuando se lucha contra un cncer. Por es0 en la guerra
fundamentalista no hay negociaciones ni mediaciones. Por
es0 e concepto de enemigo tampoco es aqui & més
preciso, porque € objetivo de la guerra fundamentaista
no es vencer sno destruir a Otro.

El fundamentaismo no puede eaborar un concepto de
bien comun, porque no puede haber bien coman entre la
viday lamuerte. Hay bien comin en lavida El concepto
de bien comun presupone € reconocimiento del Otro
como sujeto, coparticipe de un mundo compartido
diverso y conflictivo. Afirmar d Bien Comun implica
reconocimiento de todos |os seres humanos como sujetos
Vivos y necesitados pero también como sujetos deseosos
y capaces de reproducir, potenciar y recrear su propia
vidaen € marco de unavida compartida

Implica, ademéds, d reconocimiento, que € Yo
experimenta la necesdad, la utilidad y € deseo de
compartir la vida con € Otro, obedeciendo a su propio
conatus y a deseo de devar y aumentar su propia
potenciade vidagracias a, y en esa unidad con € Otro.

14

Por tanto es una negativa a ver a Otro como poder
destructor, esto es, ver sdlo su capacidad de imponer
violenciay dar lamuerte.

Por estarazdn, € fundamentalismo no puede comprender
que € asesinato dd Otro es un acto suicida, y mucho
menos puede comprender que congtruir con & Otro un
horizonte compartido potencia tanto la vida comdn como
la de cada uno de los participes de lardacion. Con dlo
s revela que d fundamentdismo no puede afirmar un
horizonte de vida. Esto se ve con td claridad cuando alin
en e caso en que d fundamentaismo capte que d
aesnao dd otro es auicidio, € fundamentaismo no
vacilay mata a otro, pues para € fundamentaismo es
preferible morir o morir de Gltimo antes que reconocer d

Otro. Totd, laverdaderavida dd fundamentdista no esta
en este mundo. La obedienciaalaley y ala doctrina se
imponen alavida misma. Por eso indgstimaos en decir que
lo que nunca podra reconocer @ fundamentdista en €

Otro es su condicion de sujeto en cuanto potencia
creadora de vida, aunque pueda en agin momento
reconocer que en @ asesnao dd otro le va la vida
propia

Paradgjicamente, d fundamentaismo es también la
negecion dd carecter conflictivo dd mundo y la vida
humana Niega d Otro en cuanto sujeto y lo identifica
con la muerte, la amenaza extrema. Por tanto, niega €

conflicto y lo reemplaza por la congpiracion. En redidad
a no ser capaz de reconocer la potencia de vida que es
e conatus, d fundamentdismo violenta su propio
conatus y orienta su potencia en direccion a la guerra
total, transforma su potencia en poder de destruccion.

No se da cuenta que su propia capacidad creadora de
vida se debilita cada dia en € combate amuerte en & que
Se encuentra preso. Por eso cae de manera inexorable en
la logica fetichiga creyendo encontrar en las
congpiraciones y la lucha contra las conspiraciones la
fuente de una vitdidad que aunque le pertenece a s
mismo s6lo se potenciay reproduce en € reconocimiento
del Otro y en la busqueda de un mundo compartido.

El Yo fundamentdigta ha perdido todo sentido de la vida
pues ha endosado ese sentido a una Ley, a una doctrina,
0 bien a interés propio que abbandona toda finaidad
trascendente es decir toda finalidad éica, socid, o de
reconciliacion con la creacion.



Por eso, puede comprenderse que € fundamentalismo
quiera y crea posble prescindir de la hermenéutica
Porque enfrentado a un texto no reconoce en € texto
otro sujeto, y porgue Stuado frente a un texto tampoco
Se reconoce como participe de un mundo intersubjetivo
gue lo envudlve y desde @ cud se hace posible la propia
lectura.

El Fundamentalismo es € solipssmo exacerbado dd Yo
moderno liberado de todo iluminismo y que ha
renunciado a la blusgueda de una concepcion de la
redidad y ddl mundo. Por eso € fundamentalismo es tan
moderno. Ahogado en € nihilismo de su propio Yo, ha
quedado atrapado en un estado perpetuo de guerraque a
lo Unico que lo puede conducir es a la desgracia, la
infeicidad y findmente ala muerte. Entretanto, puede, de
acuerdo con su poder, sembrar nada mas que
destruccion y muerte en un mundo, y en seres 'y grupos
humanos que jamas reconocera como tales.

El fundamentalismo no reconoce & conflicto humano més
gue en una dimensgon absoluta de vida o muerte, y
renuncia a toda mediacion de los conflictos en la
sociedad.

En ese sentido la confrontacion d fundamentaismo no

puede ser tedrica Sino practica. Y no puede ser en los
mismos términcs en que d fundamentaismo plantea
conflicto. El camino es no caer nunca en su misma légica
Es decir no ala guerra fundamentdigta.

La fuerza mayor que puede oponerse d fundamentaismo
es la afirmacion de la existencia de esa redidad que €

fundamentaismo niega, es la afirmacion de ese conatus 0
fuerza y logica de la vida presentes en cada uno de
NOSOtros CoMO Seres Vivos, CoMo Seres humanos, y que
nos conduce a la busqueda del bien coman.

La confrontacion por tanto no es directa sno indirecta

Congruir dianzas socides, consensos, acuerdos,
espacios de encuentros, proyectos compartidos de
sociedad y avanzar hacia una politica verdaderamente

democrética, orientada hacia € bien comin y la opcion

por los grupos socides mas vulnerables y débiles, es un

golpe d fundamentalismo mas fuerte que cuaquier lucha
frontal con &. Por esta razdn triunfos como € de Lulaen
Brasl, son golpes d fundamentdismo mucho més
peligrosos que una declaatoria de guerra A

fundamentalismo, porque € fundamentaismo se dimenta
y reaviva con laguerratota. Esla metafisca de laguerra,
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de la accidn, pero de la accion nihiligta, de la accion
destructiva por sl misma

Entre més poder tenga @ fundamentaismo, mas dificil va
a s que pueda reconocer la propia redidad y la vida
humana que esta empefiado en destruir. De o que se
trata no es de dedtruirlo sino de debilitar su poder
destructivo afirmando la vida, y no cayendo en su logica
destructiva de una apocdiptica dd poder. E
fundamentaismo més peligroso es € que tiene mas poder
de destruccion. Pero si ademés, de contar con ese poder,
no tiene texto, ni otro Dios que @ propio interés solipsista
y adtisa, entonces esa es combinacion es la més
peligrosa de todas las que podamos imaginar, pues un
texto, un Dios, quiérase 0 no, son vinculos con la
dteridad y laredidad, que imponen ciertos limites.

Por dlo d fundamentalismo rdigioso més pdigroso hoy,
es e fundamentaismo nihiligta dd interés propio, de una
banda de ladrones cinicos y con gran poder.
Laafirmacion ddl ser humano como sujeto, pasa hoy por
la negativa d asesinato, por la negativa a la guerra de
exterminio, y d mismo tiempo por & reconocimiento del
s humano en tanto s humano vivo, corpord,
necesitado, portador de una potencia, una fuerza, una
capacidad naturd de reproducir y crear vida nueva, vida
buena, cuando es vida compartida.

Afirmar d s humano como suUjeto es un modo
especifico de candlizar esa potencia en la légica de la
vida, en laldgicade un conatus airmativo delaviday la
exigencia colectiva, compartida, diversa y conflictiva,
capaz de re-crear la vida de todos y también de re-
encantarla. Es reconocer que en lavida dd otro se juega
la vida propia porque asesinato es suicidio, y porque
ademés, la capacidad de uno de recrear su vida, es la
fuente en la que la vida dd otro se hace posble y se
fortalece, en un mundo que continuamente recreamos Uno
y otro en compafiia, en diversdad, en conflicto, en
comunidad, pero sobre todo, dentro de lavida.

Ser sujeto es un modo de orientar la potencia, & conatus
en d sentido del bien coman, de la responsabilidad por €
Otro, dd reconocimiento de los conflictos humanos y de
su mediacion ala luz de criterios propios de una ética de
laviday no de una éica de la guerra de exterminio, ni de
una ética de la banda de ladrones.



Lalglesiay la Teologia delaLiberacion
en América Latinay El Caribe: 1962-2002

Pablo Richard

Introduccion
Vamos aproceder en tres tiempos:

1962-1989: Tiempos de Reforma en lalglesia Catdlica
Desde1989: Tiempos marcados por la Contra-reforma
Desde 1989: Nuestro propio caminar. Trayectorias,
diagnosticos, perspectivas

En etde aticulo desarollaremos especidmente este
tercer momento.

El afo 1989 es una fechared, que aqui nos sirve
de referencia para marcar dos periodos. 1962-1989 y
1989-2002. El 9 noviembre 1989 fue la caida dd muro
de Belin, simbolo de la caida de los socidismos
histéricos y dd fin de la guerra fria Muy rgpido se
impone la hegemonia de una economia de mercado y de
una globdizacion de inspiracion neo-liberd. Se inicia
también una nueva etgpa para los movimientos y partidos
populares. En lalglesia, seiniciaun periodo marcado por
la Contra-reforma, que ya desde antes daba sus sefides
de existencia, por gemplo con & golpe de Lopez Trujillo
en d Cdam (1972) y la persecucion a los obispos de
Meddlin. Juan Pablo |1 es elegido Papaen 1979.

Utilizaremos agui como esquema interpretativo la
contraposicion dialéctica entre reforma y contra-
reforma. El Movimiento de Jesisy laorganizacion delas
Iglesias apogtdlicas fue un movimiento de profundayy totd
reforma en @ pueblo judio, y mas dla de é, en muchas
tradiciones rdigiosas de oriente medio y dd mundo
heleniga. En d dglo IV y V surge la contra-reforma, con
el emperador Congtantino y los cuatro primeros concilios
ecuménicos (Nicea 325, Congtantinopla 381, Efeso 431
y Cacedonia 451). Los 4 concilios congtituyen un nuevo
Canon de lafe cristiana, que sudtituye en cietamedida d
Canon de los 4 Evangelios (véase la obra maravillosa de
G. Alberigo, editor: Higoria de los Concilios
Ecuménicos. Salamanca, Ed. Sigueme, 1993). El Credo
niceno-congtantinopolitano serd € nuevo Credo que

edructuraralafe cristiana, € catecismo y lateologia hasta
e diade hoy. Este es d Credo que confesamos todos los
domigos.

En d dglo XVI comienzan las grandes reformas
protestantes, que buscaban inicia mente una reforma del
cristianismo en su globdidad. La actitud de rechazo de la
Iglesia, puso alareformafuerade dla Lacontra-reforma
indituciond se dio fundamentadmente en d concilio
ecuménico de Trento (1545-1563), completado por €
Concilio Vaticano | (1869-1870). Fueron cuatro siglos
de contra-reforma, que han marcado profundamente la
vidaactua de nuestralglesa

Entre 1962-1965 tenemos € Concilio ecuménico
Vaticano Il, que se propuso una nueva reforma de la
Iglesia, esta vez unareforma asumida por lamismalglesa
aredizarse d interior de dla. Una novedad histérica fue
que este Concilio y esa reforma fue recibida e
interpretada en América Laina por la Il Conferencia
Genera del Episcopado redizada en Medellin (1968) y
profundizada en Puebla (1979). Hacia los afios 1989
empieza a hacerse vishle un tiempo marcado por una
restauracion y una contra-reforma. Pero igualmente surge
un movimiento fid d Vaticano |1, Meddlin y Puebla, que
mantiene vivo € proceso de reforma ya iniciado dentro
de la Iglesa. A egte Ultimo proceso lo hemos Ilamado
“nuestro camina”.

El esguema reforma-contrareforma hay que
tomarlo en forma diaéctica, no como una contraposicion
absoluta y maniquea entre d bien y d md. En toda
contra-reforma puede haber eementos positivos, como
en toda reforma puede haber desviaciones. Lo mismo
podemos decir de la contradiccién entre ortodoxia y
hergia. Todas las hergiias han defendido grandes
verdades, 9 bien han roto con la unidad de la Iglesay
con latradicion gpostdlica.



l.- 1962 — 1989:
Tiempos de Reforma en la Iglesia
Catolica

Aqui s6lo mencionamos los hechos fundantes de
estos tiempos de reforma. Sdlo desarrollamos un poco
meas la Teologia de la Liberacion.

1: Vaticano |1 (62-65)
2. Meddlin (68)
Recepcion y re-interpretacion del Vaticano |1 desde
AméricalLatina
3. Otros. Pablo VI Sinodo de Obispos: La Jugticiaen €
mundo (1971)
Pablo VI: Exhortacion Apoddlica Evangdii
Nuntiandi (1975)
4: Puebla (79)
5: Santo Domingo (1992)
6: Procesos amediano y largo plazo:

a) Las Comunidades Eclesides de Base
b) La Renovacion delaVida Religiosa
c) LaTeologiadelaLiberacion (TL)

Veamos los dementos fundamentaes que la hicieron
nacer y que le dan continuo crecimiento hasta hoy:

1) Opcidn preferencial por |os Pobres
Opcion persond y de vida, pero también como
perspectiva para andizar todalalglesay la sociedad.

2 Prioridad de la Praxis - TL como acto

segundo.

La TL tuvo Sempre como punto de partida la praxis de
liberacidn, con toda su densidad tedrica, orgénica y
edratégica (usamos la paabra ‘praxis y no ‘préctica,
para resdtar esta densidad). La busqueda de liberacion
sempre ha tenido como horizonte la congtruccidn de una
sociedad dternativa (que en aguella época era ©
socidismo). El andliss de la redidad, anterior a la
reflexion teoldgica, exigia una teoria o ingrumento de
andiss. Por eso muchos utilizamos € marxismo con este
sentido ingtrumenta, sin asumir su dimension politica (el
comunismo) o filosdfica (d materidismo ateo).

(3  Espiritudided

La TL s ddinid desde d comienzo como la
espirituaidad del encuentro con € Dios de los pobres en
la préctica de liberacion. En este encuentro € obstaculo
fundamental para € creyente no era d aeismo sno la
idolatria. La idolatria (por perversdn del sentido de Dios
0 por suditucion de Dios por otros dioses) la
descubriamos sobre todo en las estructuras de
dominacion. El ateismo, por € contrario, se manifestaba
més bien en la practica de liberacion. Nuestra cercania
era mayor con los revolucionarios ateos que con los
opresores iddlatras. Incluso, en nuestra espiritudidad,
descubrimos la necesdad de pasar por un cierto
‘ateismo’ en la blsqueda oscura del Diosviviente.

(4) Profetismo

La TL buscd animar toda la vida de la Iglesia con un
espiritu  profético liberador. Igudmente impulsd un
movimiento profético en la sociedad frente a las
edructuras de dominacion, especidmente contra las
dictaduras militares. Igudmente da interior de los
movimientos populares y politicos de liberacion.

Lalglesaproféticay la TeologiadelaLiberacion
en ede tiempo no es mayoritaria, pero 9 es la mas
conocida y sgnificaiva en toda América Lating, incluso
en € mundo entero.
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I1.- Desde 1989:

Tiempos marcados por la Contra-
reforma

2.1.

1. Inditucionalizaciéon del Espiritu dd Concilio
Vaticano | 1:

a) El Nuevo Derecho Candnico (1983)

El problema no es d Derecho en st mismo, Sno € uso
que ehacede d enlalglesa Selee d Vaticano Il ala
luz de este Derecho y no d revés. Eslaley que sofoca d
Espiritu de reformadd Concilio.

b) El Catecismo de lalglesia Catdlica (1992)

Lectura dogmética de la Tradicion y laBiblia Igudmente
aqui se codifico € Espiritu de Concilio. Para muchos €
Catecismo es mas importante que las SSEE. Se dice: en
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el catecismo esta todo 1o que € Pueblo de Dios debe
conocer y hacer parasavarse. Lo demas es secundario.

2.2.
2. Movimiento neo-conservador en la
Iglesia

2.2.1.
a) Ambiente gue lo hace nacer

Miedo a la disperson y fragmentacion, miedo d
mundo moderno.

BuUsgueda de seguridad en é Dogma, la Ley y € Poder
centrd enlalglesa

Marginecion y olvido progresvo de Vaticano |,
Meddliny Puebla.

Inercia de cuatro siglos de tradicion creada por €
Concilio de Trento y por & Concilio Vaticano Primero.
Restauracion de dichatradicion en € contexto de hoy.

En d modeo de Iglesadd Vaticano Il (Gaudium
et Spes) la Iglesia estd en e mundo y al servicio del
mundo; Meddlin y Puebla concretizan ésto para
América Lainainggtiendo en la presenciade lalglesaen
el mundo de los pobres. EI movimiento conservador
tiende a centrar a la Iglesia sobre si misma; tiende a
encararse en d mundo dentro de lalglesa, dgandose
cada vez més dd mundo en generd y del mundo de los
pobres en especidl.

La Iglesa conservadora ya no responde d
proyecto de la Gaudium et Spes.

CITA Los gozosy las esperanzas, las trigezas y
las angudtias de los hombres de nuestro tiempo, sobre
todo de los pobres y de cuantos sufren, son a la vez
gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos
de Crigo. ..La Iglesa por dlo s dente intima y
redmente solidaria del género humano y de su higtoria
(GS1).

2.2.2.
b) Nuevo liderazgo

El Papa Juan Pablo Il concede ad Opus Del, alos
Legionarios de Crigto y a otros movimientos smilares un
liderazgo especial dentro de la Iglesa a nivel mundid.
No cabe duda que € Espiritu y la Teologia de estas
organizaciones esta més cerca dd Concilio de Trento y
dd Vaticano | que delareformadd Concilio Vaticano 1.
El Opus De es d anti-Meddlin. Su Opcién preferencia
es por los ricos. Su modelo de Iglesia es claramente de
Crigiandad, articulado por la relacion Iglesia-Poder (a
nivd mas econdmico que politico).

2.2.3.
¢) Medios utilizados por la contra-reforma:

(1) Nombramiento de obispos

(2) Reformade los Seminarios, especidmente ddl plan de
estudios

(3) Nuevos movimientos gpostdlicos

(4) Restauracion de las estructuras tridentinas:
Centralidad del Papa y de la curia romana (poder central
incuestionable)

Figura dd Obispo (adado y dependiente directamente
de Roma)

Reforma de la Parroquia, centrada en € parroco y su
edructura sacramental.

Los lacos subordinedos y magindes en la Igleda,
epecidmente lamujer. A los laicos se les asgna sdlo un
lugar en & mundo, con una espiritudidad desencarnada
de santidad persond, Sn ningln compromiso socid.

(5) Reconstruccion dedl modelo de Iglesia de Crigtiandad,
verticaista, autoritario y patriarca, basado en la relacion
de la Iglesa con € poder econdmico y palitico
dominante.

2.3.
3. Aplastamiento de la Teologia de la
Liberacion (TL)

a) Reaccion ya anterior: véase documentos de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe (Cad.

Ratzinger):



+ Libertatis Nuntius (LN 1984)

Recordar la respuesta de J. L. Segundo. Tesis: LN no
condena exageraciones de la TL, sno la misma TL en
todas sus formas. La teologia de la LN no solo esta en
contradiccion con la TL, sino con la teologia misma del
mismo concilio Va. Il. El documento LN es magigterio
ordinario y por lo tanto fdible. EI Concilio es Magigerio
extraordinario, por eso debemaos seguir d Concilioy no
la contrareforma del Cardend Ratzinger.

+ Libertatis Conscientia (1986). En la misma lines,
s0lo cambio la apariencia

b) Actualmente: SeacusaalaTL de marxistay como €
marxismo ha muerto, también ha muerto la TL. La TL
pertenece a tiempo de la guerra fria, una etapa de
pasado totalmente superada. Se emprende en
consecuencia la erradicacion total y sstemética de la TL
en todos los espacios eclesagticos y docentes.
Marginacion de todo profesor que sea sospechoso de
TL. El rechazo delaTL llegd a ser d signo digtintivo de
la ortodoxia

3.
[11.- Desde 1989: Nuestro propio caminar
Trayectorias, diagnésticos, per spectivas

3.1.

A) Estrategia general

Es extremadamente importante asumir una
metodologia, una orientacion, un paradigma que oriente
nuestro caminar en forma postiva Aqui ofrecemos
agunas orientaciones, para ser discutidas y para generar
un consenso gue nos de fuerza:

1: Fiddlidad credtiva, en comunion con la Iglesiay dentro
de dla, alareformade lalglesainiciada por d Vaticano
I1, Medellin, Pueblay Santo Domingo. Esta reforma se
ha dado histéricamente d interior de lalglesa No fue asi
la reforma protestante dd siglo 16 que chocd con la
Iglesay tuvo forzosamente que desarrollarse fueray en
contra de dla La reforma del Vaticano Il nos permite
mantener € proceso de reforma de la Iglesa al
interior de ella, no fuera de ella. Todo intento de

romper la comunion de la Iglesa y de condruir una
Iglesa pardelao cismdtica no tiene sentido.

2: No queremos otra Iglesa, Sno otro modelo de
Iglesia, en la linea de la reforma ya iniciada por €
Vaticano Il y Meddlin. Ahora, con la contra-reforma,
vudve a s dominante d moddo tridentino de
Crigtiandad. Quizas no sera posible a corto o mediano
plazo re-construir d modelo reformado de Iglesa como
modelo dominante. Lo més importante, Sin embargo, es
congruir dentro de la Iglesa un modelo de Iglesa que
sea donificativo y creible para  mundo de hoy y
especidmente para los pobres y excluidos y para todos
los que se interesan seriamente por & Evangdlio de Jesls.
3: Nuestra actitud basica no debe ser de confrontacion
con la Iglesia de Crigtiandad, sno postivamente crecer
ahi donde estd nuestra fuerza. S hay confrontacion
ésta no debe ser de personas aidadas enfrentadas a la
Crigiandad, sno una confrontacion bésica e inevitable
entre dos modelos 0 maneras diferentes de ser Iglesa

Igual mente no nos interesa hacer de posiciones teoldgicas
0 dogméticas & campo principd de batdla d interior de
la Iglesa. Nuedtra fuerza esta positivamente en nuestra
capacidad de ir congtruyendo un modelo de Iglesafid a
la reforma de Jesis, fid a todos los movimientos
auténticos de reforma a lo largo de la historia y, sobre
todo, fid d gran movimiento de reforma iniciado en d

Concilio Vaticano Il y en Meddlin.

4: Debemos asumir la opcién preferencial por los
pobres y los excluidos como punto de patida y
orientacion determinante de nuestro caminar, tanto en la
Iglesa como en € mundo de hoy. Nuestro horizonte
fundamenta de entendimiento no es por lo tanto la
modernidad, la post-modernidad o la crigs de la
modernidad, sino la liberacién de los pobres y la
construccion de un mundo donde quepan todos y todas,
en armonia con a naturdeza. En este sentido nuestra
edrategia debe ser definida claramente desde € Tercer
Mundo, en solidaridad con Africa, Asiay Oceaniay con
todos los grupos oprimidos y solidarios del Primer
Mundo. Nuestro caminar debe diferenciarse de otros
movimientos eclesdes y teoldgicos modernizantes
propios de Primer Mundo.

5: Finamente debemaos generar un espiritu positivo de
construccion de la esperanza y de la utopia, de
congtruccion de fundamentos sdlidos sobre los cuades
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podamos condruir en € futuro y especidmente
concentrar nuestra fuerza en la formacién de aquellos que
condruiran la sociedad y la Iglesa dd futuro. En un
periodo de transicion como € nuestro esta construccion
positiva se da muchas veces bgo tierra, no en forma
estridente, pero no por eso es menos eficaz y duradera.

3.2.

B) Medios concretos para crecer ahi donde esta
nuestra fuerza:

Debemos buscar medios que sean icientes y
operativos d interior detodalalglesay que tengan como
horizonte todo € Pueblo de Dios y no solamente grupos
de intelectuaes o pequefias minorias marginaes.
Expondremos aqui sblo tres medios concretos, quizas
entre otros muchos mas, que me parecen estratégicos.

LaLectura Popular delaBiblia

La Teologia de la Liberacion, reconstruidaen € contexto
actud.

La congruccion de un nuevo modelo de Iglesa, desde
abgoy alargo plazo.

3.2.1
1. LaLectura Popular delaBiblia

Nos fundamos en la conditucion Dei Verbum del
Concilio Vaticano Il y en d Documento La interpretacion
delaBibliaen lalglesa, de la Pontificia Comision biblica
de 1993.

La Lectura Popular de la Biblia (Ilamada también Lectura
Pastord 0 Comunitaria) la podemos definir en formamuy
Sgéticaen los puntos sguientes:

a) Devolver la Bilbia al Pueblo de Dios

El Pueblo de Dios es la redidad originaria de la
Iglesa La Iglesa es ante todo Pueblo organizado en
Comunidades y Movimientos. Desde |os tiempos biblicos
el Pueblo de Dios es d egpacio privilegiado de la
Revelacion de Dios 'y de su Tradicion ord y escrita. El

movimiento biblico en América laina consste jusamente
en devolver laBibliaa Pueblo de Dios. Nuestro objetivo
es poner la Biblia en las manos, € corazén y la mente del
Pueblo de Dios. Ese Pueblo, como auténtico
“propietario” de la Biblia y sujeto intérprete de €la,
recupera asi su derecho divino de leer e interpretar las
Sagradas Escrituras

El Pueblo de Dios, en su tarea de interpretar la
Biblia, no estd solo. Hay dos sujetos auxiliares a su
savicio: la Ciencia biblica y d Magisterio. Es
importante decir ésto, pues no debemos pensar que €
pueblo por s mismo y Sn ninguna ayuda va a redizar la
tarea de interpretacion de la Biblia Pero también es
necesaria inggtir desde  comienzo, que estas ayudas no
son absolutas, no estan por encima, sSino al servicio de
Pueblo de Dios (cf. DV N° 10)

b) Reconstruccién de sujeto intérprete de la
Palabra de Dios

El Pueblo de Dios, organizado en comunidadesy
movimientos, es € espacio fundamental parainterpretar la
Biblia, con la ayuda de la Exégesis y dd Magigerio. Es
necesario Sn embargo definir como & Pueblo de Dios se
congtituye en Sujeto intérprete de la Pdabra de Dios.
Hoy vivimos en un mundo, donde € sujeto es gplastado
como sujeto, tanto en la sociedad como en la Iglesa
Especiamente son negados como sujetos los pobres y
excluidos, asi como la mujer, los jovenes, los indigenas,
los negros, los campesinos y tantos otros. Un pueblo
aplastado y reducido a objeto, no es capaz de interpretar
la Paabra de Dios. La congtruccion del sujeto es una
preocupacion central hoy en las ciencias socides, dado
que & ser humano es aplastado por  mercado total y la
globdizacion, donde los sujetos humanos llegan a ser
objetos y los objetos se transforman en sujetos. Aqui
quiero referirme a pensamiento biblico, donde d sujeto
humano creyente se afirma como Sujeto en términos de
Vida, Espiritu y Libertad.

B Espiritu es d que orientad ser humano hacia
la Vida y dirma su Libertad frente a la ley y la
indtitucion. En una Iglesia autoritaria, donde € poder y la
ley se afirman como sujetos absolutos, desaparecen la
Libertad y € Espiritu. Igudmente en un régimen de
excluson y muerte, se niega la vida, condicion también
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fundamenta en la condtitucion dd Pueblo como Sujeto.
En la tradicidn crigtiana d sujeto que interpreta la Biblia
no es un individuo adado, SN0 un Wjeto que vive U
corporeidad, subjetividad, espirituaidad y libertad en
comunidad.

c) Caracteristicas del sujeto intérpreteen lalglesa

El Sujeto capaz de interpretar la Palabra de Dios
es € creyente conducido por d Espirituy, libre frente ala
Ley y orientado hacia la Vida Las caracteridticas
concretas 'y especificas de este sujeto serian las
sguientes. autoridad, legitimidad, libertad, autonomia,
seguridad y cregtividad.

En primer lugar hay que destacar la autoridad,
legitimidad y libertad que tiene todo bautizado y toda
bautizada para leer e interpretar con fe la Palabra de Dios
en la Iglesa Supuesto que lo haga en comunidad,
gpoyado por la ciencia biblica y € magigerio, con
Libertad, Espiritu y d servicio delaVida Laautoridad y
legitimidad no viene del gercicio de un poder o una
funcion indtitucional, sino que nace de la capacidad red
de interpretar la Palabra de Dios en las condiciones que
hemos descrito.

Los hombres y mujeres de la comunidad que
interpretan la Biblia, lo hacen también con gran
autonomia. No son dependientes, ni es necesario
motivarlos y empujarlos a cada momento. Tienen ‘motor
propio’, que les permite caminar con ‘autonomia de
vuelo'. La raiz de esta autonomia esta en la capacidad
red de interpretacion de la Biblia La ruptura de la
dependencia es fundamental para que nazca una
interpretacion de la Palabra de Dios desde € corazon del
Pueblo de Dios. Edta ruptura no significa rechazo de la
autoridad de la Iglesia o de la ayuda que pueda venir de
la ciencia biblica. Significa Unicamente la autonomia
inherente a todo Sujeto que interpreta la Biblia con Fe,
Espirituy Liberted.

Los intérpretes de la Pdabra de Dios actdan
también con seguridad y creatividad. El autoritarismo
cred en los laicos y laicas una tremenda inseguridad y
destruy6 toda creatividad en su trabgjo de interpretacion
delaBiblia

La Iglesa dd futuro es aguella donde todo €
Pueblo de Dios tiene la Biblia en sus manos, en su

corazOn y en su mente y donde todos los creyentes
interpretan la Paabra de Dios con Espiritu y Libertad,
con autoridad, legitimidad, libertad, autonomia, seguridad
y credtivided. Edta Iglesa sdlo puede condruirse en
pequefias comunidades de base, donde todos y todas
pueden leer e interpretar la Biblia, con la ayuda de la
cienciay dd magiderio.

d) El Pobre como sujeto privilegiado de la Palabra
deDios

Lo que hemos afirmado de todos los bautizados
d interior del Pueblo de Dios, o podemas afirmar con
mayor radicdidad y fuerza en referencia d pobre, en
cuanto sujeto creyente que lee e interpreta la Bibliaen la
lglesa La pobreza red y espiritud eslo que le permite d
ser humano una mayor necesdad de vivir la fe en
comunidad, una mayor digposicion a ser ayudados por la
cienciay d magigerio, unamayor liberted frentealaley y
una mayor apertura d Espiritu Santo. Nada més
inquietante cuando en estas condiciones especificas €
pobre nos dice con autoridad, legitimided, libertad,
autonomia y seguridad: "jEsto es Pdabra de Diod". La
fuerza espiritud de los pobres ha generado una nueva
manera de leer e interpretar 1a Biblia que ha permanecido
por décadas, aun en situaciones de total abandono por
parte de lalglesiay de represion por parte del Estado.

El sujeto privilegiado de la Paabra de Dioses €
pobre, pero este sujeto genérico irrumpe hoy en lalglesa
desde culturas y razas diferentes, desde una condicion
concreta de género (varonmujer) y de generacion
(jovenes).

€) Primacia del Sentido Espiritual dela Biblia

Ya es clésca la digtincion de los sentidos de las
SSEE: d sentido literd, € sentido histdrico y d sentido
espiritud. Nuestra opcion hermenéutica preferencid en
Améica latina es por d sentido espiritud de las
Escrituras, pero sin descuidar € sentido litera e histdrico.
Existen dos tendencias que son nocivas. 1os que trabgjan
e sentido literd e histdrico dd texto biblico, dgando de
lado y a veces destruyendo su sentido espiritud. Y la
tendencia contraria, espirituaistay fundamentdida, de los



que trabgan € sentido espiritua dd texto, descuidando
su sentido literd e higtdrico.

B sentido literal nos permite descubrir € texto
biblico en su objetividad, persondidad y totdidad. El
sentido histérico es e sentido ddl texto que descubrimos
a partir de la historia detrés ddl texto, de la historia del
texto y la historia ddlante del texto. El texto biblico no
cae dd cido, Sno que nace en una historia determinada,
por eso es importante estudiar € contexto econdmico,
politico, socid, culturd y religioso en € cud nace € texto
biblico. También d texto no se escribe de una vez y por
una sola persona, de ahi la importancia de recongtruir la
hisoria de la ‘escrituracion’ del texto sagrado. Por
dltimo, los textos hacen higtoria, son recibidos e
interpretados por comunidades alo largo de la historia. El
texto se va cargando de sentido en la historia posterior a
su escrituracion. El sentido histérico posterior d texto nos
permite entender toda la potencididad de sentido
implicita en d texto. En @ sentido histdrico dd texto es
muy importante recondruir la higoria desde la
perspectiva del pobre. La higtoria no es neutra. Edta
opcion hermenéutica por € pobre no es atificid o
voluntarigta, Sino que es la opcion misma de Dios, dd
Espiritu y de los escritores biblicos.

En nuestro camino hermenéutico latino-americano
insstimos sobre todo en € sentido espiritual dd texto
biblico, Sn descuidar su sentido literd e histdrico. El
sentido espiritud tiene tres dimensiones. (1) El sentido del
texto mismo cuando es leido e interpretado como
Pdabra de Dios. (2) El sentido dd texto cuando
descubrimos la Paldra de Dios en € Libro de laVidaa
laluz del texto biblico. La Biblia nos revela directamente
la Pdabra de Dios, pero también la Biblia nos revea
donde y cudndo Dios se revela hoy en nuestra historia.
En ambos casos escuchamos la Palabra de Dios. (3) El
texto tiene un nuevo sentido cuando nosotros llegamos a
ser parte ddl texto y € texto parte de nuestra vida. El que
escucha la Paabra de Dios en d texto biblico, llega a ser
parte del sentido espiritud del texto y nuestra respuesta
de fe a esa Pddbra, puede llegar atrandformar € sentido
literd e higtdrico dd texto mismo. El sujeto intérprete es
asl parte del sentido espiritua dd texto biblico.

También en la actudidad es importante en la
comunidades y en las personas la Lectura Orante de la

Biblia (‘Lectio Divind), méodo y escuda que nos
permite descubrir € sentido espiritud de laBiblia En esta
lectura se une la oracion, la lectura, la meditacion, la
contemplaciony d testimonio.

f) Lectura Comunitaria de la Biblia y Reforma dela
Iglesia

El camino hermenéutico que hemos propuesto
hasta agui nos lleva necesariamente a una reforma de la
Iglesa S entregamos la Biblia d Pueblo de Dios, g
ponemos la Ciencia y € Magigerio d sarvicio de la
interpretacion de la Biblia que hace d Pueblo de Dios, s
preparamos ministros de la Paabra en las comunidades
de base, § todos los bautizados, especiamente los
pobresy los excluidos, proclaman la Paabra de Dios con
autoridad, legitimidad, libertad, autonomia, seguridad y
creatividad, S las comunidades de base se apropian del
sentidos espiritua de la Biblia, entonces la reforma de
la Iglesia se hace inevitable. Todareformadelalglesa
ha comenzado histéricamente con un fuerte movimiento
biblico en & seno dd Pueblo de Dios. Lareformano la
hacen los jerarcas, los tedlogos o los exégetas, sino un
Pueblo organizado en comunidades que descubre €
sentido de la Pdlabrade Dios. LaBibliaesd Canon dela
fe, esdecir, lamedida o d criterio de discernimiento de la
experiencia espiritua y eclesd. El Pueblo de Dios se
gpropia de este Canon y con € canon en lamano, en €
corazdn 'y en lamenteimpulsalareformade laiglesa
El movimiento biblico popular y comunitario, con la
ayuda de la ciencia biblica y del magisterio, se propone
hoy descubrir € Jesis de la higoria antes de
crisianismo, € Movimiento de Jeslis antes de las Iglesias
gpoddlicas, la indituciondizacion de las Iglesas antes de
la Crigiandad. Esta busgueda de los origenes de
crigianismo busca rescatar € sentido de los origenes,
parareformar lalglesay d crisianismo en la actudidad.

2.2.
2: LaTeologia delaLiberacion en la actualidad

La TL ha vivido dos periodos. de 1968 a 1989 y otro
de 1989 hasta hoy. En1989, como fecha agproximada y
smboalica, se cerro € periodo fundante de la TL, que hay
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que evauar para re-pensar la TL en € periodo actud.

No podemos repetir ese periodo fundante de la TL
(1968-1989), por muy vadidos e iluminadores que sean

sus eementos condtitutivos. A continuacion retomaremos
los 4 dementos fundantes de la TL que son la opcidn por
lo pobres, la prioridad de la praxis, la espiritudidad y €

profetismo. Ahora los reformularemos en € contexto
actua posterior a 1989. Desde ya quisera decir la
importanciade laTL hoy enlalglesa Sin TL caemos no
lo en @ neo-consarvadurismo, sno también en d
fundamentalismo catdlico. Ademas la Iglesa pierde todo
su dinamismo y credibilidad en d mundo modernoy en €

mundo de los pobres y excluidos, que son més del 60%
de la humanidad. En todo lo dgue me ingpiro
fundamentalmente en € trabgo de equipo dd DEI de
Codga Rica, ta como se publica en su Revista Pasos 'y
otras publicaciones.

2.2.1.

a) Opcion preferencial por los pobresy excluidos
en d contexto de la racionalidad ddl sstema
actual de economia de mercado

@ Laracionalidad del sistema actual

En € ssema actud hay un desarrollo tan extensvo y
acelerado de los medios que yano es posible discernir €
fin. Los medios tecnoldgicos y cientificos son vaorados
por su eficiencia, pero no por su ordenamiento hacia fines
edtablecidos. La eficiencia 'y la competitividad gparecen
como vaores absolutos, Sn tener en cuenta la vida
humanay cosmica como fin de toda actividad economica,
tecnolégica o cientifica Los medios que desarrolla €
sstema, con tanta eficacia 'y aceleracion, ya no estan d
savicio de la vida, ni d sarvicio de los medios de
reproduccion de lavida que son lafuerza de trabgo y los
bienes de la naturdleza. La economia, despojada de su
orientacion hacia la vida, queda reducida alaldgicade la
competitividad, dd cdculo de utilidad y de la maxima
ganancia. Desaparece toda orientacion hacia € bien
comin o hacia la construccion de una sociedad para
todosy todas. El medio impide ver d fin: lavida humana.

El sgema inviete sobre todo en
eficiencia y no d vitalidad. La eficiencia a su vez s

orienta sobre todo hacia @ capitd no-productivo,
especidmente financiero. Lavitaidad, por € contrario, se
mide por la productivided a servicio de lavida Hay una
primacia del valor de cambio sobre d vaor de uso. La
consecuencia es que cada vez menos se produce para la
vida de toda la humanidad y por lo tanto lo que se
produce no acanza paratodos. El sistema agparece como
maravilloso, pero cada vez son mencs los invitados A
“banquete neo-liberd”. La logica interna de este ssema
podria expresarse asi: “Si no hay para todos, que por o
menos haya paa mi”. ES una ideologia agresiva y
violenta con € “otro”, especidmente S ese otro viveen €
Tercer Mundo, es &rabe, negro o chino. El otro empieza
a ser consderado como € enemigo, sobre todo S ese
otro se organiza en funcion de la vida y tiene dignidad,
concienciay esperanza.

La ética de la vida dice exactamente |o contrario:
“hay que producir més para que acance para todos,
especidmente para los pobres’. En vez de ser agresivos
con los excluidos, la ética de la vida propone: “Si hay
paratodos, también habraparami”. El terroristadice: “Si
no hay para nosotros, que no haya para nadie’ .

Se piensa que € sistema de mercado tota es una
sociedad perfecta (societas perfecta), que cumple con
sus objetivos en lamedida de su perfeccion y totaizacion.
Todos los problemas econdmicos dd mercado se
solucionan con mas mercado, con la totalizacion de
mercado. El mercado y |a tecnologia aparecen como
mesias que trae la salvacion ala humanidad. No se debe
poner obstéculos a su desarrallo. Lalucha por la vida de
todos y de la nauraeza, como un imperativo €tico
absoluto, es visto como un obstécuo d desarrollo del
sstema. Ninguin mercado puede ser competitivo y eficaz,
S invierte demasiado en la reproduccion de la vida de
todos y de la naturdeza. El ssema solo funciona s
relativiza las exigencias de un universdismo solidario. Lo
absoluto seria € mercado y no la vida para todos. La
solidaridad seria un obstéculo d desarrollo del mercado y
una"fdtadefe' en d "poder savifico" de mercado como
sociedad pefecta El imperativo categdrico no es la
solidaridad, sno latotalizacion y eficienciadd mercadoy
de todos sus recursos tecnol dgicos y financieros.

2 Dos fallas profundas. exclusén vy
destruccion dela naturaleza



Las dos fdlas edructurdes dd actud sstema de
mercado en su racionadidad neo-liberd son la exduson
humanay la destruccion de la naturdeza. Edtas fdlas nos
urgen a radicdizar nuestra opcion preferencia por los
pobres.

Exclusiéon

El sstema de mercado globd definitivamente no
es para todos. El sstema s0lo puede asegurar la vida de
los que son necesarios e insudtituibles para e desarrollo
del mercado. En € capitdismo anterior se buscaba €
desarrollo naciond, es decir, de todos los ciudadanos. El
Sstema era valorado por su capacidad de satisfacer las
necesidades de todos. Esto nunca se conseguia, pero era
la raciondidad del sstema. Racionalidad més ideoldgica
gue red, pero que marcaba una findidad d progreso en
funcién de la vida de todos. ESto se acabd. Hoy €
desarrollo se mide por la eficiencia dd mercado y de la
maxima ganancia, € desarrollo no estayamasen funcion
de la vida de todos y todas. El sgtema actud llama d
cepitdismo  anterior  "capitdismo  utdpico’, ahora
edtariamos en un capitalismo redista, que en redidad es
cinicoy savage.

Los excluidos son consderados como una
poblacion sobrante y por lo tanto desechable: estén
demés. Su muerte no afecta la eficiencia dd sstema No
tiene sentido invertir en sdud y educacion con los
excluidos. No es una inverson rentable. Los excluidos
son vidos como ho-ciudadanos. Solo es ciudadano &
gue tiene trabgjo y participa dd mercado. El Estado solo
tiene obligaciones con sus ciudadanos. El excluido vive
una situacién mucho peor que @ explotado. Hoy dia ser
explotado es un privilegio, pues a menos se esta dentro
del Sstema.

Algunos obsarvan: “Hoy nadie duerme los
excluidos no duermen porque tienen hambre. Los
incluidos no duermen por que tienen miedo”.

Destruccion de la natur aleza:

Sgue la migma logica s utilizan los recursos
naturdes sguiendo € vdor de la didencia la maxima
explotacion para la maxima utilidad en los mercados. La

conservacion de la naturaeza hace subir los precios en €
mercado y se pierde en competitividad. La ecologia no
debe entorpecer la €ficiencia dd mercado. La
conservacion de la naturdeza no solo es vista como
contraria a la logica de mercado, sno como su
obstéculo.

2.2.2.
(3) Radicalizacion de la opcion por los pobres

No debemos interpretar todo ésto sdlo como una
"crigs mord o espiritua dd mundo actud”. No e trata
solo de ésto, sino indamentamente de una ideologia,
una cultura, una éica y una espiritudidad opresora e
idolétrica, que es la raciondidad misma dd sstema. El
sistema para funcionar bien, necesita pensar asi, necesita
valorar asi, necesta rezar y encontrar a su Dios asi. La
sdvacion vendria por d cumplimiento de la ley dd
mercado. S se dtera edta ley, vamos a caos. Los
problemas existentes no son falas dd mercado, sno fdta
de desarrollo ddl mercado. El mercado se legitima por s
mismo. El mercado s judifica por su eficiencia lo
eficiente es 1o bueno, lo justo, lo verdadero y o bello. La
ley dd mercado es la Unica ley que sava del caos. No
hay dternaivas. Edamos redmente cortando la rama
donde estamos sentados, pero no importa, pues lo
estamos haciendo con eficienciay atatecnologia

En este contexto la opcién por los pobres, que
ciertamente es una OpciOnN por personas concretas,
también llega a sar una opcion contra la ldgica misma del
sstema. Nuestra opcion es justamente por aquellos que
d dgema excluye, lo que implica optar radicdmente
contra la raciondidad misma dd sstema de mercado
neo-liberd. Pogitivamente optar por los pobres es optar
por la vida de todos y todas, es optar por una sociedad
donde quepan todos y todas, en armonia con la
naturaleza; optar por e pobre es creer que otro mundo
es posible. Para nosotros la vida de todos y todas, en
armonia con la naturadeza, es lo bueno, lo justo, lo
verdadero y lo bello.

b) Prioridad dela praxis— TL como acto seqgundo




Eda definicion de la TL sgue vigente. La TL se
inicia como sempre en un andiss de la redidad, pero
ahora se hace este andiss no solo con categorias
economicas y politicas, sno también con categorias de
géenero, etnig, raza y cultura. La TL en la actuaidad
didoga fundamentadmente con la economia, didogo
relaivamente ausente en € primer periodo, pero también
didoga con la antropologia y la psicologia, incluso
también con las ciencias de la naturdeza en @ didogo
ecologiarteologia Todo este didogo es indispensable
para definir megor la praxis de liberacion, d interior de la
cud laTL como acto segundo, hace teologia liberadora
Veamos ahora la trasformacion de la préctica de
liberacion y como esta transformacion desafiaala TL.

(1) Nuevos espacios para la praxis deliberacion

Desplazamiento desde la Sociedad politica hacia la
Sociedad civil

Vivimos un deterioro de Esado, por €
endeudamiento (interno y externo) y la corrupcion de la
clase politica. Todo ésto ha llevado a un deterioro de la
vida politica. No hay interés de participar en la politica,
lo que provoca una cierta des-palitizacion y des
ideologizacion. La globdizacion del mercado por otro
lado ve también d Estado naciona como un obstaculo y
busca, s fuese posble, sudtituirlo directamente por €
mercado. La globdizacion en generd dedtruye la
identidad nacionad y las culturas locdes Ede
debilitamiento del Estado y de la identidad naciona se ha
radicalizado por € fortdecimiento del poder imperid de
gobierno de los EE. UU. lo que nos edtallevando a una
globdizacion imperid militar.

Ede desplazamiento tiene muchos aspectos
pogtivos. Incluso en @ corto plazo la misma des
politizacion y des-ideologizacion ha sdo necesaria. Pero
no cabe duda que en € mediano y largo plazo se hace
necesaria una reconstruccion del Estado Naciona desde
la Sociedad civil, ‘desde abg o', ‘desde la base’, desde
los movimientos socides. Esto implica una reconstruccion
de la politica y una repolitizacion positiva de la toda la
sociedad.

Re-surgimiento de lbs Movimientos Sociales y los
NUEVOS SUj etos

Lo que mgor define la sociedad civil son los
Movimientos Socides. Estos movimientos no buscan en
e corto plazo la “toma dd poder”, sino la construccion
de “nuevos poderes’ en la sociedad civil. Es un
movimiento que surge “desde abgo’, desde los
diferentes grupos sociaes de base y sobre todo desde los
grupos totamente excluidos de la misma sociedad. En
todos los movimientos socides se configuran nuevos
sujetos, que en forma muy plurd y complga se
distinguen entre si por determinaciones de clase, etnia,
cultura, género, generacion, etc... Hay movimientos con
caracteristicas mas bien clasgtas. nuevos movimientos
obreros, dgndicdidas, cooperaivos, movimientos
suburbanos y campesinos, movimientos delos ‘sin tierrd ;
movimientos de migrantes (internos y  externos).
Movimientos dternativos de economia solidaria,
movimientos educaciéon y sdud dternativos.  Otros
movimientos se definen mas bien por |o énico y cultural
como los movimientos indigenas y afro-americanos. Hay
movimientos definidos por |a categoria de género, donde
inicdidmente han tenido la ofendva los movimientos
feminidas, aunque ahora surgen otros movimientos de
identided masculina. También crecen los movimientos
definidos por categorias de generacion: movimientos de
nifios, de jovenes, de ancianos. También movimientos
por profesones, como movimientos de artisas y
gmilares. También esan los diversos movimientos
ecologidas. Finamente los movimientos de los que son
fuertemente discriminados por su identidad sexud o
trabgjadores/as del sexo (progtitutas y smilares). En cada
movimiento socid emerge un nuevo sujeto histérico con
identided diferente.

Reconstruccion del ser humano como Suj eto.

La divesdad y complgidad de Movimientos
Sociades y de Sujetos historicos se articulan entre si por
U pertenencia basica a la misma sociedad civil y por su
mison comin a todos de recongtruir la Nacion y €
Estado desde ésta sociedad civil, que no deja de ser por
ésto diversay complga. La recongtruccion de la Nacion
y dd Edado (de la naciondidad y de la palitica),
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destruido por la globaizacion de corte neo-liberd y por
el mercado, debe trascender los intereses inmediatos de
cada uno de los Movimientos Sociales y de cada uno de
los nuevos sujetos, de los contrario caeriamos en una
fragmentacion total de la sociedad civil y de la nacion en
generd. El objetivo comin no destruye los intereses
particulares de cada sujeto, pero si le da un horizonte
comun que beneficia a todos.

En ede contexto surge € desafio de la
recongtruccion del ser humano como sujeto. No se trata
de individuo abdracto surgido con la revolucion
burguesa'y la modernidad (€l “pienso luego existo”), Sno
del nuevo sujeto histdrico concreto que se afirma como
jeto frente d mercado, la tecnologia y la globdizacion
neo-libera que como sujetos absolutos aplastan todo ser
humano como sujeto concreto. El sujeto humano
concreto es portador de una nueva racionaidad,
dterndiva a la dd sgema dominante y es también
creador de una nueva organizecion socid. Egte es d
ujeto responsable de la reconstruccion de la esperanzay
de las utopias. Es un sujeto concreto necesitado de
trabgjo, tiera, sdud, educacidon, paticipacion y
esparcimiento. ES un sujeto con espiritu, capaz de tener
fe en d Dios de la Viday no en los idolos de la muerte,
que transforman |os sujetos humanos en cosasy |as cosas
en sujetos. Es un sujeto que tiene un cultura 'y una éica
de la vida, que construye una sociedad donde quepan
todos y todas, en armonia con lanaurdeza

(2) Desafios para la lglesia y la Teologia de la
Liberacion

Los nuevos modelos eclesides y teoldgicos que
re-nacen en la nueva stuacion ya descrita, han vivido
iguamente & desplazamiento desde la Sociedad Politica
hacia la Sociedad Civil y han sufrido los mismos y
necesarios procesos de des-politizacion 'y des
ideologizacion inherentes a este desplazamiento. Los
Movimientos Socides, con toda su complgidad vy
diversdad, es & espacio desde donde re-nacen los
nuevos movimientos eclesdes y teologicos. Asi es como
ha renacido una Iglesia campesina 0 una lglesa indigena
y afro-americana, modelos de Iglesia diferenciada seguiin
género, cultura u otras definiciones concretas. Tenemos
hoy también una Teologia de la Liberacion indigena,

afro-americana 0 campesina. Se ha desarrollado mucho
la Teologia de la liberacion de la mujer y as otras
muchas teol ogias especificas.

Los sujetos de la TL eran en € pasado en su
mayoria, aungque no todos, clérigos, varones y blancos.
Me refiero alos ‘intdectudes delaTL, los que escriben
y representan publicamente esta corriente. Hoy tenemos
un nimero significativo y creciente de sujetos nuevos de
la TL que son laicos, mujeres, indigenas, afro-
americanas, jovenes, ecologos o profesionales.

Los nuevos espacios y 1os nuevos sujetos de la
re-congruccion de la Iglesa y de la TL no es dgo
puramente fiSco o exterior, Sno implica un cambio
profundo de racionaidad, de esquemas y paradigmas, un
cambio cuditativo en la manera de ser Iglesay de hacer
teologia

c) LaTL como espiritualidad delaliberacion

La TL ha seguido impulsando y desarrollando
diferentes corrientes de espiritudidad, asumiendo la
redidad de los pobres y de los excluidos y en didogo
con todas las ciencias humanas y de la naturdeza
Especidmente ha impulssdo a nivd globd una
espiritudidad de resstencia d interior del sstema actud
(“como vivir en  mundo sin ser dd mundo”). LaTL ha
desarrollado una éticay espiritudidad de la vida, humana
y cOsmica, contra los ‘valores de pura productividad,
eficaciay ganancia ded sstema. Una espiritudidad del ser
y del compartir, contra la arrogancia del puro tener,
acumular y consumir.

AdeméslaTL seidentificado con espiritudidades
concretas que nacen de las diferentes précticas de
liberacion. Nace as una espiritudidad indigena o
afroamericana, una espiritudidad propia de lamujer o de
los jovenes, una espiritudidad campesinay otras.

LaTL hatambién legitimado una espirituaidad de
la vida humanay cosmica en toda su expresion corpord,
liberadadelaopresdn delaley y del pecado. AquilaTL
asume la teologia de Pablo de Tarso, donde € Espiritu
edaligado alaVidadd ser humano en su cuerpoy dma
Egto ha permitido liberarnos de una espiritudidad del
adma o de la judticia que viene por d cumplimiento de la
ley, que necesariamente nos lleva d pecado y la muerte
(véase Rom. 8 0 Gd. 5). La TL ha hecho suya la
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expresion de San Irineo: “Gloria Del, vivens homo; gloria
autem hominis viso De” (Adv Haer. 1V, 20, 7),
Traducido: “La Gloria de Dios, € ser humano vivo; la
gloria dd ser humano la visén de Dios’. Todo esto ha
llevado a una espiritudided que s rediza en la
corporeidad humana, incluida la sexuaidad. La liberacion
de la ley, la liberacion dd sentimiento de culpa y la
liberacion de la exigencia de sacrificididad, es obra
también de la Espiritudidad de la Liberacion, que afirma
la Vida, no como obra de la ley, sino como obra dd

Amor de Dios que ha sdo derramado en nuestros
COrazones.

d) Profetisnodela TL

En lahigtoria del Pueblo de Isradl, & movimiento
profético estuvo sSempre en proceso de transformacion.
Durante la monarquia se dio un profetismo publico, con
claro contenido socia y politico. As en profetas como
Amos, Osess, Miquess, Isaias y Jeremias. Durante €
Exilio, d profetismo cambio, ta como se expresa en €
Deutero-lsaias 0 en € profeta Ezequiel. Después del
Exilio otravez d movimiento cambid y se hizo muy plurd.
Unos profetas buscaban restaurar € pasado, como
Zacarias 0 Jodl, y otros buscaron reconstruir la utopia
para orientar la historia hacia € futuro, como € Trito-
Isdias. Poderiormente d movimiento profético se
transformé en una corriente apocaliptica de caracter
marcadamente popular, liberadora y politica, como
atestiguad libro de Danidl.

También hoy la TL busca renovar d movimiento
profético en lalglesay en lasociedad. Hoy d profetismo
no puede ser d mismo de los afos 70-80. Hoy €
profetismo no se centra tanto en la denuncia intra
sgémica, sSno que adquiere formas méas hbien
gpocdipticas d interior ded mundo de los excluidos.
resgencia a la dominacion imperid, importancia de
testimonio y del martirio, reconstruccion de la conciencia,
de la memoria histdrica, de la esperanza, reconstruccion
de la vison de un mundo diferente y dternaivo,
reconstruccion de las utopias.

€) Otrastareasdela TL (sdlo mencionar):

+ Presenciade la TL en los Medios de Comunicacion de
lalglesiay otros.

+ Mayor desarrollo de la TL a partir de la rdigion
popular.

+ Incidir en todos los campos de la Iglesa indituciond:

en la liturgia (especidmente en la predicacion, en los
cantos y en los simbolos), en la catequess, en la
formacion de los religiosos y seminaristas, en la
renovacion de la parroquia, de los santuarios, etc.

+ También incidir en las pastoraes especificas. pastora

socid, pastord de jovenes, pastoral familiar, con mujeres,
migrantes, indigenas, presos, etc.

+ Incidir, en lamedida de los posible, en los movimientos
agpodtdlicos, especidmente agudlos que son mas
populares o0 abietos a la reforma de la Iglesa
Movimientos  carismédicos, Movimiento  Familiar
Crigtiano, Cursillos de Crigtiandad, €tc...

+ Impulsy d movimiento ecuménico y d didogo-
interreligioso.

+ Desardllar la TL en didogo con otras corrientes
smilares de Africa, Asia, Oceaniay € este de Europa, lo
gue hoy se hace ya en la Asociacion de Tedlogos de

Tercer Mundo (Asett).

2.2.3.
3: Creacion de un nuevo modelo de Iglesia, desde
abajo vy alarqgo plazo

a) Cuatro siglos de vigencia del modédo tridentino
delglesa

¢Como generar un nuevo modedo de Iglesa que
supere d modelo tridentino que ha estado vigente durante
més de cuatro dglos? El moddo tridentino puede
resumirse asi: @ obigpo en su diocesis, € paroco en su
parroquia. De los laicos no se dice nada. Las Ordenes
religiosas quedaron subordinadas a control de los
obigpos. La Iglesa tridentina es una Iglesa romana,
clericd, fundada sobre un catolicismo popular centrado
en d culto a las rdiquias, las imégenes y los santos.
Importante fue @ catecismo tridentino y la catequess
centrada en la primera comunion. El gobierno pontificio
s reforz6 notablemente después dd concilio con la
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creacion de laInquisicion o Santo Oficio, la congregacion
del indice (control de libros prohibidos) y otras. Se cred
el cargo de ‘secretario de estado’ con un gran poder
curia, que sobrevive alos Papas. También se crearon los
Nunciosy las Vidtas de los Obispos a Romallamadas ‘ d
limina . El concilio se propuso la reforma dd clero, que
llegd a ser d pilar de la pastord de la Iglesa Las
definiciones dogméticas de Trento estds totamente
formuladas contra la reforma protestante: “S aguien se
areve a decir ...sea anatema’. Lo podtivo: Trento
representa @ paso dd  crigianismo medievd A
crisianismo moderno. Este proceso de gpertura a la
modernidad se cort6 de raiz con € Syllabus (“ Silabo de
los errores modernos’) publicado en 1864 con Pio IX.
Después dd Concilio de Trento no hubo durante tres
siglos concilio dguno, lo que demuestrala solidez de este
concilio. En 1869-70 de celebro & Concilio Vaticano |

gue consolidd alin mas & esquema tridentino. El Concilio
“seinscribia por completo en € marco de lacultura, dela
espiritudidad y de la eclesologia de una Europa
dominada por la restauracion de la autoridad y de una
Iglesia en busca de seguridades doctrinaes y de garantias
intitucionales’ (Alberigo, op. cit. pag. 317). Los temas
eclesolégicos son tipicos dd catolicismo romano: d
cristianismo solo puede practicarse en lalglesia, lalglesa
es una sociedad verdadera, perfecta, espiritud y
sobrenaturd, fuera de la Iglesa no hay savacion, la
Iglesa es indefectible e infdible, primado dd romano
pontifice, soberania tempora de la sede apostdlica. El

punto culminante del Congilio fue la proclamacion de la
infabilidad del Papa: “dogma divinamente revelado que €
romano pontifice, cuando habla ex cétedra ....goza de
infabilidad” (se exponen todas las condiciones para que
ésto sea vdido).

En este contexto de cuatro siglos de restauracion de
la cristiandad y de contra-reforma, resdtalainiciativa del
papa Juan XXII de convocar un concilio. Este concilio
fue admirable en su proyecto de reforma de la Iglesia,
pero se dice que esta reforma fue mas teologica que
indituciond, 1o que explica que después de Concilio
Vaticano |l haya resucitado toda la tradicion ingtituciona
anterior de cuatro dglos de contrarreforma. Pero €
proceso iniciado en America latina con Meddlin, Puebla
y Santo Domingo, hace posble continuar la obra

reformadora del concilio Vaticano Il conducido por Juan
XXI'y Paulo V1.

b) El nuevo modelo de lglesia, inspirado en €
Vaticano Il y en Medélin

Este nuevo modelo conddera a la Iglesa en su
redidad fundamental como Pueblo de Dios, Pueblo
organizado en Comunidades y Movimientos, donde
todos los bautizados, hombres y mujeres, tienen pleno
derecho de participacion, donde se supere la distincion
entre laicos y clérigos, entre jerarquia y pueblo. En d
nuevo moddo de Iglesa no se niega la autoridad
apostdlica de los obigpos, pero s se busca una nueva
manera de gercerla, no en la cispide de una estructura
de poder, sno en € corazbn de una edtructura de
comunion y paticipacion. El nuevo modelo de Iglesa
exige la colegididad de todos los obispos la
descentrdizacion de la Iglesa (superar d centralismo del
poder romano), la des-occidentdizacion de la Iglesia, la
congruccion de una Iglesa no eurocéntrica, SN0 una
Iglesa dd Tercer Mundo, donde & centro no sea
Europa, Sno d ge América Latina-Africa- Asa-Oceania.
También propone decentraizar la Parroquiay crear miles
de CEBs, no como un movimiento, Sno como Iglesa en
la base. El nuevo moddo de Iglesa es ecuménico y
abierto d didogo inter-rdigiosn. Abandona la ‘misén
como empresa de conquistal y opta por d didogo y la
inculturacion.

c) Nuevos ministerios con plena participacion de
hombresy mujeres

Se busca fortdecer los minigerios ya exigentes y la
creacion de nuevos minigterios, con plena participacion
de los que han sdo seculamente excluidos como las
mujeres, los jovenes, los indigenas, afroamericanos y
canpesnos. Los minigerios ya exigentes (que yo
conozco persond mente en multiples talleres de formacion
biblica) son: Catequistas, Delegados de la Pdabra,
Biblistas Populares, Predicadores Populares, Animadores
de Comunidades de Base, Teodlogos y Tedloges,
Minigros de la Eucarisia, Misoneros y Misoneras,
Lideres crisianos de movimientos socides. Cuando
tengamos por cada sacerdote unos dos mil nuevos
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minigros y minidras lacales y populares, entonces
comenzara a surgir un nuevo moddo de Iglesia, desde
abgo y a mediano plazo. Fortdecer estos ministerios
significa dedicar mucho tiempo y esfuerzo alas tareas de
formacion y seguimiento a los nuevos minigerios. Urge
también redefinir € rol de los actudes preshiteros, mas
dla dd moddo tridentino de la paroquia Los
presbiteros deben asumir tareas misioneras itinerantes,
tareas de animacion profética a nivel diocesano y
neciond, tareas de formacidn y reflexion teoldgica H
obispo también debe modificar € modeo tridentino. ESto
ha sdo una redlidad con los obispos llamados. “Los
obispos de Meddlin. Santos Padres de América Lating’
(J. Comblin): Manud Larrain, Helder Camara, Oscar
Romero, Enrique Angedli, Juan Gerardi, Leonidas
Proafio, Samued Ruiz, Paulo Evaristo Arns, Sergio
Mendes Arceo, Antonio Fragoso, Enrique Alvear, y
varias decenas més que encarnan € moddo de Iglesa
gue queremos congtruir. Lo mismo podemos decir de los
miles de martires de nuedtra Iglesia latino-americanay los
miles de santos y santas ya canonizados por € Pueblo de
Dios.
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