Una publicaciéon del Departa-
mento Ecumeénico
de Investigaciones
(DEI)

Consejo Editorial

Franz J. Hinkelammert
Pablo Richard
Maryse Brisson
José Duque
Elsa Tamez
Silvia Regina de Lima Silva
Wim Dierckxsens
German Gutiérrez

Colaboradores

« Hugo Assmann « Luis Rivera Pagan « Frei Betto
« Julio de Santa Ana - Jorge Pixley - Otto Maduro
« Fernando Martinez Heredia « Leonardo Boff
+ José Francisco Gémez - Jung Mo Sung
« Enrique Dussel - Pedro Casaldaliga
« Giulio Girardi «Juan José Tamayo +Arnoldo Mora
+ Michael Beaudin « Raul Fornet-Betancourt
» Maruja Gonzalez - Georgina Meneses

Se autoriza la reproduccion de los articulos contenidos
en esta revista, siempre que se cite la fuente y se envien
dos ejemplares de la reproduccién

SAN JOSE-COSTA RICA
SEGUNDA EPOCA 2006

CONTENIDO

sLibertad y gratuidad para
transformar el mundo
José Duque
« En defensa de la humanidad:
Ante la amenaza de un holocausto
nuclear en Medio Oriente
Wim Dierckxsens
« El Documento de Participacion
de la Quinta Conferencia
Presentacién y comentario analitico
Agenor Brighenti
- Medio ambiente, vida humana
y respeto a la biodiversidad:
una reflexion desde los limites
Juan Antonio Senent de Frutos
« A proposito del 8 de marzo
Maria Cristina Ventura
- Teologia y metafisica:
Acercamientos latinoamericanos
Jonathan Pimentel
» Mujeres y jovenes: sujetos concretos como
alternativa al capitalismo contemporaneo
Gabriela Miranda Garcia
Mario Zufiga Nuhez

Libertad y gratuidad para
transformar el mundo

José Duque

En ocasidon de la Asamblea General del Consejo
Mundial de Iglesias (CMI) que se acaba de realizar en
Porto Alegre, Brasil, en el mes de febrero de 2006, bajo el
tema enunciado en forma de oracién:“Dios, en tu gracia,
transforma el mundo”, el CMI ha llamado a los cristianos
de todo el orbe y de todas las confesiones a reflexionary
unirse contodas las fuerzas positivas para transformar este
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positivas para transformar este mundo que esta siendo
llevado por la ruta de la violencia, la guerra, la exclusion,
la contaminacién y la miseria.

La Asamblea del CMI ha reunido en Porto Alegre a
mas de cuatro mil personas de todo el mundo, incluyendo
clérigos, agentes pastorales, lideres comunales, organiza-
ciones nogubernamentales, activistas por la paz, te6logos
ytedlogas, estudiantesy movimientos juveniles, ecologis-
tas, campesinos y femeninos, entre muchos otros grupos
sociales de base e intelectuales. Entre toda esta multitud
caminaban también los premios nobel Desmond Tutu y
Adolfo Pérez Esquivel, asi como una amplia delegacién
de las Madres de la Plaza de Mayo. Esto ha constituido
esta Asamblea en un foro ecuménico libre, donde han
resonado la denuncia profética y el llamado a la unidad
para transformar nuestro amenazado mundo.

Segunloslideresreligiosos, paradéjicamentelaame-
naza proviene de los mismos poderes que dicen conducir
elmundo. Ellos son los que producenyarman las guerras,
sonlosexplotadoresycontaminadoresdelambiente, ellos
son los generadores de los fundamentalismos, son los
mismos que con su opulenciay consumismo han dejado
en la miseria al 50% de la poblacién mundial. Estos son
los excluidos del mercado, quienes tienen que dedicarse
a la rebusca en los basureros de las grandes ciudades,
para con su trabajo forzado conseguir el minimo de dos
délares por dia !. Pero lo peor es que esta tragedia ha
sido desencadenada por el voraz célculo de utilidad que
comporta la globalizacién neoliberal encausada por los
poderes de este mundo, cuya fijacion estd puesta en la
capitalizacion.

El movimiento ecuménico mundial animado por el
CMI, se une a las voces que alrededor del globo estan
gritando, como el Foro Social Mundial, con el mensaje
esperanzadorde que“otro mundo es posible. Porlo tanto,
y animado por el contexto que estan produciendo las
voces de la Asamblea, me parecié oportuno destacar dos
elementos que confirman la actualidad de la teologia de
la gracia para nuestro tiempo, a saber, lalibertad humana
y lagratuidad, para cambiar el ritmo destructivo que lleva
el mundo guiado por el calculo de utilidad 2. Es un simple
esbozo teoldgico para continuar la reflexion:

1. El recurso de los atributos
en la teologia de la gracia

En los origenes de la construccién del pueblo de
Israely su espiritualidad, la graciafue uno delos atributos
asignados a la imagen que este pueblo se iba haciendo
de Dios. Se trataba de atributos reconocidos a Yavéh
como resultado de la experiencia de fe del pueblo de

Transforma o Mundo. Periédico de la Asamblea del CMI, No. 4,
17.02.2006, pag. 6.

2 Hinkelammert/Mora, 2001: 324ss.

3 Seguin interpretamos a Juan Luis Segundo (1983: 210ss.).

Israel, cuando este enfrentaba realidades historicas que
amenazaban la convivencia humana entendida como el
proyecto de Dios para la humanidad. Por ejemplo, para
contrarrestar las imagenes de otros dioses, de los dioses
de otros pueblos que se revelaban como sacrificiales
o iddlatras, Israel trataba de mostrar, por medio de los
atributos, la diferencia y la distancia que habia entre
su Dios y los otros dioses. Israel percibia, por medio de
su fe, que Yavéh no era como los demas dioses. Israel
proclamaba el amor y la fidelidad como los primeros
esbozos de laimagen que este pueblo percibia de Yavéh
(Shema-Dt. cap. 6).

Pero Yavéh, para Israel, no era solo un Dios amoroso
y fiel, de manera abstracta o genérica, sino personal y
comprometido con el pueblo, ese pueblo que le habia
correspondido. Aqui encontramos pues, el origen de la
teologia de la eleccidon, lo mismo que la de la Alianza.
Yavéh era un Dios liberador (les habia liberado de la es-
clavitud en Egipto), santo y justo. Yavéh si oia el clamor,
los gemidos, el grito de su pueblo, del pueblo con el cual
habia sellado una alianza irrompible, para siempre. Esto
significaba que el Dios de Israel, en su fidelidad, era un
Dios que ofay acudia a rescatarlos como lo consignan en
la experiencia del éxodo.

Eso si, ninguno de esos atributos se percibia en una
Unica direccion. Yavéh era amor, se daba (gracia) y suscita
amor, erafiel para suscitar fidelidad entre su pueblo, eligié
para suscitar la eleccién al préjimo, liberd de toda opre-
sién parasuscitar en su pueblo un compromiso liberador.
Aunque desde entonces era claro que los destinatarios de
la gracia, sin mermar lo universal del mensaje, eran ante
todolosinsignificantes: el huérfano, laviuda, el extranjero
(Dt. 10:18-19).

2. Declaraciones de fe

Hay que destacar igualmente que tanto los atributos
asignados a Yavéh, asi como las teologias de la elecciény
laalianza, fueron basadas en afirmaciones de fe, confesio-
nes, visiones, oraciones. No se trataba de constataciones
historicas literales, sino de evocaciones de fe, expresadas
por medio de simbolos a partir de experiencias de crisis
donde se amenazaba la vida del pueblo o también, como
resultado de un favor recibido. Evocaciones sintetizadas
que procedian de experiencias fundantes, fruto de una
contemplacién espiritual del pueblo de Israel; teniendo
en cuenta que la espiritualidad israelita no se partié por
la dicotomia, como sucedié en los tiempos posteriores
de laIglesia.

Ni en el Primer Testamento, ni en el Segundo, en-
contramos un texto biblico en el cual se condense la
doctrina de la gracia, como la tenemos hoy sintetizada
en el magisterio. Sin embargo, como todas las teologias
y doctrinas biblicas, la reflexién sobre la gracia ha pasado
por un proceso largo de desarrollo, sobre todo, a partir
de San Pablo.
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3. Algunos elementos
de la antropologia paulina 3

Pablo es reconocido como el teélogo de la gracia; se
reconocia a si mismo como “llenado de gracia’, porque
siendo élun perseguidorimplacable de cristianos, el Dios
de los cristianos le respondié con gracia.

Parece que Pablo no supo llamar de otra manera su
experiencia personal. Pues, en realidad, no existia hasta
ese momento unateologia delagracia.Latransformacién
del apéstol y de los cristianos de su tiempo constituia la
ocasion parateologizar la nueva realidad revelada. Apelé
al término charis, gratuito, sin mérito y sin costo, como
la Unica explicacion de lo que le habia pasado a él y a los
demas delacomunidad.Contodo, laexperiencia de Pablo
explicadaalacomunidad delos creyentes haengendrado
controversia. Veamos algunas puntadas al respecto:

3.1. La condicion humana

a) Al parecer, el punto de partida de la controversia
halla su origen en el discurso antropolégico que se ha
substraido del mismo Pablo, enlo que Juan Luis Segundo
llama“La condicién humana’, cuando Pablo dice:“Porque
no hago el bien que quiero, sino el mal que no quiero,
eso hago”(Ro. 7: 19-25). Esto es, el ser humano tiene una
motivacion intima, personal que lo impulsa al amor. Esa,
deacuerdo con Segundo (1983:258), eslagracia, el regalo
divino que gratuitamente recibimos para sanar nuestra
congénitatendenciaal pecado.En ese plano intimo el ser
humano no decide entre el bien y el mal, ya que todo el
ser interior desea hacer el bien.

b) El problema surge cuando se llega a la tarea de
realizar el amor; de transformarlo en vida por medio
de las relaciones humanas. Alli aparece la ley del éxito,
la competencia, la via de lo facil, del minimo esfuerzo
para realizarlo, de la méxima ganancia, todo aquello que
canaliza la accién humana individualizada a través del
calculo de utilidad, es decir del self-interest (Assmann,
1997: 117ss.). Entonces no amamos plenamente, o no
amamos del todo, porque nuestras relaciones humanas
las reducimos al egoista interés de recibir, sin entrega. O
sea, en una sola via; la via del egoismo, de la mala fe. Por
esa via nos alienamos, quedamos por completo ajenos
a nuestros projimos y perdemos la libertad que da la
gratuidad, pues pasamos a ser inauténticos, haciendo
calculos de nuestra ganancia.

¢) Como senala Juan Luis Segundo (1983: 218ss.),
aunque desde mi intimidad quiero hacer el bien, la rea-
lidad de la naturaleza del universo ignora ese principio
de libertad y convierte al ser humano, si este no hace
ejercicio de su libertad, en una pieza mas de su gran me-

4Sobrela condicién humanay el control de los deseos cf. Jung Mo Sung,

canismo. En realidad el ser humano es parte integral de
ese mecanismo que funciona con la ley de la naturaleza.
Desde alli, la libertad, que viene del interior, no regula las
funcionesbioldgicas.Lanaturalezafuncionaindependien-
temente de mis mejoresy sanos deseos intimos. Laley de
la naturaleza trabaja al ser humano, aun determinando
sus deseos 4.

d) La motivacién intima de libertad esta habitada e
invadida por el poder delanaturaleza; es parte del propio
yo, pertenece a nosotros y condiciona nuestras realiza-
ciones. Para que la naturaleza deje de ser extrafna y pase
a ser parte de nuestro todo, tenemos que lograr de ese
todo un reflejo de lo que intimamente somos, pensamos
y queremos. Estamos diciendo entonces, que en cuanto
logrado que ese todo refleje el bien que queremos desde
nuestra intimidad, hemos superado la impersonalidad,
aquella que realiza el amor sin entrega, sin gratuidad, sin
lucharlo para conseguirlo. Hoy diriamos que el amor se
realiza hasta las ultimas consecuencias por sujetos que
se proponen lograrlo.

e) Para Pablo, la libertad no es la mera capacidad que
tiene el ser humano de elegir, sino la cualidad positiva
de determinar por si mismo la propia existencia, sin que
nadie ni nada se la predetermine —esto es el
bien—. La no libertad equivale al dejarse llevar por esa
facilidad egoista que proporcionalaley que nosrige desde
el exterior de nuestro ser —ese es el mal—. La carne, el
mundo, es la pesadez de la condicion humana para la
libertad. Es decir, la in-autenticidad, el acomodamiento,
la cosificacién, la pasividad que inhabilita y todo aquello
que nos deshumanizay por lo tanto nos hace insensibles
ante el préjimo.

f) Lo esencial es que la gracia de Dios es gratuita y
hace al ser humano capaz de gratuidad, de creacion, de
libertad, de dignidad. La gracia sana al ser humano de lo
inhumano, de ser una simple cosa mds, como las demdas
cosas, regidas por mecanismos impersonales; lo dispone
para liberarse de la alineacion, lo habilita para salir de lo
rutinario. Asi, graciay personalidad es sindbnimo de gracia
y libertad, de gracia y creacién. Gracia que nos vuelve
plenamente humanos. De la siguiente manera sintetiza
Juan Luis Segundo (1983:394) sureflexién sobre la gracia:

La fuerza irreversible que nos quiere libres, que nos
vuelve libres, que nos vuelve a todos los hombres (sic)
libres, para cometer en comun la tarea, ala vez divina
y humana, de crear una historia de amor definitivo,
precisamente por ser libre... La gracia no nos hace
entrar en un molde previsto por Dios, ni nos informa
cual seria ese molde representativo del hombre ideal.
Nos dice, nos sugiere y aun nos sacude a veces para
que comprendamos, que el Unico molde, el del Hijo,
es la libertad de los hijos de Dios. Que Dios no tiene
otro plan sobre nosotros, sino es el asociarnos con su
obra creadora frente al universo histérico.“La verdad
os hard libres”... Y quien pregunte: libres, ;para qué?,

1995, especialmente el capitulo IV.
5“Mensaje de la IX Asamblea del CMI: Dios, en tu gracia, transforma el
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no ha comprendido naday debe volver a empezar...
Solo la pregunta por el como tiene aqui sentido.

3.2. La teologia oriental

Esta teologia, mas cercana a San Juan, descifra el
misterio de gracia con la categoria de la divinizacién. El
Hijo se ha humanado para que los seres humanos sean
divinizados. Alli no aparece la relaciéon antindmica entre
Dios y el ser humano. Al contrario y con mucha fuerza,
solamente lafe enlagratuidad puede enunciar que: Gloria
Dei, vivens homo (Ireneo de Lyon).

Sabemos, asimismo, que la tendencia antindémica
es mas occidental. Esta, segun J. L. Segundo, fue la base
para la controversia con Pelagio, asi como el jansenismo
y la crisis de la Reforma con el posterior pesimismo exis-
tencial protestante, en la mal leida sola fides, sola gratia.
Elsa Tamez (1990), sin embargo, en su re-lectura de la
justificacién por la fe en San Pablo desde el contexto de
América Latina y el Caribe, deja a un lado la tradicional
controversia y traslada el énfasis de la confrontacion
obras-fe hacia la gracia de la justicia que encuentra su
punto de partida entre los y las excluidas, quienes tienen
la vida amenazada.

3.3.La graciay la dignidad humana

El poeta costarricense Jorge Debravo remarca la
gracia como dignidad humana, que incluso se expresa
en la liturgia:“La rodilla se dobla cuando las manos estan
apabulladas de fracaso”.En cambio,“Cuando se reza de pie
y cantando los de rodillas son los paganos” (1979: 17s.).

Conestaindicacion de libertad descrita por el poeta,
sintetizamos nuestrareflexion conlaafirmacién siguiente:
existen dos elementos casi indispensables al momento
de releer la teologia de la gracia desde nuestro contexto
hoy. Uno es la libertad humana, aquella que nos hace
personas,verdaderamente humanos,que noshacedignos,
sujetos vivos, que nos libera, que desata todas nuestras
ataduras para lograr entonces caminar erguidos hacia
nuestros préjimos, para unidos, hacer el camino de la
historia jalonados por el reino de Dios. Entonces cono-
ceremos la verdad, que nos hace verdaderamente libres.
Porquelaglobalizacién, manifiestaenlostratadosdelibre
comercio, libera las mercancias, el mercado, los negocios
globales. De ese modo, estos tendran plena libertad de
circulaciéon mientras, por el contrario, se restringen los
derechos humanos en franco deterioro de la libertad de
los y las pequeiiitas, los excluidos, quienes ya ni siquiera
podrdn emigrar para buscar mejores condicionesdevida,
privandolos no solo de su derecho a circular, sino de su
derecho altrabajo, lasalud, la educacién, la vivienda, esto
es, son desechados sin ninguna compasion.

El otro elemento indispensable en nuestra reflexion
sobrelagraciaeslagratuidad.Enestostiempos,deenorme
calamidad, como se ha reiterado en la Asamblea del CMI,
es la critica del calculo de utilidad, del self interest, de la

avaricia del éxito individual, del lucro, desde donde se
miden y calculan todas las relaciones humanas, como lo
cultiva la globalizacién neoliberal. Este calculo avaro es el
que destruird el mundo, lo ha estado destruyendo cada
vez con mayor velocidad. La critica del célculo de utilidad
es una critica profética desde la gracia, y la gratuidad es
el camino de la salvaciéon mientras suscite gratuidad en
nosotros, sensibilidad, solidaridad, enfin,amor eficaz. Po-
driamos resumirestos pensamientosenlasiguientefrase:
la gracia de Dios empodera al ser humano suscitando en
él la energia de la gratuidad para interrumpir la cadena
de muerte que ha desatado el célculo de utilidad y que
se ha convertido en el criterio para las relaciones con la
naturalezayentreloshumanos.Lagratuidadeslaenergia
que debemos organizar en favor de la urgente transfor-
macién del mundo, como apunté el Secretario General
del CMI, Samuel Cobia, en su mensaje de apertura de la
Asamblea y que fue recogido en el documento final °.
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I
EN DEFENSA DE LA HUMANIDAD:

Ante la amenaza
de un holocausto nuclear
en Medio Oriente

Wim Dierckxsens*

1. La amenaza de un holocausto nucle-
aren lrdn

Los medios de comunicacion dominantes estan
informando sobre la amenaza que representa Iran para
la paz mundial con sus programas de enriquecimiento
de uranio, que es util para producir combustible en las
centrales nucleares civiles y, eventualmente, fabricar
bombas atémicas. Los medios noticiosos dominantes,
a coro, sefialan a Irdn como una amenaza para la paz
mundial. Desde fines de 2004, Israel ha acumulado siste-
mas de armas convencionales y nucleares fabricados en
los EE. UU., anticipandose a un ataque contra Iran. Este
arsenal, financiado por la ayuda militar estadounidense,
fue completado en gran parte en junio de 2005 '. Se nos
dice que no se trata de una guerra contra Iran, sino de
una operacién militar para el mantenimiento de la paz.
Los informes de prensa, aunque revelan algunas caracte-
risticas de la agenda militar, son eficaces sobre todo para
distorsionarlanaturaleza masvastade la operacién militar,
que incluye el uso preventivo de armas nucleares tac-
ticas. La desinformacion mediatica ha sido ampliamente

*Wim Dierckxsens es investigador del DEl, miembro del Foro Mundial de
Alternativas (FMA)ydelajuntadirectiva delaSociedad Latinoamericana
de Economistas Politicos (SEPLA).

T Chossudovsky, “Guerra nuclear contra Iran’, www.rebelién.org,
10.1.2006, pags. 2-4.

empleada para ocultarlas devastadoras consecuenciasde
unaaccién militar que utilice ojivas nucleares contra Iran.
El hecho de que esos ataques quirdrgicos serian realiza-
dos tanto con armas convencionales como nucleares, no
forma parte de la discusion. Hacer el mundo mas seguro
es la justificacion a la que se recurre para una operacion
militar que podria conducir a un holocausto nuclear. El
que los EE. UU. e Israel planifiquen un holocausto nuclear
en Medio Oriente no forma parte de la agenda mediatica
contra la guerra 2.

Los principales medios de comunicaciéon de masas se
apresuraronainformar que Rusia ha suspendido su partici-
pacién enlos proyectos atdmicosiranies.LaFederaciénde
Rusia daria ese paso solamente si poseyera pruebas de que
Irdn viola compromisos asumidos a tenor con el Tratado
de NoProliferacion de Armas Nucleares, intentando desa-
rrollar proyectos militares en materia nuclear. Pero Rusia,
al parecer igual que otros paises, no tiene tales pruebas.
Los inspectores de la Agencia Internacional de Energia
Atdmica (AIEA) que trabajan en Irdn, de momento no han
detectado infraccién alguna 3. Los hechos muestran que
no existe tal programa, y no hay ninguna evidencia de
lo contrario. Para la administracién Bush esto no ha sido
motivo para dejar de acusar y amenazar a Iran, ni razén
para que aquellos medios de comunicacion lo acusen

2 |bid., pag. 2.
3 Ria Novosti, Argenpress, 19.1.2006.
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de ocultar ante la IAEA las evidencias de la existencia de
ese programa irani. Iran no tiene un programa de armas
nucleares.Estafuelaconclusion de Mohammed el-Baradei
como jefe delalAEA. Durante mas de dos afos la agencia
ha llevado a cabo una investigacién continua en todos
los lugares bajo sospecha, llegando siempre a la misma
conclusién: nada. Silos resultados de lainvestigacion efec-
tuada porexpertos nucleares no son confiables, entonces
lo mejor seria cerrar la IAEA. Esto es exactamente lo que
tienen en mente los EE. UU. e Israel, ya que la decisién de
un ataque nuclear esta tomada. El camino a la guerra no
se podra detener con hechos 4.

La doble moral de las mayores potencias, y espe-
cialmente los EE. UU., de que la posesion de armas nu-
cleares es buena para “nosotros” pero mala para “ellos’,
constituye una amenaza para la paz mundial. No es una
politica realista, sino suicida °. Sin embargo, varios pai-
ses europeos han comenzado a redactar una resolucién
pidiendo a la IAEA referir el caso de Irdn al Consejo de
Seguridad de la ONU, y Washington esta presionando
a los miembros del directorio para que voten la medida
cuanto antes. El borrador de la resolucién no llega a pedir
la imposicién de sanciones a Irdn, como demandan los
EE. UU. y sus aliados. El texto exhorta al Consejo de 15
paises miembros a presionar a Irdn para que “preste una
cooperaciontotal yrdpidaalaagencia”’en suinvestigacion
de actividades nucleares sospechosas.

Aun asi, fuentes militares y de inteligencia informan
sobre varios hechos que indican que se esta en las fases
finales de un ataque militar estadounidense contra insta-
laciones nucleares iranies. Si lo del Consejo de Seguridad
delaONU nofunciona, hay otras opciones. Un ataque bajo
bandera falsa a un barco y contra tu propia gente, es un
clasico enla historia bélica. Asi empezé el ataque israelia
Egiptoen 1967.Un ejercicio de entrenamiento contodoel
equipamiento delcaso, de prontosellevaacabo contrael
objetivoreal. Este fue el caso del 11 de setiembre de 2001
en Nueva York, y también el de los ejercicios realizados
el 7 de julio en Londres. Ahora, el plan de ataque real es
conocido formalmente como CONPLAN 8022, e incluye
la opcién nuclear ©. El plan no considera el despliegue de
tropas terrestres. El plan es un ataque nuclear provocado
porunaamenazainminente.Se emplearanarmas nuclea-
restacticas 0”bombas sucias”con una capacidad explosiva
de hasta seis veces la bomba de Hiroshima. Estas armas
son presentadas como medios para consolidarla paz. Esta
nueva definicién de bomba nuclear elimina la distincion
entre armas convencionales y nucleares.

4 Mike Whitney, “Why Iran will lead to World War 3", www.globalre-
search.ca 19.1.2006.

5 Dietrich Fischer,“The real threat is nuclear terrorism”, Transcend Peace
and Development Network, 10.7.2005.

La bomba sucia es un producto derivado del pro-
ceso de enriquecimiento de uranio. Son los desechos
del proceso conducido a obtener uranio enriquecido.
En el pasado estos derivados fueron almacenados como
desechos en grandes cantidades, hasta que se descubrié
su capacidad destructiva y de penetracion en la tierra al
utilizar ese materialcomounabomba.Deahielnombre de
Bomba Sucia (DU bomb en inglés). En 1968 Israel recibio
las primeras de esas bombas de los EE. UU., y ya en 1973
us6 el arma DU en la guerra de Yom Kippur. Después, la
bomba se vendié a 29 paises. En 1991 los EE. UU. rom-
pieron las reglas de la Convencién de La Haya de 1909
que prohiben el uso de armas téxicas, con la utilizacién
de la bomba en la Guerra del Golfo. Desde entonces la
bomba ha sido empleada en los Balcanes, Afganistany la
actual invasién a Irak 7. Desde 1991, cuando los EE. UU.
recurrieron a estas bombas suciasen la Guerra del Golfo, la
radioactividad atomica liberada en la atmosfera equivale
a400.000 bombas nucleares de Nagasaki, causando una
contaminacidn permanente por millones de afos. Se trata
de un claro caso de genocidio que ha de ser presentado
ante la Corte Penal Internacional con sede en La Haya.

2. Un ataque nuclear
“en nombre de la paz mundia

III

Las preparaciones diplomaticas y militares para la
guerra estan en plena marcha. Francia y Alemania ya
han endosado la idea de llevar el proyecto al Consejo
de Seguridad de la ONU. No han surgido voces politicas
discrepantes dentro de la Unién Europea. Rusia y China,
por su parte, podrian valerse de su poder de veto cuando
el casollegue al Consejo de Seguridad. La oferta petrolera
para China depende en buena medida de Irdn y Rusia
mantiene una antigua cooperacién nuclear con Iran. Los
militares estadounidenses no atacaran de maneradirecta
a Iran, ya que Rusia ha asegurado que respondera mi-
litarmente si agresores extranjeros atacasen a este pais 8.

El gobierno israeli se prepara para utilizar armas nu-
cleares en su préximaguerra contrael mundoislamico.Ya
enagostode 2005, el presidente Bush expresé en términos
diplomaticos que “el mundo ha entrado en una fase de
un nuevo y eminente peligro de guerra generalizada” y
subrayd que en este contexto “todas las opciones estan
en la mesa”°. Al respecto, John Pike afirma que la admi-
nistracion Bush ya ha determinado de antemano que no
hay solucién diplomatica '°.

6 Daan Speak, “The coming war against Iran’,

www.daanspeak. com, 16.1.2006, pag. 4.

7 Stephan Lendman,“Depleted Uranium (DU): A hidden looming world-
wide calamity’, www.globalresearch.ca, 19.1.2006.
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Los altos mandos israelies han fijado la fecha de fines
de marzo para lanzar un ataque militar contra Iran. Tal
fecha coincide con la presentacion en laONU del informe
de la AIEA sobre el programa de energia nuclear irani 1.
Lafecha coincide también con el momento (23 de marzo)
en que la Reserva Federal de los EE. UU. dejara de pubili-
car datos sobre M3 (la impresion de dinero), para que el
publico no se entere de la masiva impresion de ddlares
sin respaldo para financiar la guerra. Fines de marzo es
asimismo lafecha (20 de marzo) en quelranhaanunciado
que iniciard una Bolsa de Petréleo en euros '2. Fines de
marzo es, igualmente, una fecha cercana al inicio de los
vientos de las lluvias de monzén que transportarian la
precipitacion radiactiva de Iran al Sur y Sudeste de Asia.
Por eso, la precipitacién radiactiva de un ataque nuclear
convencional o tactico en Irdn provocaria problemas
mayores para Pakistan, India, China, Rusia, Japén y otros
paises que se encuentran en la ruta. Esto podria provocar
el involucramiento militar de mas paises con armas até-
micas. Ante la inminente amenaza de un ataque nuclear,
Birmaniaya decidio mover su capital desde Rangoon hasta
la remota Pyinmana 3.

Irdn, por su parte, no parece dejarse intimidar por las
amenazas occidentales.Teheran hadeclarado quetomara
represalias si el pais es atacado. Hay que sefalar que el
gobiernoiranidispone delasarmas necesarias para cortar
todo el transporte marino desde el Golfo Pérsico, lo que
afectarialosintereses estadounidense enelmundo entero.
El precio del barril de petréleo se dispararia facilmente
a los cien dolares. Basta para ello con que Irdn corte el
estrecho de Hormutz, impidiendo la entrada y salida de
buques petroleros y de guerra. En un contraataque, Irdn
muy probablemente lanzaria sus Shahab | y Il contra la
zona verde estadounidense en Bagdad, la base aérea Al
Udeid en Qatar, la base naval estadounidense en Bahrein,
el Campo base Doha en Kuwait, la base aérea Al Seeb en
Oman, el aeropuerto internacional de Bagdad, la base
estadounidense en Kandahar (Afganistan), las ciudades
israelitas de Tel Aviv, Haifa, Beersheba, Eliat y el complejo
nuclear israelita en Dimona, asi como contra las instala-
ciones petroleras en Arabia Saudita y Kuwait '4. Todo ello
pone enriesgo al mundo entero e implicaria a mas partes
en el conflicto.Luego, la perspectiva de una guerraglobal
constituye en este momento una amenaza real para toda
la humanidad.

8 Jim Willie, “Countdown to energy war’, 12.1.2006, pag. 2.

9 Griffin Tarpley, “All options are on the table”,
www.informationclearinghouse.info, 17.1.2006, pag. 1.

10 www.globalsecurity.org

11 James Petras, www.rebelion.org/noticia.php?id=24902

12 Daan Speak, art. cit., pag. 4.

13 Antonio Jarquin, “Advertencias e indicaciones de inteligencias sobre
un posible ataque de Bush en contra de Iran’,
www.forumdesalternatives.org, enero de 2006, pags. 4s.

3. En defensa
de la humanidad

La humanidad se encuentra amenazada por una
guerra nuclear que se llevara a cabo en nombre de la paz
mundial. Esta aventura militar es motivada porlaamenaza
del sistema capitalista como tal. El sistema mismo esta
en juego y el intento suicida por salvarlo amenaza, en
ultimainstancia, el futuro de la humanidad. Sin embargo,
este holocausto nuclear no es noticia de primera plana.
Para evitar la guerra es fundamental que en las semanas
venideras se desarrolle un importante movimiento in-
ternacional que rompa la conspiracién del silencio, que
reconozca los peligros y coloque este proyecto de guerra
en las primeras lineas del debate politico y de la atencién
del publico, a todos los niveles, que enfrente y exija de
los dirigentes politicos que adopten una posicion firme
contra la guerra nuclear patrocinada por los EE. UU.

El Foro Social Mundial Policéntrico de 2006 es un
espacio muy significativo para impulsar acciones coor-
dinadas orientadas a una movilizacién mundial contra
la guerra y un eventual ataque nuclear contra Irdn. En el
Foro Social de 2006 en Caracas, se realizaron diferentes
actividades a nivel general (en la inauguracion, el cierre,
las manifestaciones, etc.) para manifestarse y organizarse
contra la guerra. Asimismo, hay actividades especificas
para organizar la accién posterior. Mencionamos algu-
nas de ellas: la sesién del Tribunal Permanente contra el
Terrorismo organizada por la Red de Artistas e Intelec-
tuales en Defensa de la Humanidad, Capitulo cubano; la
Asamblea Mundial contralas Guerrasylas Bases Militares,
organizada por el Consejo Mundial por la Paz; el Tribunal
Mundial sobre Irak, para ver avances y resultados; el mo-
vimiento internacional contra la guerra organizado por
“Axis of Logic”; y“Antiwar network”, organizada por“Boicot
Bush now” '3, El calendario anual de manifestaciones
que tradicionalmente anuncian los activistas al concluir
el Foro Social, comenzara este afio en torno al tema de
la guerra imperial. Habra una “jornada de movilizacion
internacional contra la ocupacién de Irak”, prevista para
el dia 18 de marzo. También en relacién con la guerra, los
activistas fueron convocados porla Asamblea Mundial de
los Movimientos Sociales a participar en una conferencia
contralahegemoniade los EE. UU.y la ocupacién de Irak,
quese celebrara en El Cairo del 24 al 27 de marzo. En estas
fechas, el Consejo de Seguridad de las ONU se retiine para
tratar el caso de Iran.

Enotro espacio, el Forode PazGlobal de Kuala Lumpur,

14 |bid., pag. 5.
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realizado del 15 al 17 de diciembre de 2005 con el lema
“Alto ala guerra en Irdn’, se lanzé una propuesta concreta
de criminalizar la guerra '®. Hay una campafna mundial
de mujeres con el lema“Mujeres dicen No a la Guerra”. La
campanaseinicié enlosEE.UU.conelfindejuntar cien mil
firmas de intelectuales, artistas y activistas. A su vez, estas
mujeres hicieron un llamado a nivel mundial para apoyar
la accién, invitando a los varones a firmar. El 8 de marzo
de 2006, el Dia Internacional de la Mujer’, entregaran las
firmas a la Casa Blanca 7. No puede haber suficientes
acciones para prevenir la guerra. Es importante, ademas,
contribuir a esta prevenciéon mediante un monitoreo cer-
canodelosjuegosdeguerraylosejercicios antiterroristas,
haciendo publicas toda clase de maniobras para evitar
que se transformen en una guerra real. Webster Tarpley
cred una red de vigilancia y monitorea contra la guerra
18 y pide a investigadores de todo el mundo alimentar
la red para asi reducir los riesgos de que aquella se haga
realidad. Actividades como estas y muchas manifestacio-
nes publicas estan surgiendo, pero es necesaria su rapida
multiplicacién para evitar el holocausto.

4. Lareal causa de la guerra:
la crisis sistémica del capitalismo

{Cudl es el verdadero motivo tras la guerra? Es bien
sabido que la economia de los EE. UU. es la mas grande
del mundo, representando mas o menos un 30% de la
economia mundial, no obstante estambién lamasendeu-
dada del mundo, con una deuda equivalente al Producto
Mundial Bruto. El endeudamiento del gobierno estadou-
nidenselofinancia el resto del mundo. Los ciudadanos de
ese pais compran cada vez mas productos extranjeros, y
como el délar estadounidense es una moneda interna-
cional, el gobierno de los EE. UU. sencillamente imprime
dinero para financiar su déficit. Y los bancos centrales de
las naciones que tienen un superdvit comercial, compran
la mayoria de los bonos del Tesoro de los EE. UU. como
reservas internacionales. En palabras simples, los esta-
dounidenses viven defiado.Para colmo,laadministracion
Bush ha recortado los impuestos pese a una guerra cada
vez mas costosa en Irak.

En este momento, la economia estadounidense
depende de los bancos centrales de Japén, China y
otras naciones que invierten sus principales reservas
internacionales en bonos del Tesoro. Cualquier econo-
mista sensato sabe que esta situacidn no es sostenible.
Los EE. UU. enfrentan hoy serios problemas en términos

1> www.forosocialmundial.org.ve
16 www.globalresearch.ca

7 www.womensaynotowar.org
18 www.tarpley.net

econdémicos, sociales y geopoliticos. Ante su inminente
incapacidad de pago, una creciente cantidad de bancos
centrales han manifestado sus intenciones de cambiar, al
menos en parte, sus reservas internacionales en ddlares
por otras monedas (euro y yen), o mas bien por oro. Esto
implicaria el colapso del délar.La desconfianzaen el délar
serevelaen el precio del oro: desde que laadministraciéon
Bush lleg6 al poder, el oro pasé de 200 a 550 dolares la
onza. La decision de China, el 6 de junio de 2005, de
reorganizar su estructura dereservas, significaque hemos
entradoaun periodode enormeinseguridad econémica,
pues un parcial cambio en la composicidn de las reservas
chinas empujaria el billete verde hacia abajo. A nadie se
le escapa, ni en China ni afuera, que la diversificacién de
las reservas internacionales a otras divisas, al oroy al“oro
negro’,hace sumamente vulnerable aldolar19.Ysieldolar
quiebra, las economias en todo el mundo quebraran en
unareaccion en cadena. Seria una crisis global que podria
ser la crisis terminal.

Para evitar la venta masiva de délares en el mercado,
los EE. UU. aumentaron catorce veces las tasas de interés
enlosultimosdosanos. Alincrementarlastasasdeinterés,
sin embargo, crece también el peso de las gigantescas
deudas. A partirdelamayor caidadelabolsadevaloresen
la historia entre 2000y 2001, las tasas de interés bajaron a
nivelesreales negativos. Laespeculacién pudo seguir, esta
vez en el mercado inmobiliario. De esta forma, se generé
una burbuja impresionante en el mercado inmobiliario
a escala mundial. La burbuja no tiene precedentes en la
historia, tanto por la magnitud del alza en los precios de
los inmuebles como por la cantidad de paises involucra-
dos. En términos de valor es la burbuja mas grande de
la historia, afirma la revista The Economist 20, La mayor
burbuja de todos los tiempos explotara con el aumento
de las tasas de interés. Ese momento la revista lo estima
probable para este afo. El anuncio de que en enero de
2006 la Reserva Federal aplicaria la Ultima alza en la tasa
deinterés, llevé a que China comunicara que diversificara
la canasta de sus reservas internacionales. Si la crisis no
estalla adentro, entonces lo hara afuera. Este callején sin
salida constituye la verdadera causa de la guerra.

Contodo, quedala pregunta: jpor qué Iran? Este pais
no implica un peligro para los EE. UU. por sus proyectos
nucleares o su apoyo a organizaciones terroristas como
la administracién Bush pregona, sino que una amenaza
mucho mas grande la representa la politica irani de pasar
de petroddlares a petroeuros, al crear una bolsa alterna-
tiva de petréleo en euros a partir de marzo de 2006. Tal
conversion supone unadeclaracién de guerraeconémica
alos EE. UU., porque podria acelerar el colapso del ddlar
como monedainternacional.Enjunio de 2004 Iran declar6é

19 Jaliffe Rahme,“Chinaabandonael délar’, www.rebelién.org, 12.1.2006,
pags. 1s.
20 The Economist, 18.6.2005, pag. 13.
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suintencidndeiniciarunabolsainternacional de petréleo
en eurosel 20de marzo de 2006, cuando comienza el Afio
Nuevo irani. Muchos paises productores y consumidores
mostraron interés en la iniciativa, pues obviamente esta
bolsacompetirdconlasbolsas petroleras de Londres (IPE)
y Nueva York (NYMEX), ambas poseidas por companias
estadounidenses.Enlaactualidadlos paises consumidores
no tienen otra opcién que adquirir el petréleo en ddlares
estadounidenses. Lo anteriorlos obligaa mantenerreser-
vas de ddlares en sus bancos centrales, fortaleciendo de
esta manera el doélar. Sin embargo, cuando Irdn y otros
paises productores de petréleo adopten el euro como
moneda alternativa, el délar sufrird una verdadera crisis.
La crisis estd a la vista. Para evitar el colapso del ddlar, la
administracion Bush hatomado la decisiéon de un ataque
nuclear a Iran, bajo la falsa acusacién de que esta desa-
rrollando un programa nuclear. Del mismo modo los EE.
UU. invadieron a Irak cuando, a partir de 2000, empezé a
negociar su petréleo en eurosy se deshizo de susreservas
internacionales en délares para invertir en euros 2'.

Muy pocas opciones le quedan a la administracion
Bush para evitar una crisis sistémica. Una opcidén seria
retornar al patrén de un sistema de tipos de cambio fijos
y una conversion de las obligaciones financieras mun-
diales, es decir, que los EE. UU. paguen sus obligaciones
22 Esta no es la estrategia elegida por el actual gobierno
en Washington. La segunda opcién es imprimir délares.
El anuncio de la Reserva Federal de no publicar a partir
del préximo 23 de marzo la mediciéon de M3 (la impre-
sion de dinero en papel), apunta a imprimir mas billetes
y asi absorber las ondas del choque de la venta masiva
de ddlares sin que el publico se entere inmediatamente
23 La tercera opcidn es la privatizacion de los recursos
nacionalesy su venta al exterior, politicaimpulsada por el
Fondo Monetario Internacional en los paises periféricos,
pero cuya aplicacién se puede descartar en los EE. UU. La
cuarta opcion es el rechazo del pago de la deuda, opcién
mucho mas cercana de lo que podriamos imaginar. Una
parte no despreciable de la deuda interna estadounidense
es financiada por la seguridad social. La privatizacién
del Seguro Social tiene como objetivo el no pago de esa
deuda. Como ultimo recurso, y el mas probable, quedala
guerra. Todo nos indica que la estrategia econdmica del
gobierno de Bush se dirige hacia ella.

El peligro mas inmediato para la pazy la estabilidad
mundial proviene de que el gobierno de los EE. UU. no
quiere tomar las medidas necesarias subitas para evitar
la quiebra del délar. Dado que el délar todavia funciona
como la moneda de reserva internacional, y en vista de
la enorme cantidad de délares que poseen China (800
mil millones), Japén (un millén de millones), Corea del
Sur (200 mil millones), y otros paises, un desplome del

21 Elias Akleh, “The iranian treat: the bomb or the euro?”, 24.3.2005.
22| aRouche, “El papel indispensable que tiene EE. UU. en garantizar el

ddlar no acarrearia simplemente una nueva depresion.
Significaria una crisis de desintegracion general del siste-
ma capitalista a nivel mundial. La amenaza de una crisis
del sistema capitalista como tal, puede explicar por qué
Europa apoyaria en el Consejo de Seguridad de la ONU
un eventual “ataque nuclear preventivo”a Iran.

5. La oportunidad
de una alternativa
en América Latina y el Caribe

El capitalismo enfrenta una crisis sistémica. Esta crisis
desafiaalahumanidadaluchar porsusobrevivencia.Esto
reclama un profundo cambio de ética. Frente al “salvese
quien pueda” que conduce al gran capital en crisis a una
guerranuclear, rdpidamente crecerd la concienciade que
nadieestaasalvo.Enmediodelaascendenteamenazade
la barbarie y la muerte —que son consecuencia de esta
I6gica perversadearriesgarunholocausto,enelquenadie
ni nada estara a salvo, ni siquiera la propia sobrevivencia
del capital—, emerge la ética solidaria como Unica forma
de sobrevivencia. A partir de la ética de la vida, hay que
buscar caminos de superacién de esta l6gica suicida del
gran capital desesperado. En este momento histoérico, la
interrogacionacercadelsocialismocomo posiblealterna-
tiva de civilizacidon vuelve a ser parte de los debates sobre
la transformacién social. Fundar y construir una nueva
civilizacion humana significa, ante todo, ir en defensa de
lahumanidad conunaéticasolidaria para poder construir
unaeconomiaysociedad quereafirmenlavidaenfuncion
del Bien Comun.

Construir una nueva sociedad significa y supone
un proceso de desconexidn del actual proceso de glo-
balizacion neoliberal. Los movimientos sociales lati-
noamericanos y caribefios han sido los protagonistas de
las luchas de resistencia al neoliberalismo. En la primera
fase de su implantacion, hasta mediados de los anos
noventa, cuando el proceso de anexién de la economia
latinoamericana y caribefa estaba en pleno proceso de
desarrollo, lacorrelacién eramuy desfavorablealas fuerzas
populares. Las protestas solo conseguian reunira sectores
relativamente limitados y aislados. No se veia ninguna
posibilidad de una alternativafrente al neoliberalismo. Era
el momento en que el gran capital celebraba la derrota
del socialismo real y proclamaba el fin de la historia con
la perspectiva de sostener el neoliberalismo para siem-
pre. En la segunda mitad de esa década, se empezaron a
revelar con mas claridad los resultados negativos de las

futuro de la civilizacién’, septiembre de 2005, pag. 9.

23 Daan Speak, art. cit., pag. 4.

24 Emir Sader, “La hora de la resistencia”, www.rebelion.org, 19.1.2006.
25 |sabel Rauber, www.rebelién.org, 16.9.2005.
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politicas neoliberales. El descontento consiguiente dio
mayor envergadura a las manifestaciones de protesta.
Hacia finales de los aflos noventa, las contradicciones
del propio sistema neoliberal saltaron a la vista. Las ne-
gociaciones en el seno de la Organizacion Mundial de
Comercio fracasaron desde entonces, y los avances del
ALCA paraanexar AméricaLatinayel Caribealaeconomia
estadounidense encontraron cada vez mas obstaculos.

En el nuevo milenio hubo un giro que hall6 en los
Foros Sociales Mundiales la expresién mas nitida de la
necesidad de otro proyecto de sociedad. Comenzé a
imponerse el punto de vista de los movimientos sociales
de desconectarse del proceso de globalizacion. Parecia
que las luchas de resistencia de los movimientos sociales
permitirian superar el modelo neoliberal. No obstante,
pasados unos pocos afos los movimientos sociales, en
la mayoria de los casos, han tenido que enfrentarse con
gobiernos de izquierda cuyas politicas reproducen los
modelos existentes, por mas que antes hubieran predi-
cado su superacion. El proyecto de un desenganche es
mas claroenVenezuela, y ahora existe mucha expectativa
de otro proceso en Bolivia. El proyecto bolivariano, que
basicamente promueve el desenganche del proceso de
globalizaciénylarecuperacidn de lasoberanianacionaly
regional entérminosecondmicos,socialesy politicos, tiene
mayores perspectivas de ganar espacio en el continente
en este 2006. La disputa decisiva de este proceso de des-
engancheytransicién haciaotra sociedad posible, podria
darunsaltodecisivoconunacrisis del sistemadominante.
Una crisis sistémica implicaria una derrota definitivade la
ideologia neoliberaly provocaria unarecesién econémica
global, que no dejaria otra opcién que el desenganche
masivo. Tal coyuntura significaria un golpe mortal para el
gran capital y generaria una oportunidad histérica para
que el pueblo se movilice en sus luchas y, sobre todo,
en su capacidad de apuntar a alternativas —teéricas y
practicas— superadoras del neoliberalismo 24,

Fundar una nueva civilizacién requiere un proceso
social historico concreto de construir caminos que abran
procesos de empoderamiento colectivo de los actores
sociales y politicos en cada sector, zona, regién, pais,
promoviendo y fortaleciendo su apropiacion protagé-
nica consciente y creciente del proceso liberador y de
liberacién. Una crisis econémica mundial supondria la
desconexiényderrotade unsistemaen unacrisis terminal.
Apartirde ello emergerialaoportunidad histéricade que
se conformen procesos dearticulaciényautoconstitucion
deactoressociales en sujeto colectivo, conlaconstrucciéon
de poder, cultura, fuerza y organizacion politico-social
desde abajo. En conjunto, esta es la base sociopolitica
gue resume los fundamentos de una nueva estrategia de
transformacion social, de poder, de liberacién, estrategia
identificada como de construccién de poder desde abajo
25 Por tanto, la gran crisis venidera, que con la amenaza
de un holocausto amenaza poner en peligro a toda la
humanidad, implica al mismo tiempo una oportunidad

histérica de construir el socialismo del siglo XXI.
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EL DOCUMENTO DE PARTICIPACION
DE LA QUINTA CONFERENCIA

Presentacion y comentario analitico

Agenor Brighenti *

La V2. Conferencia del Episcopado de América La-
tina y el Caribe, convocada para abril-mayo de 2007 en
Aparecida (Brasil), se inscribe en el conjunto de las cuatro
anteriores: Rio de Janeiro (1955), Medellin (1968), Puebla
(1979) y Santo Domingo (1992). Ella tiene como tema:
Discipulos y misioneros de Jesucristo, para que en El
nuestros pueblostengan vida.”Yo soy el Camino, laVerdad
y laVida” (Jn 14,6). Como en el caso de las anteriores, no
pretende ser inicamente unareunién de obispos, sinouna
asamblea de lalglesia de América Latinay el Caribe, en la
cual confluya la participacion y colaboracién de todas las
iglesias locales, a través de sus respectivas conferencias
episcopales nacionales. EIl Documento de Participacion
tiene como finalidad animar y orientar la participacién
de las comunidades eclesiales en la preparacién de esta
VA, Conferencia, cuyo tema central es el discipulado y la
mision.

La contribucion de las comunidades deberd ser
hecha a partir de algunas fichas que deberan ser com-
pletadas hasta el mes de noviembre de 2006. Con base
en la compilacién de las contribuciones entregadas por
las conferencias episcopales nacionales, se elaborara un
Documento Sintesis que sera punto de partida para el
trabajo de los obispos en la V@ Conferencia.

Las reflexiones de este estudio se inscriben en este
tiempo privilegiado eimportante de preparacion.Buscan
contribuir con dos objetivos concretos: primero, ofrecer
una presentacion sintética del contenido delDocumento
de Participacién, y una visiéon de conjunto de los temas
tratados; segundo, realizar un comentario analitico del

* Sacerdote, profesor de Teologia, presidente del Instituto Nacional de
Pastoral de la Conferencia de Obispos de Brasil.

Documento, centrando la atencién sobre todo en los
limites y vacios para intentar enriquecerlo.

Los dos objetivos serdn tratados en los dos puntos
que siguen.

1. Presentacion sintética
del Documento de Participacién

Para la presentacion del Documento seguimos su
estructura, siguiendo los titulos del propio texto y sus
contenidos de forma telegréfica e indicando el nimero
correspondiente. Vamos al texto.

Introduccion

EIDocumento de Participacién busca suscitar la parti-
cipacion masamplia posible en esta etapa de preparacion,
en esta hora de gracia y de orientacion pastoral.

I. El anhelo de felicidad, verdad, fraternidad y paz
(1-20)

A. Unanhelo universal

1. Todos somos buscadores y peregrinos de la felici-
dad:enlomashondo de nuestro ser hay hambre deamor
y dejusticia, de libertad y verdad, sed de contemplacion,
de bellezay de paz,ambicién de plenitud humana, ansias
de hogar y fraternidad.

2. Lo que buscamos supera totalmente las dimen-
siones y posibilidades de vida en este mundo, abriendo
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camino para nuestra sed de Dios y vocacion para el cielo.

3. Con todo, ya en este mundo somos cada vez mas
felicesenlamedidaen que somosimageny semejanzade
Dios —el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, la comunidad
de las tres personas felices.

4.En la historia de la humanidad, todavia, hay perso-
nasy pueblos que se extravian persiguiendo surealizacion
por caminos errados.

B. A la luz de la revelaciéon

5. La revelacién ilumina los anhelos mas profundos
de nuestro ser.

6.En el AntiguoTestamento, Dios se manifiestacomo
Sefior de la Historia, Legislador y Juez.

7. Con Abraham y los patriarcas, clama simultanea-
mente alamoryalrespetofraterno, sinidolos, sin miserias
ni esclavitudes.

8. Moisés exhorté a cumplir los diez mandamientos,
estos serian el camino que conduciria a la felicidad.

10. Por el misterio de la Encarnacién-muerte-re-
surreccion, Jesus se hizo nuestro Camino.

13. Las Bienaventuranzas son un cédigo de felicidad
y sostienen nuestra esperanza en las tribulaciones.

14. Para vivir las Bienaventuranzas, como apdstoles,
testigos y colaboradores de El nos envié al Espiritu Santo.

15.El seguimiento implica abrazar la cruz de Cristo, y
que el sufrimiento es ofrecimiento filial al Padre.

16. El cristianismo nacid y se extendié como una
Buena Noticia para la humanidad.

17. Como Buena Noticia surgieron las primeras co-
munidades, después de Pentecostés.

18.Y a pesar de las terribles persecuciones, el cris-
tianismo se expandié por la antigliedad como verdadera
explosiéon de gozo, como una corriente de fe, sabiduria
y esperanza.

19. Los apdstoles recibieron el mandato de Jesus:
“Vayany hagandiscipulosatodoslos pueblos’ ylalglesia
salid mucho masalla delasfronteras del Imperio Romano.

20.Elcumplimiento del mandato de Cristo, fue acom-
panado del martirio, lagozosa esperanza de acompanarlo
en el cielo.

Il. Desde la llegada del evangelio a América Latina
y el Caribe vivimos nuestra fe con gratitud (21-35)

A. Nuestros pueblos recibieron la bendicién del en-
cuentro con Jesucristo vivo

21. Por un sabio y bondadoso designio de la Provi-
dencia divina llegd hasta las tierras de este continente
esa corriente de amistad con Dios, de vida nueva y de
promociéon humana que inicié Jesucristo con su Encar-
nacion y su Pascua, y que impulsa a lo largo de los siglos
el Espiritu con fuerza pentecostal.

22.Lleg6 a unos pueblos cuya vida ya estaba acom-
pafnada por“la presencia creadora, providentey salvadora
de Dios". Entre ellos las ‘semillas del Verbo’ que estaban
presentes en muchosvalores que predisponian a unamas

pronta recepcién del Evangelio.

23.LaVirgen de Guadalupe ayudd a abrir las puertas
del corazén de los pueblos autdctonos a Jesucristo.

24.Nuestroradical substrato catélico fue establecido
y dinamizado por una vasta legién misionera de obispos,
religiosos y laicos.

25.Contodo, laevangelizacidontuvolucesy sombreas,
como atestiguan Bartolomé de las Casas, Juan de Zuma-
rraga, Vascode Quiroga,Juan delValle, Julian Garcés, José
de Anchieta, Manuel N6brega y tantos otros.

26. La propia evangelizaciéon constituye una especie
de tribunal de acusacién para los responsables de aque-
llos abusos.

27. Nos solidarizamos con el dolor de los con-
quistados, sometidos a la esclavitud, conforme ya pidid
perddn el Papa Juan Pablo Il (holocausto desconocido).

28.Tiemposdolorosos paralalglesiaenel continente,
también fueronlas grandes crisis del siglo XIXy principios
del XX (Iglesia perseguida). El Vaticano Il iria a renovar el
dinamismo evangelizador.

30.Principalmente a partir de Medellinhay unanueva
etapa de nuestra historia, en la que la Iglesia busca con-
tribuir en la construccion de una nueva sociedad.

B. Una Iglesia viva, fermentada por la experiencia de
la gracia de Dios

32.Laherenciarecibida, en el Continente de la Espe-
ranza,comprometealalglesiaadarunarespuestagozosa
y misionera, a quienes buscan sentido.

33. Las peregrinaciones del Papa Juan Pablo Il mar-
caron hitos imborrables de su historia.

34.Signos de esperanza que muestran la siembra de
Dios que crece: 90% de sus habitantes creen en Dios; las
gozosas celebraciones liturgicas y la vida de las parro-
quias, de sus comunidades de base y de los movimientos
eclesiales; la piedad y religiosidad popular; las parroquias
misioneras; los esfuerzos pastorales de la Iglesia, en la
cual participan religiosos y religiosas orientados hacia la
Nueva Evangelizacion, con central dedicacién a quienes
estan heridos por la pobreza; las grandes consignas en-
tregadas por el Papa Juan Pablo Il, convocandonos aiir al
encuentro de Jesucristo vivo, y a globalizar la solidaridad;
la participacion de los laicos (ministros de la Palabra,
catequistas); las escuelas de formacién inicial y continua
de didconos permanentes; la pastoral de la juventud; la
pastoral vocacional, insertaen la pastoral organica dioce-
sana, en estrecha vinculacion con la pastoral familiary de
juventud; la pastoral de la familia, santuario de la vida; la
pastoral de los presbiteros, con encuentros en pequenas
comunidades; la pastoral social: opcidn preferencial por
los pobres, y el contenido evangélico y teolégico de la
liberacion; el espiritu de comunidn, participacién y co-
responsabilidad manifestado en incontables Cebs, y en
los ministerios laicales, como asimismo la multiplicacion
de los consejos pastorales; el autofinanciamiento de las
Iglesias particulares; el didlogo ecuménico e interreligioso,
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en especial con las comunidades judias.

1. Discipulos y misioneros de Jesucristo
(36-93)

36. En Puebla, Juan Pablo Il lamé nuestra atenciéon
sobre la verdad de Jesucristo, de la Iglesia y del hombre.

37.Esaverdad remite a laidentidad y la vocaciony la
mision cristianas, en la realidad del continente, a la que
ultimamente el CELAM, a través del estudio sobre las‘me-
gatendencias’de nuestro tiempoy sobre la globalizacion,
buscé dar mayor claridad.

38. El tema de la V& Conferencia se ubica en esta
perspectiva.

A. Por el encuentro con Jesucristo vivo, discipulos y
misioneros suyos

39. El encuentro con Jesucrito es la razon, la fuente
y la cumbre de la vida de la Iglesia y el fundamento del
discipulado y de la mision.

40.Jesucristoesy sera siemprela‘verdadera novedad
que supera todas las expectativas de la humanidad-

42. El encuentro con el Sefior nos introduce en las
dimensiones mas profundas de la vida.

43.La V& Conferencia nos brinda una nueva oportu-
nidad para reflexionar sobre la profundidad de nuestro
encuentro con Jesucristo vivo y sobre la intensidad de
nuestro ardor misionero.

B. Discipulos de Jesucristo

44. Mientras mantenemos las grandes metas de
las conferencias generales anteriores con relacion a la
Nueva Evangelizacién, vemos necesario dar un paso mas
y llegar al sujeto que responderd a los grandes desafios
de nuestro tiempo.

45. El discipulo de Jesucristo es alguien que ha reci-
bido al Sefor lleno de estupor.

46. La primera experiencia del discipulo consiste en
elllamado personal que le hace Jesus, y en la voluntad de
seguirle que nace en ély que lo mueve a dar su respuesta
creyenteyamorosa, quelollevaaconfigurarse con El. Esta
respuesta lo vincula inmediatamente a una comunidad
de fieles, en la que discierne luego cual es su misién en
la Iglesia y en la sociedad.

49. La eleccién y llamada de Cristo pide oidos de
discipulo.

50. Se trata de unarespuesta de amor a una llamada
de amor.

51.Eldiscipuloentraen comuniéndevidayde mision
con Jesucristo.

52.Para que esa comunion con El fuera cada vez mas
plena, Jesucristo se entregd a sus discipulos como el Pan
de vida eternay los invit6 en la Eucaristia a participar de
Su pascua.

55. La formacién del discipulo de Jesucristo debe de
tener como meta laidentificacion con El, es serdiscipulos

de la Palabra que existia en el principio.

58. En la vivencia sacramental, el discipulo de Jesu-
cristo encuentrala presenciay laaccion salvifica de Jesus.

59.Unitinerario deformacion cristiana que comporta
varias etapas esenciales: el anuncio de la Palabra, la aco-
gida del Evangelio que lleva a la conversion, la profesién
de fe, el bautismo, la efusién del Espiritu Santo y el acceso
ala comunioén eucaristica.

64. Maria de Nazareth, la primera y mas perfecta
discipula que desde la Encarnacién grabé en su corazén
el Evangelio.

65. En Maria encontramos todas las caracteristicas
del discipulado: la escucha amorosay atenta, la obedien-
cia sin limites a la voluntad del Padre, la fidelidad hasta
acompanar a su Hijo al pie de la cruz.

C. Discipulos en comunioén eclesial

66. El llamado y el amor predilecto de Jesucristo por
sus discipulos, crea en ellos la comunidn fraterna, una
comunidad unida en Cristo.

69. Una comunidad unida es la condicion necesaria
para la formacion del discipulo: casa y escuela de comu-
nidén y solidaridad.

70. El discipulo no puede vivir sin el Domingo, sin
el encuentro con El, vivo en su Palabra y en la Eucaristia.

71. La vida de comunioén de los discipulos muestra
su unidad a través de la diversidad y pluralidad de las
naciones, lenguas razas y costumbres: recordando que
es imagen del Dios Uno y Trino.

72. La tarea de construir la comunion eclesial para
que la Iglesia crezca como ‘casa y escuela de comunion,
se realiza de un modo orgdnico por medio de diversos
ministerios, carismas y servicios y con la colaboracion
de todos.

73. Un papel especial corresponde a las diferentes
formasde movimientosy otras asociaciones eclesiales, que
expresan entodasudiversidadlas multiples dimensiones
delavidacristiana.Lavidaparroquial yladiocesanatienen
que expresar, en los hechos, su caracter de ‘comunidad
de comunidades y movimientos.

74. La identidad y misidn del presbitero se fundan
en el encuentro con Jesucristo vivo y en su seguimiento
como discipulo suyo, se desarrolla en la vivencia de
comunidn presbiteral con el obispo, y se proyecta en la
caridad pastoral.

75. En el camino del discipulado la vida consagrada
tiene una misién insustituible. Es un ‘camino de especial
seguimiento de Cristo, para dedicarse a El con corazén
indiviso; ‘estar con El y ponerse, como El, al servicio de
Dios y de los hombres:.

76.Parallevar a cabo esta tarea se requieren proyec-
tos de formacién exigentes y diferenciados para todos:
obispos, presbiteros, didconos permanentes, consagrados
y laicos.

D. Discipulos para la misién
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78."Me ha ungido para anunciar la buena noticia a
los pobres..”.“Como el Padre me envié a mi, yo los envio
a ustedes”.

79.En otro momento Jesus expresa definitivamente
el caracter misionero de cada discipulo: “Vayan y hagan
discipulos a todos los pueblos”.

80. Por ser configurados con Jesus en el bautismo
y hechos miembros de la Iglesia, nace en el discipulo el
sentido de pertenencia por el cual asume la edificacién
y la misién de la Iglesia.

82. Laexperienciade cercaniay conversién queviveel
discipulolo prepara paradar testimonio ante quieneshan
sido bautizados, y también loimpulsa a saliral encuentro
de quienes tienen sed de Dios y no conocen su rostro.

83. Encontrarse con JesUs y ser misionero suyo
prepara al discipulo a acercarse a los diversos grupos
culturales: indigenas, afrodescendientes e inmigrantes,
buscando una mayor inculturacion de la liturgia.

84.Para eso es necesario ser pobres de espiritu, para
peregrinar por los caminos de las bienaventuranzas, en
la perspectiva del ‘abajamiento de Jesus.

85. Los discipulos fueron llamados a permanecer
en el amor de Cristo, y de modo especial en su amor
misericordioso y preferencial por los pobres. El discipulo
se encuentra asi urgido a vivir la auténtica solidaridad.

86. Especial atencion merecen los constructores de
la sociedad, llamados a desechar estructuras marcadas
por el pecadoy a trabajar por un nuevo orden social, mas
justo, equitativo e incluyente.

87. Otras urgencias: la defensa de la vida, desde la
concepcion, de la familia, de la participacion politica, la
defensa del derecho al trabajo, la distribucion equitativa
de los bienes.

88. Los discipulos de Jesucristo son llamados a vivir
y a proponer otro camino: el de la dignidad humana y
la libertad, la participacion, la solidaridad, la austeridad
de vida.

89.Existe hoy en nuestra cultura unaresistencia muy
grande a mirar de frente el misterio de la cruz en la vida
propiay ajena. El discipulo esta llamado a proponer, me-
diante el testimonio de su propia vida, el valor de tomar
la cruz y sequir al Maestro.

90. Nos llena el corazén de gratitud la fidelidad de
hermanasyhermanosde AméricaLatinaydel Caribe, que
han hecho del siglo XX un siglo de martires.

91.0tro campo prioritario paralosdiscipulos de Jesus
es la busqueda de unidad entre todos los que creemos
en Cristo (trabajo ecuménico).

92.En la Iglesia que peregrina en América Latinay
el Caribe cada uno esta llamado a ser misionero con su
oracioén y sus iniciativas, de manera que la Iglesia envié
desde nuestros paises muchos misioneros‘ad gente’que
lleven la Buena Noticia de Jesucristo a otros pueblos y
continentes.

IV. Al inicio del tercer milenio (94-158)

A.Vivimos en medio de los dolores de parto de una
nueva época

94.De hecho, América Latina y el Caribe son desafia-
dos por los cambios religiosos, éticos y en general, cultu-
rales, que marcan dolores de parto de una nueva época.

95. A nuestro alrededor hay signos del crepusculo de
una era de la humanidad que concluye y del amanecer
de una nueva época.

96. Hay nuevos fenédmenos que nos invitan a un
discernimiento.

97. Como un primer dato de este cambio de época
constatamos que el ser humano se ha asomado al ma-
crocosmos (conquista espacial) y al microcosmos (inves-
tigacién genética).

98. Igualmente cambié la relacién con la naturaleza:
tenemos concienciadelainterrelacion einterdependencia
delos seres entre si, unarealidad que el serhumano debe
aceptary respetar.

99. Se promociona una auténtica‘ecologia humana’;
es preciso tomar conciencia que ella se hace del todo
necesaria en la familia. La familia sufre los embates mas
fuertes de la historia.

100. El matrimonio es violentado por su desvin-
culacién de la procreaciény por la separaciéon entre amor
y sexualidad.

101.Cambiaasimismoelsentiracercadelaidentidady
misién delamujer:desdelamaternidad se abren espacios
hacia el mundo social sin caer en la mera competencia
con el varén.

102. Los cambios nos han hecho pasar de la era in-
dustrial a la sociedad del conocimiento y la informacion.

103. Los progresos de la informaciéon y la técnica que
han acelerado los procesos de produccién, no siempre
son al servicio del ser humano, por eso, crecen las des-
igualdades entre los que poseen el capital del dinero y
la informacion y los mas pobres. Crece el nimero de los
marginados.

104. Estos y muchos otros cambios afectan directa
o indirectamente la busqueda de la verdad, y con ella
los comportamiento éticos. Se tiende a pensar que lo
verdadero y bueno es aquello que yo establezco, o que
me agrada y da placer y favorece el consumo, cayendo
en una ética individualista fundamentada en ‘mi verdad'

105. Hay una tendencia a emancipar la libertad de la
verdad y del bien.

107.Ha surgido una conciencia contraria a todadiscri-
minacién; con cierta frecuenciaajenaalaverdadyal bien.

108.El proceso de cambio actual provoca un profundo
desarraigo, produciendo gran inseguridad, desconcierto
y a veces angustia.

109. Hay nuevas tendencias en el campo religioso,
como el emocionalismo y nuevos fundamentalismos.

110. Ante ello, pareciera que la propuesta cristiana
tiene que detenerse ante el hecho mas decisivo de la
historia. Emerge la relevancia Unica de la revelacion de
Dios en Jesucristo, ‘centro del cosmos y de la historia’
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111.Elmensaje de esperanzaes Jesucristo que vence
por la cruz.

B. La globalizacién un desafio para la Iglesia

112. En este cambio de época constatamos que la
globalizacién es un fenémeno real y complejo.

113. Caracteristicas mas relevantes: comunicacién
mundial, enriquecimiento del saber,avancestecnoldgicos,
velocidad con que se producen los cambios, creacion de
nuevos paradigmas.

114. La globalizacion posee aspectos negativos, mas
serd aquello que nosotros hagamos de ella.

115. Pero la globalizacién, tal como la experimen-
tamos actualmente, ademas de producir efectos de inte-
gracioén, va acompanada de tensiones por las asimetrias
propias de estos procesos.

117.De manera simultanea al proceso en curso de la
globalizacién, podemos constatar otro proceso, desde la
base, dedefensadelaidentidad cultural,delanaturaleza,y
delasorganizacionesylosgruposhumanos quesesienten
amenazados, surgiendo extensas redes de defensa de los
derechos humanosolvidados, o de produccién, consumo,
intercambio, de financiamiento, etc.

118. La globalizacién econémica genera riquezas,
y genera a la vez y de forma mas o menos sistemética
pobrezas y marginaciones diversas.

119. La progresiva y amenazante degradaciéon am-
biental, en un continente que continda siendo una de
las regiones menos equitativas del mundo: la brecha
entre ricos y pobres se amplia en lugar de disminuiry se
mantiene una grave injusticia social que hiere el posible
desarrollo humano de millones de habitantes.

120.Laglobalizacién de los medios de comunicacién
social ha transferido una cuota importante de poder a
los duefios de los medios y a los mismos comunicadores,
quienes se transforman en factores relevantes de la mo-
delacién de las mentalidades y culturas, en influyentes
operadores de cambios de valores.

121. Hay una alteraciéon de la identidad cultural de
casi todos los pueblos: se promueve el culto al propio yo,
al dinero y al placer.

123.Lamovilidad humana, tanto interna como inter-
nacional, es creciente.

C. Las esperanzas vy tristezas de nuestros pueblos
nos interpelan

125. El fenédmeno de la globalizacion y el avance de
las comunicaciones han permitido una mayor apertura
al mundo, produciendo en el seno de los pueblos una
ruptura en ascenso en relacién a su patrimonio cultural,
sus valores tradicionales y su estilo de vida.

126. En nuestros paises sigue siendo escandalosa la
persistenciadela pobreza,lamiseriay eldesempleo,enun
subcontinente formado mayoritariamente por cristianos,
y en el que persisten entre los pobres grandes virtudes
como la solidaridad.

127. Se ha hecho presente con mas fuerza en la
conciencia de muchos paises, el reclamo por una justa
incorporacion de los pueblos originarios a los beneficios
y a la conduccién de la sociedad, lo que implica respeto
por su cultura y formas ancestrales de organizacion.

128. Las nuevas reformas educacionales denotan un
claro reduccionismo antropolégico, ya que conciben la
educacion enfuncién delaproduccion,lacompetitividad
y el mercado.

129. El Estado encuentra dificultades en realizar su
compromiso con el bien comun, presionado por los sis-
temas financierosy por las corporaciones trasnacionales.

130. Existe un mayoritario aprecio por la democracia
formal, con la deficiente penetracion de la democracia
como cultura de la participacion, solidaridad y subsidia-
riedad.

131.La gente se cansa con la debilidad de sus gober-
nantes. Se constata una creciente tendencia a aplaudir
la aparicién de lideres mesidnicos o caudillos de corte
populista.

132.En el disefio de las politicas de Estado no prima
laconcepcioncristianade autoridad,acompafiadadeuna
vida sobria que vela por el bien comun.

133. Es palpable cierta crisis de las instituciones poli-
ticas de representaciony el surgimiento de una sociedad
civil organizada de otras formas, asi como la decadencia
y atomizacién de los partidos politicos, sin identidades
programaticas.

134. Este fendmeno viene asociado a la pérdida de
credibilidad en los servidores publicos, engendrando
ingobernabilidad y escdndalos de corrupcion.

135. La corrupcién publica y privada se ha acre-
centado de modo alarmante, favoreciendo laimpunidad
y el enriquecimiento ilicito, frenando el crédito y la inver-
sion honesta.

136. Existe una deficiente educacion para el trabajo
honesto y el ejercicio de la corresponsabilidad y de las
responsabilidades civicas basicas.

137.Ungrave deterioroenalgunos paiseslo produce
la produccién de droga y el narcotréfico, alimentados
por la demanda en los paises desarrollados, fruto de la
toleranciay la legalizaciéon del consumo.

138. Diversos grupos guerrilleros se nutren del nar-
cotrafico, el secuestro y de negocios encubiertos, cuya
contrapartida es el terrorismo de Estado.

139. La escasa consolidacion y desarrollo de los pro-
cesos democraticos, retardan la integracion de América
Latinay el Caribe.

D.Loscatdlicosylalglesia, también ante otros desafios

141. Permanece el substrato catolico de nuestra
cultura, a pesar de que se encuentra amenazado por la
sociedad globalizada.

142. Esta savia catdlica se ha expresado en una rica
religiosidad y piedad populares, con honda confianza en
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la Providencia, en el Espiritu Santo, en Cristo crucificado,
en Maria, en los santos y en el Papa.

143.Estatambién presente en el profundo sentidode
familia, de hospitalidad, de solidaridad enlas desgraciasy
de justicia, como asimismo en el respeto a la vida.

144. Hay una nueva valoracion de la religién como
un bien social importante.

145. Sin embargo, en las Ultimas décadas se observa
igualmente una disminucién de la fe y un debilitamiento
del compromiso de muchos creyentes conlalglesiay con
sumisma fe; unamentalidad que en la practica prescinde
de Dios en la vida, marcada por el relativismo, el pragma-
tismo y el hedonismo.

146. Emerge con renovada fuerza un laicismo mili-
tante, que niega a los creyentes la posibilidad de mani-
festarse publicamente seguin sus convicciones y actuar
de acuerdo con ellas.

147.En esteambienterelativistay laicista se extiende
unaagresividad nueva, abiertaolarvada, contralalglesia,
sobretodoenlaliberalizacidn delascostumbresylasleyes.

148. El fracaso de la cultura moderna y el de una
pastoral que sostenga y alimente la identidad catdlica,
han dado lugar a un movido mercado de alternativas
religiosas y a un proselitismo contra la Iglesia Catdlica.

150.Como presencia delglesia nos cuestaser profetas
y anunciar a Jesus y al Evangelio de modo propositivo,
y nos cuesta reconocer juntos las verdaderas amenazas,
las que contradicen los codigos de la felicidad que Dios
nos entregod.

151.Lalglesiase hace presente enlasociedad median-
te sus formas habituales de evangelizacion: parroquias,
CEBs, movimientos eclesiales (desintegrados), institutos
de vida consagrada, escuelas, universidades.

152. En el campo social se destaca la promocién y
defensadelos derechos humanos, individualesy sociales
o politicos, elacompafiamiento delos pueblosindigenas,
la formacién de ciudadanos para la construccién de una
democracia y el servicio permanente de la accién social
en areas como la educacién, salud, vivienda, atencidn
carcelaria, etc.

153. La Iglesia ve con mucha preocupacion la viola-
cién de los derechos fundamentales de los migrantes,
refugiados y desplazados.

154.No obstante hemos descuidado laformaciéon de
los laicos para ordenar las realidades temporales, pues
presentan convicciones éticas débilesy nologran cumplir
suresponsabilidad en el mundo con coherencia cristiana,
no se guian por la Doctrina Social de la Iglesia.

155. En los ultimos diez afios hubo una disminucién
delnimero de catdlicos, en algunos paises hastadel 10%.

156.Entre los laicos se debilita la recepcion de los sa-
cramentos, principalmente la celebracién del matrimonio.
Se asiste asimismo a una desacralizacién del domingo 'y
semuestralaurgencia de unaformacion catequéticamas
amplia y profunda.

157. El éxodo de los catélicos hacia comunidades
pentecostales, denota la busqueda de una experiencia
comunitaria mas estrecha para evitar la soledad vy el
aislamiento. La busqueda de expresiones religiosas mas
emotivas y la oportunidad de un mayor protagonismo
en comunidades mas pequefas.

158.Para estas personas que abandonan lalglesia, es
necesario hallarnuevasformasy expresiones de presencia
y de participacién en la comunidad.

V. Para que nuestros pueblos tengan vida en El
(159-174)

160.En medio delas promesas de Dios, nos sobrecoge
la eleccién que hizo de nosotros y el envio que hacemos
nuestro con creciente fuerza a ser luz del mundo y sal de
latierra, a serinstrumentos de sujusticia, su misericordia
y su paz. Somos convocados a tomar resueltamente en
nuestras manos la misién que El nos entrega, para que
‘nuestros pueblos tengan vida en EI

162. La lglesia sabe que su misién prolonga en la his-
toria la mision de Cristo, incorporando a la vida, la pasiéon
y la resurreccién de Cristo, el Sefor de la vida.

163.Lavidanuevaen Cristo nosincorporaalacomuni-
daddelosdiscipulosylos misionerosde Cristoylalglesia.

167.Queremos superar miserias y carencias de los
habitantes de nuestro continente, con una dedicacion
preferencial a los mas atormentados, y contribuir a la
formacion de personas capaces de gobernar y motivar
en el compromiso efectivo con el bien comun.

168.Urge promover una culturadevida: porel respeto
alavida, por la gestacion de familias que sean santuarios
de la vida.

169.El documento estd abierto para recibir muchas
propuestas de todos los paises, contribuciones que deben
ser enviadas por las conferencias episcopales.

173. La V@ Conferencia quiere impulsar una Gran
Mision Continental.

174. La lectura de los Hechos de los Apdstoles nos
ofrece la experiencia de diferentes ‘estilos de mision; los
cuales son modelos que nos sirven también en el tercer
milenio.

2. Comentario analitico
del Documento de Participacién

Una vez visto el Documento, mediante una pre-
sentacién telegrafica y sintética, lo que evidentemente
nodispensasulectura, realizaremos algunos comentarios
analiticos con el propésito de ayudar en su estudio.

A partir de la vision de conjunto de los contenidos,
veremos cudl esla propuestadefondodel Documentoysu
enfoque, o sea, cudl es suvision de mundo, de serhumano,
delglesia, en resumen, cudl es su teologia subyacente. Lo
que se pretende con eso no es influir en las decisiones de
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lascomunidades eclesiales en su proceso de participacion
en la preparacién de la V2 Conferencia, sino simplemente
ayudarlas a reflexionar sobre los contenidos vy, asi, capa-
citarlas para enriquecer el Documento. El propio CELAM
explicita en la introduccion del texto que el Documento
de Participaciéon “no es el resumen del documento final’,
sino apenas“una invitacion incompleta”a la espera de la
contribucion de todos.

En este abordaje analitico, y también sintético, del
Documento, propondremos tres clases de comentarios:
uno, sobre el orden de los contenidos y el enfoque meto-
dolégico; otro, sobrelos contenidos delos cinco capitulos
del texto; y, un tercero, sobre la relacién del Documento
con latradicién latinoamericanay caribena, la cual, como
sabemos, histéricamente se reivindica como una “recep-
cién creativa” del Concilio Vaticano Il.

1. El orden de los contenidos
y el enfoque metodoldgico

La cuestion de lo metodolégico no es un problema
secundario. El método, en cuanto ‘camino’ (0dos), no es
un mero instrumento al margen del producto final del
trabajo sobre un objeto particular. No existe método in-
dependientey neutral del contenido que es vehiculizado
a través suyo. El método forma parte del contenido. En
otras palabras, el método es también mensaje, es tam-
bién contenido. En cuanto camino, es portador de una
intencionalidad y, en teologia, dirlamos, es revelador de
una determinada cosmovisién que incide directamente
en los contenidos y, sobre todo, en el tipo de accién a la
cual ellos apuntan.

2.1.1. Lalégica del contenido

El Documento de Participacién presentay ordenasu
contenido en cinco capitulos que conforman un todo, a
partirdeciertas opcionesteoldgicas previas con respecto
al mundo, al ser humano, alalglesiay ala concepcién de
Dios, en especial a la cristologia. Veamos:

1. El humano anhela la felicidad.

2. La Iglesia en América Latina y el Caribe es fruto
de la acogida de Jesucristo, que responde a este anhelo.

3. El encuentro con Jesucristo lleva a ser discipulo
y misionero.

4. La mision, hoy, se desarrolla en un mundo en
transformacion (en dolores de parto).

5. Para ‘que en El nuestros pueblos tengan vida, la
Iglesia propone una‘Gran Misién Continental.

La l6gica del Documento parece ser esta: primero, y
hoy mas que nunca, dada la anemia espiritual de nuestro
tiempo, hay gran hambre de sentido, de lo que la‘irrup-

cion de lo religioso’ es una confirmacioén incontestable.
El sentido estd estrechamente ligado a la cuestién de la
felicidad, que en el seno de la modernidad, en gran medi-
da, se traduce en el consumismo, prestigio y hedonismo
(capitulo I).

En el segundo capitulo, lalglesiaen América Latinay
el Caribe tiene la respuesta a esta busqueda de felicidad,
recibida hace quinientos ahos, aunque en medio de con-
tradicciones, quees Jesucristoy su Evangelio. El'substrato
catodlico’ de nuestra cultura asegura ese encuentro con
Jesucristo, propiciado por tantos misioneros heroicos
(capitulo II).

En el tercero vemos que, al igual que ayer, hoy es
necesario tomar conciencia de que el encuentro con Je-
sucristo lleva a ser discipulo y misionero, o sea, desde la
experiencia personal y comunitaria con el Cristo vivo, el
encuentrollevaa convertirse en un misioneroempefiado
enque todostengan esamisma experiencia, capazdedar
lafelicidad (capitulo ). En nuestro continente, esa misién
sedesarrollaen un mundomarcado portransformaciones
profundas: por un lado, por la globalizacién excluyente,
que engendraexcluidos;y, porotro, porel pluralismo, que
engendra relativismo moral, principalmente en el orden
delosvalores morales (capituloV). Esas transformaciones,
en gran medida, contradicen los ideales del Evangelio y
apartan (hacen irse) a los fieles de la Iglesia. Por eso, es
urgente que se convoque a todos los catolicos para una
‘Gran Mision Continental; a fin de que nuestros pueblos
tengan vida en Jesucristo (capitulo V).

Como se puede constatar, la légica de la argu-
mentacién es esta: se parte de la sed de sentido; se va
a Jesucristo, que es la respuesta de la cual la Iglesia es
depositaria; de la experiencia de Jesucristo en la Iglesia,
nace el discipuladoylamisién; misiénaserllevadaacabo
enunmundoengran medida hostilalalglesia, por medio
de una gran misién continental. Es un procedimiento
deductivo en la medida en que la realidad solo aparece
en el capitulo cuarto, y aparece como punto de llegada
de la misién, no como su punto de partida. Al parecer, el
punto de partida es el ser humano sediento de felicidad,
que hallamos en el primer capitulo. Sin embargo, en el
grado que ese ser humano no tiene rostro concreto, pues
es tomado como categoria universal, el verdadero punto
de partida es la‘busqueda de felicidad’ Pero, ;no seria la
felicidad algo concreto? Si, si los anhelos tuvieran una re-
ferencia concreta, no obstante son concebidos también de
manera genérica, caracterizados como hambre del amor
y justicia, de libertad y verdad, sed de contemplacion, de
belleza y paz, ambicion de plenitud humana, ansia por
el hogary la fraternidad. Desde alli es visto Jesucristo en
cuanto respuesta a este anhelo, y la propia Iglesia en su
sery mision.

;Y donde esta la Iglesia? Ella aparece en el segundo
capitulo, por consiguiente antes de la realidad social, que
es presentada en el cuarto. Esto lleva, por un lado, a ver
al mundo desde la Iglesia, privandolo de su autonomia
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y especificidad propias, objeto de las ciencias sociales; y,
por otro, ponealalglesia fuera del mundo, o mejor dicho,
sobre él y no dentro de él y formando parte de él, como
lo hace el Concilio Vaticano Il (GS 40).

Jesucristo, en tanto respuesta, se encuentra antes de
lapregunta porlarealidad, expuesta en el capitulo cuarto.
Y esque,independientemente delarealidad, larespuesta
del discipulo consiste en ser misionero, esto es, salir de
la Iglesia para traer a las personas hacia adentro, ya que
Cristo es la respuesta. Solo que, como veremos, se trata
a su vez de un Cristo sin Jesus, en la medida en que su
respuesta consiste en una’plenitud de vida’ meta-histdrica,
la felicidad de las personas de la Trinidad (n. 3).

2.1.2. El enfoque metodoldgico
y su incidencia en la comprensién
de los contenidos

Esta postura metodoldgica, evidentemente, incide
sobre los contenidos. Medellin, en la perspectiva del
Concilio Vaticano Il, habia afirmado que todo compro-
miso pastoral brota de un discernimiento de la realidad
(15,36). Para la Gaudium et spes, la identificacion de los
‘designios de Dios’ sobre la realidad y los consecuentes
compromisos pastorales, brotan de una lectura de ‘los
signos de los tiempos’ (GS 11). En otras palabras, en la
perspectiva de la racionalidad modernay del Concilio es
la realidad la que brinda el qué pensar, también para la
reflexion teoldgico-pastoral. Sobre todo para la teologia
latinoamericanay caribefa, larealidad no es nadamasun
lugar de aterrizaje de una ortodoxia, sino fuente creadora
deideasdadoquelahistoria, en cuanto lugardelarevela-
ciéndeDios, esunverdaderolocus theologicus.Laacciéon
eclesial o la mision son respuestas que, para ser eficaces,
dependen de la identificacion previa de las preguntas.

El método deductivo que atraviesa todo el Docu-
mento transmite una vision esencialista de la verdad,
sobre la cual la historia no tiene incidencia. Se trata de
una verdad que no pasa por la verificacion, es decir, por
sucomprobacion histdrica. Como lalglesiaya la posee, la
revelacién es mas un’‘depdsito’a ser guardado y comuni-
cado, que un misterio a ser continuamente profundizado.
Es necesario no perder de vista que no es la Iglesia la que
posee la Verdad, es la Verdad la que la posee y supera
de manera infinita. De lo contrario, la misién consistiria
basicamente en anunciar un kerigma ya comprendido,
en lo que casi ayuda mas el catecismo que la Biblia, pues
esta, fuera de la instancia del magisterio, esta a merced
delassubjetividadesy sus multiples verdades. Desde esta
perspectiva misionera, hay un movimiento ad extra, pero
envistadeunoadintra,un movimiento centripeto, propio
de la mentalidad de cristiandad, en lugar de centrifugo,
que supera el eclesiocentrismo.

Siguiendo el método de la racionalidad moderna,
cuya recepcion el Concilio Vaticano Il apunta también

dentro de la teologia, en lugar de este procedimiento
deductivo, siguiendo un camino inductivo el orden de
los capitulos seria: partir de la realidad social y desde ahi,
ver asimismo la realidad antropolégica y de la Iglesia; ir
alarevelacion cargados de preguntas por la realidad, de
modo que la Palabra de Dios‘sea salvacién para nosotros
hoy’ como afirma la Dei Verbum; encontrarse con Jesus
de Nazaret, plenitud de la Revelacidony primicia del Reino
de Dios, en tanto es el Cristo Resucitado; y, finalmente,
ponerse en actitud de servicio y didlogo con todas las
personas de buena voluntad, mediante una accién evan-
gelizadora que contribuya a la edificacion del Reino de
Dios, que en sudimensién histérica, se representaen una
nueva sociedad en América Latina y el Caribe.

2. El contenido de los cinco capitulos
del Documento

En rapidas pinceladas, demos una mirada analitica a
los contenidos de cada uno de los cinco capitulos. Recor-
damos que nuestro objetivo es llamar la atencién sobre
sus limites, silencios o vacios, y esto es lo que se pondra
en evidencia en dicho andlisis.

2.2.1. Capitulo I: la antropologia
y la cristologia

a. La antropologia

Elcambio antropoldgico operado porlamodernidad
en el Concilio Vaticano Il significo sobre todo un didlogo
con el ser humano ateo, con el‘no-creyente’. En Medellin
se puso en evidencialo que en el Vaticano Il habia perma-
necido inconcluso: ‘una Iglesia de los pobres para ser la
Iglesia de todos’ (Juan XXIII). EIl Documento de Participa-
cién pone como punto de partida al’hombre-sin sentido;,
o de modo mas concreto, en busqueda de la felicidad (n.
1).La felicidad es realmente una cuestion relevante para
el ser humano actual. Solo que es muy diferente lo que
entienden por felicidad un rico y un pobre, por ejemplo.
Da laimpresion que el ser humano del Documento es un
sujetorico, cansadoy vacio, absorbido porlatecnologiay
elconsumismo, en crisis de sentido, en crisis existencial (n.
2).Paralos pobres,en cambio, la crisis es de sobrevivencia
0 supervivencia, no de existencia.

Puebla habia visto al ser humano latinoamericanoy
caribefio con rostros muy concretos, en particular rostros
de pobres (DP 31-39). El Documento de Participacion
habla de un ser humano sin rostro, como si fuese una
categoria, una esencia, mas alla de la contingencia de
una historia que hace lo cotidiano de la vida. El ser hu-
mano del Documento, en tanto no tiene rostro concreto
de indigena, negro, mujer, trabajador, desempleado, sin
tierra y sin techo, nifo/a, etc. y su deseo de felicidad,
en tanto no tiene objetivo palpable como pan, casa,
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educacion, trabajo, salud, acogida, etc., permanece mas
en la esencia que en la existencia. Para los pobres, hasta
la experiencia religiosa en cuanto salvaciéon tiene que
pasar por la plenitud de la vida, incluida la vida material.
De lo contrario, va a afiliarse a movimientos religiosos
auténomos, en especial el neopentecostalismo, donde
la salvacién se confunde con prosperidad material, salud
fisica y psicoafectiva.

No podemos perderdevistaqueel giroantropolégico
operado por la modernidad, es un esfuerzo importante
por superar el teocentrismo de la cristiandad. Esto sucedio
cuando Heidegger, basandose en Hegel, el descubridor de
la historia, caracterizé el ser como tiempo. Hasta enton-
ces, la antropologia se mantenia metafisica, esencialista,
a-historica.

b. La cristologia

El Cristo del Documento es el Resucitado, Rey, Vivo,
Camino, Verdad y Vida. Sin embargo, el Salvador del pue-
blo excluido es el Jesus Sufriente, no el Jesus Muerto del
viernes santo. No es que se dude del resucitado, o de que
esté vivo, perossiJesus es solidario con sudolor, El también
debeestar sufriendo.Esimposible que todo seagloriapara
un Dios cuyos hijos estan aplastados por la opresiény la
injusticia. El riesgo mas grande en la cristologia no es un
Jesus sin Cristo, cuanto un Cristo sin Jesus.

Es aqui donde se localiza el déficit cristolégico del
Documento. Se trata de buscar situar la obra salvadora de
Jesusen el hoy de larealidad latinoamericanay caribena,
de relacionar su mensaje con las contradicciones que
vivimos en nuestro contexto y no simplemente afirmar
la accion redentora en si misma. Siguiendo el dinamismo
del misterio de la Encarnacion, no se puede dejar de
relacionar a Cristo con Jesus que prolonga su pasion en
la historia, estampada en tantos rostros desfigurados.
La perspectiva de Mateo 25,31-46 ayuda a acoger, vivir
y servir a Jesucristo, no como una realidad meramente
transhistérica, sinoenlo cotidiano de lavida. El Evangelio
contextualizado en nuestra realidad es Buena Noticia de
un Jesus profeta en favor de la justicia y la fraternidad,
que vivio la solidaridad con las victimas hasta el finy cuya
consecuencia sera la muerte en cruz. La cruz no es un
medio, es la consecuencia de dar la vida por todos pues
el sufrimiento nunca puede ser justificado por si mismo.
Afirmar que Cristo ‘sacia la sed de sentido y de felicidad’
(n. 5), es decir poco y lo hace muy distante

2.2.2. Capitulo II: a eclesiologia

ConJustinode Roma, el Documentoreconoce la pre-
sencia de’semillas del Verbo'en la vida de los aborigenes
precolombinos y con Eusebio de Cesarea, la etapa pre-
colonial como praeparatio evangélica (n.22).lgualmente
reconoce y reitera el pedido de perdén hecho por Juan
Pablo Il por las sombras que hubo durante el proceso de
evangelizacion (n. 27). No obstante, al dar cuenta de las

sombras através de ladenuncia delos santos misioneros,
afirmando que ‘la propia evangelizacion constituye una
especiedetribunal deacusacion paralosresponsablesde
aquellos abusos’ (n. 26), no deja de conservar resquicios
de una eclesiologia preconciliar.

En primer lugar, la eclesiologia conciliar se funda en
la neumatologia y no en la cristologia. Es evidente que
lalglesia fue querida y fundada por Jesus, pero solo pasa
realmente a existir cuando los apéstoles inactivos se vuel-
ven activos, por la accion del Espiritu en Pentecostés. La
Iglesia no es exterior ni anterior a la accion del Espiritu.
La Tradicién es la historia del Espiritu Santo en la historia
de laIglesia.

En segundo lugar, la eclesiologia del Documento
se resiente de una cristologia docetista, segun la cual la
Iglesia es concebida como extension e historia de Cristo
glorioso. En esta perspectiva, Belarmino concebia a la
Iglesia en cuanto Cuerpo de Cristo como ‘Encarnacion
continuada’ Se trata por lo tanto del Cristo glorioso, sin
Jesus, ydeunalglesiadivina, que no peca, y cuando peca,
no pasan de ser pecados de los‘hijos de la Iglesia; nunca
delalglesia como tal que es esencialmente santa, por ser
divina. La eclesiologia del Vaticano Il, en cambio, asume
la dimensioén contingente de la Iglesia en la precariedad
del presente —ecclesiam semper reformanda (UR 5; GS
40)—, o en el decir de los Santos Padres: casta meretrix
(LG 8; GS 21.43).

Con todo, el déficit eclesiolégico del Documento se
expresa principalmente en el eclipse del Reino de Dios.
Este aparece una uUnica vez en el texto, pero no en rela-
cién con la Iglesia y si con Jesus, citando el prefacio de
la solemnidad de la fiesta de Cristo Rey (n. 6). La Iglesia
se liga directamente a Cristo y prolonga su misién, como
si Jesus se hubiese predicado a si mismo. Una Iglesia
sin Reino de Dios es una Iglesia fuera y sobre el mundo,
centrada en si misma, propietaria de todos los medios
para la salvacién. Después del Concilio Vaticano Il, sin
embargo, no se puede comprender la Iglesia fuera del
trinomiolglesia-Reino-Mundo, porque sontres realidades
que se interpenetran (LG 5; GS 40). La Iglesia existe para
ser signo e instrumento del Reino de Dios en el Mundo.

De igual forma, no se puede dejar de aludir al hecho
de que el Documento, al hacer unaretrosprectiva histérica
del caminar de la Iglesia para identificar los signos de es-
peranza presentes en ella hoy (n. 34), presenta una vasta
relacion de realidades eclesiales, pero con silencios que
precisan serrotos. Porejemplo: no se hace menciéndelas
anteriores cuatro conferencias generales del episcopado
latinoamericano y caribefio con su rico magisterio, una
tradicion que no se puede perder; no se hace mencién
de los martires de las causas sociales, en la lucha por la
justicia, quefueron millaresy esloquelalglesiaen América
Latina y el Caribe tiene de mas valor; en el campo de la
pastoral social, no se menciona el trabajo con la ecologia,
lostrabajadores, los campesinos, los menores, las personas
de edad, las mujeres marginadas, los enfermos, etc.; las
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Cebs son citadas como una estructura de participacion,
desprovistade suespirituy novedad eclesiolégica, apenas
mediacién para obtener comunidades pequenas. Larica
contribucion delareflexién biblico-teoldgicasoloescitada
de paso al evocar el‘contenido evangélico y teoldgico de
laliberacién’ Ahora, junto con nuestros martires, tenemos
asimismo una teologia martir que, a pesar de sus recono-
cidos limites, confiere a nuestro continente una tradicion
propia dentro de la Tradicion de la Iglesia como un todo,
en la medida en que tesis como opcién por los pobres,
pecado social, fe y praxis, historia Unica, liberacion como
salvacion, etc., enriquecen toda y cualquier teologia.

2.2.3. Capitulo Ill: la misionologia

En el Documento, todo confluye hacia la mision
—'una gran mision continental’ (n. 173)—, lo que es
muy justificable y necesario en un mundo cada vez mas
marcado por la exclusién y el secularismo. Y se quiere
llegar al‘individuo’ dando un paso mas en relacion a las
conferencias anteriores (n. 44). No obstante, se prefiere
hablar de ‘misién’ en lugar de ‘evangelizaciéon, y cuando
estaesmencionada, aparece cono’nuevaevangelizaciéon’
en gran medida entendida como ‘proclamacién del ke-
rigma; sin tomar debidamente en cuenta su recepcion
e implicaciones histdricas. El término ‘mision; en una
cosmovision tradicional, se inserta en el contexto de
la mentalidad eclesiocéntrica de la cristiandad, de una
salvacion en la esfera estrictamente religiosa y dentro de
lalglesia.Ya el término‘evangelizacion; en la perspectiva
de la Evangelii nuntiandi, al relacionarlo con promocion
humana (EN 31), supera el caracter de cristiandad justo
al acusar la recepcion en el seno de la eclesiologia, de
la categoria ‘Reino de Dios’ De ahi el acento mayor del
Documento en el secularismo que en la exclusién social.
La ‘mision’ estd preocupada por la salvacion, si, pero al
concebirla desde la Iglesia, estd mds centrada en esta
que en la salvacion, que también puede acontecer fuera
de la Iglesia. Aunque no fuera de Jesucristo, en la esfera
de un Reino que estd mas alla de la Iglesia.

Da la impresion de una misién que prescinde de
mediaciones histéricas para ese encuentro con Jesucristo.
Ella seria una prédica para ser acogida en el corazén, sin
tomar debidamente en cuenta una Palabra que debe ser
siempreacogiday leidadentrodeunatradicion, precedida
por la experiencia de la misma, por el testimonio. Enton-
ces, la fe, antes de llegar a Jesucristo, pasa por la Iglesia.
Antes de creer en Dios, creemos en la Iglesia (en Iglesia),
por cuanto la fe cristiana es siempre ‘creer con los otros
en aquello que los otros creen

Esta perspectiva queda evidenciada en el hecho de
que la mision, en el Documento, aparece antes de ver
la realidad y después del abordaje sobre la Iglesia. Por
un lado, esta el riesgo de ser respuesta a preguntas que
nadie hace; y por otro, de confundir la misién con la in-

corporacion a la Iglesia, en lugar de llevar a conectar con
el Reino de Dios que va mas alla de la Iglesia y de quien
ella es sefial e instrumento.

La evangelizacion, en la perspectiva de la Evangelii
nuntiandi, abre la misién también a la inculturacién (EN
63). En la misién tradicional, cuando mucho se hace
‘adaptacion’ En la evangelizacion, se procede con el di-
namismo de la inculturacidon que se funda en el misterio
de la Encarnacién del Verbo, que asume para redimir.
Una evangelizacién que no sea proceso de inculturacion,
no es dialdgica, y si no fuera dildgica, seria impositiva. Y
evangelizar es, antes que nada, no ignorar ni imponer.

2.2.4. Capitulo IV: la vision del mundo

Como ya dijimos, después del Concilio Vaticano Il
no se puede comprender a la Iglesia fuera del trinomio
Iglesia-Reino-Mundo, entanto que sontres realidades que
seinterpenetran.Laeclesiologia del Documento,ademas
de no hacer referencia al Reino de Dios, no ve a la Iglesia
dentro del mundo, siendo parte de él, existiendo para él.
Deigualmodo,comoyavimos,elmundo es visto después
de habervistoalalglesia, pues es punto de llegada, lugar
de aterrizaje de una ortodoxia previamente definida.
No es fuente creadora de ideas, locus theologicus, lugar
de interpelaciones de Dios (signos de los tiempos), sino
escenario de una salvacién meta-historica.

EnelDocumento, dosaspectos marcanlalecturadela
realidad del mundo de hoy: la transicién hacia una nueva
época (nn.94-111)y el fendbmeno de la globalizacién (nn.
112-123).Hay una buena lectura de estos fendmenos, sin
que de ellos, sin embargo, se saquen las consecuencias
para la misién. Esto revela que ellos no inciden sobre la
misién.Es estalaquedeberaincidirsobre ellos. El primero
nos lleva a no ver todo claro y seguro, a no poseer todas
las respuestas. El sequndo nos coloca en una actitud de
servicio, busqueda y didlogo en el seno de la sociedad
pluralista, en la que los principios del Evangelio, sobre los
cuales debe de estar asentada una sociedad plenamente
humana, necesitan de mediaciones histéricas paravolver-
serealidad concreta.No son suficientemente tomados en
cuenta otros dos fendmenos importantes: el pluralismo
y la nueva racionalidad emergente.

En cuanto ala transicién de épocay la globalizacién,
tienden a ser vistos como una amenaza para la Iglesia (n.
147); ahora bien, aunque lo sean, no son solo eso. De ahi
deriva una postura hostil, apologética, sobre todo frente
a la mentalidad laicista y relativista. El laicismo precisa
ser erradicado (n. 146). La globalizacién puede ser mejo-
rada (n. 114). Para enfrentar ese mundo son recordados
los martires de ‘final del siglo XIX y comienzos del siglo
XX (n. 28), justamente aquellos que se enfrentaron con
Estados modernos, laicos y racionalistas. Se mira con
preocupacién el avance del relativismo ético, que lleva
hacia una sociedad poscristiana. Se ve poco margen para
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eldialogo, lainteraccion, el servicio, labusqueda con todas
las personas de buena voluntad de nuevas respuestas a
los nuevos problemas.Dalaimpresiéonde quelalglesiaya
posee todas las respuestas y que podrg, sola, transformar
ese mundo, en especial si se trata, en gran medida, de
hacerlo cristiano. En este particular, la gran novedad del
Vaticano Il fue la aceptacién de la historia en su radical
ambigliedad, lugar de interpelacién de Dios por medio
de los ‘signos de los tiempos. El mundo es creacién de
Dios. El plano de la redencion no abolio el plano de la
creacion, sino que lo recapituld, en un lenguaje paulino
(Ef 1,10), desarrollado con amplitud por Ireneo de Lyon.

Lamision, en esta perspectiva, corre el riesgo de con-
cebir la salvacion como un ‘separar del mundo’ en lugar
deinsertarse enélyrecrearlo desde adentro, siguiendo el
misterio de laEncarnacion. Elmundo no tiene autonomia
legitima: o se integra y es absorbido por la Iglesia, o esta
perdido, en una mentalidad tipica de cristiandad en que
lo sagrado no se inserta en lo profano, a no ser que este
deje de existir, dejandose absorber por aquel.

2.2.5. Capitulo V: la meta de la misién continental

La mayor motivacién parauna’‘gran misién continen-
tal’(n. 173) no es el hecho de que un continente cristiano
esté estructurado de modo no cristiano, engendrando
exclusion, opresién, hambre, injusticia, etc., impidiendo
que el Reino de Dios y su salvacién acontezcan en la vida
personal y social. Hay, en cambio, una preocupacién por
el decrecimiento del nimero de catdlicos, que pasaron
sobre todo a los movimientos religiosos auténomos de
corte pentecostal (n. 155). Una preocupacioén, porlotanto,
no necesariamente por la calidad del cristianismo vy si
por la visibilidad de la Iglesia Catdlica. Para hacer frente
a ese desafio se tiene dificultad en ir a sus causas reales,
también de tipo estructural delalglesia,y dalaimpresiéon
de que se opta por la disputa del mercado religioso con
los mismo medios de los competidores.

Para el Documento, la misién esta orientada a ‘que
todos tengan vida en él'—Jesucristo—. La pregunta es
iqué se entiende por ‘vida'?. Aun cuando sea correcto
afirmar que Jesus es ‘la Vida; el concepto correcto esta
sujeto a situar de modo correcto la cristologia dentro
de la economia de la salvacién. Existe una tendencia a
no concebir el ‘plano de la redencién’ en relacion con el
‘planodelacreacién;al norelacionarde maneraadecuada
evangelizacién y promocién humana. Como si solo hu-
bierasalvacién en el plano de laredencién, no entendido
como ‘recapitulacién’ del plano de la creacién, sino casi
como sustituciéon. Ademds, no se distinguen en esta pers-
pectiva fe ‘en’ Jesus y fe ‘de’ Jesus. Como si solo hubiese
salvacién cuando hay fe ‘en’ Jesus, en cuanto adhesion
explicita dentro de la Iglesia, y no también cuando hay
fe‘de’Jesus, esto es, vivencia de las bienaventuranzas sin
saberlo. Vida ‘en el’ no se da Unicamente cuando existe
unaadhesidon explicitaaJesucristo, sinoasimismo cuando

se vive su vida, aunque no se sepa, pues toda accién en
el Espiritu converge hacia Cristo. Por eso, el concepto de
‘Vida'del Documento necesita ser ampliado. La salvacién
requiere ser mejor articulada con historia, nueva sociedad,
promocion humana, realidades terrestres, etc., y, en con-
secuencia conversion personal con conversion estructural,
vida espiritual y vida temporal, etc.

La mision en el Documento, ya lo sefalamos, da
margen para pensar que consiste en incorporar a todos
en Cristo, que equivale a incorporar a todos a la Iglesia
Catélica (n. 162). Seria un salir hacia fuera para traer hacia
dentro. Como el Reino de Dios se tiende a confundir con
la Iglesia, esta es la instancia de salvacion de Jesucristo,
lo que justificaria colocarla como punto de llegada de la
mision (n. 163). Equivaldria a decir que, en realidad, el
punto de llegada es Jesucristo, pero como la Iglesia es su
cuerpo, no hay Cristo sin Iglesia, 0 mas exactamente, no
hay salvacidn en Jesucristo fuera de la Iglesia.

2.3. A modo de conclusion

La V2. Conferencia del Episcopado de América La-
tina y el Caribe se inserta en la tradicion de las cuatro
anteriores conferencias: Rio de Janeiro (1955), Medellin
(1968),Puebla(1979)y Santo Domingo (1992).La primera
estuvo todavia marcada por el contexto de neocristian-
dad, o sea, de apologia frente al mundo moderno y de
una accién de reconquista para la fe catdlica, tributaria
del eclesiocentrismo aun reinante. Medellin situé a la
Iglesia del subcontinente en la perspectiva del Vaticano
Il, elaborando una ‘recepcion creativa’ que significaba
hacer del Concilio un punto de partida mas que un
punto de llegada. Puebla, sin embargo, fue ya un freno
a la entonces reciente originalidad de una ‘tradicion
latinoamericana y caribefia; y mucho mas lo fue Santo
Domingo. Era el reflejo del gradual proceso de lo que se
denominé‘involucidn eclesial’en el seno de una moder-
nidad en crisis. La opcién por los pobres y la perspectiva
liberadora, que se reivindican en el espiritu del Concilio,
tenderdan a ser vistos mas como ideologizacién marxista
que como expresiones concretas e histéricas del evangelio
social de Jesus de Nazaret. El enfoque del Documento de
Participacion, en vista de la Conferencia de Aparecida, se
inserta en este gradual distanciamiento de la legitima 'y
original tradicién latinoamericanay caribefainaugurada
en Medellin, olo que equivale a decir, en ultimainstancia,
distanciamiento de las intuiciones y los ejes teoldgicos
centrales del Concilio Vaticano Il.

Esnecesariorecuperarlasintuicionesylos ejes teol6-
gicos centrales del VaticanoIl, y con ellos larica‘tradicion
latinoamericana y caribefa’ De ahi la relevancia de este
tiempo de preparacion de la V2 Conferencia, a través del
proceso de las comunidades eclesiales, en el enriqueci-
miento de la propuesta del Documento de Participacion.
Cinco puntos principales podrian servir de norte en este
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esfuerzo:

1. Colocar la realidad como punto de partida y no
como punto de llegada, para que lo temporal no pierda
su autonomia y especificidad, en especial la peculiaridad
latinoamericana y caribena.

2. Explicitar larelacion intrinseca de la fe con la praxis
liberadora, para que la religion no esté predestinada a
continuar relegada en la esfera privada de una espiritua-
lidad intimista.

3. Testimoniar una religion transformadora, lo que
implica una Iglesia viva y profética que tiene en las Cebs
un nuevo modo de ser Iglesia, pues son un modo privi-
legiado de articulacion en el seno de la sociedad, entre
fe y vida, entre cristianismo y ciudadania.

4. Reavivar la opcion preferencial por los pobres, que
no los ve como objetos sino como sujetos de una nueva
sociedad, que no es simplemente un trabajo prioritario
entre otros tantos sino una dptica desde donde se mira
a todos de forma profética.

5. En cuanto la salvacién siempre se da en la historia
y existe una Unica historia, concebir laliberacién nocomo
unmerosinébnimo de desarrollo o promocién humanasino
como salvacién concebida en la perspectiva de Medellin:
‘pasaje de situaciones menos humanas a mas humanas.

Traduccién del portugués: Equipo Amerindia-Gui-
llermo Meléndez
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MEDIO AMBIENTE,
VIDA HUMANA
Y RESPETO A LA BIODIVERSIDAD:

una reflexion desde los limites

Juan Antonio Senent de Frutos |

1. Medio ambiente, vida humana
y cambios estructurales
del modelo civilizatorio

La cuestion del medio ambiente integrala problema-
tica de la biodiversidad, y a su vez, esta conectada con la
vida humana. Podemos decir, mas especificamente, que
la calidad y el tratamiento de la biodiversidad es uno de
los indicadores de la situacion del medio ambiente 2, y
éste es sostén de la vida humana.

Sin embargo, aunque hay una creciente toma de
concienciadelainterdependenciaentre medio ambiente
yvida humana, y del conocimiento cientifico delimpacto
natural que el crecimiento econémico estd teniendo, sa-
bemos que las cosas no van bien en este campo. Se habla
de cambio climatico con el calentamiento de la tierra'y
el deshielo de los polos, desapariciéon de los bosques

T Profesor de Filosofia del Derecho de la Universidad de Sevilla: senent@
us.es

2 Tomamos aqui la nocion de “medio ambiente” como el conjunto de
condiciones ecoldgicas que posibilitan el contexto y la vida humana.
3 D. H. Meadows, D. L. Meadows, J. Randers y W. Behrens, Los limites

primarios, de especies vivas conocidasy de muchas otras
que desaparecen sin siquiera ser identificadas. Todo ello
inducidoenbuenamedidaporelmodelodedesarrolloque
la sociedad occidental ha ido globalizando con especial
intensidad durante el siglo XX. Hay una cierta conciencia
infelizde quelacrisis delmedioambiente esunaamenaza
parala humanidad. El primer informe al Club de Roma de
1972, sobre los limites del crecimiento 3, fue una llamada
deatencién general sobre esta problematicageneral.Ala
par, se ha desarrollado una preocupacién por la sosteni-
bilidad del modelo de desarrollo, en tanto que el medio
ambiente global parece que no soporta el grado actual
de depredacién de sus recursos y de contaminacion de
los ecosistemas. Con respecto al cambio climatico, existe

del crecimiento. Informe al Club de Roma sobre el Predicamento de la
Humanidad, trad. cast. México, 1972. El punto de partida, que posibilita
a su vez vislumbrar disyuntivas entre objetivos sociales, limites o con-
tradicciones, es que “la tierra es finita” (pag. 112). La conciencia refleja
de esta finitud permite avanzar en un reconocimiento de limites que
puedan reorientar el modelo social de relacion con el medio ambiente
y del propio futuro humano. El modelo resultante para esos investiga-
dores es aspirar a un “sistema mundial que sea sostenible sin un subito
e incontrolable colapso” (pag. 198).

4 F. Fukuyama, “Seguimos en el fin de la historia’, El Pais (Madrid), 21
de octubre de 2001.
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un cierto consenso cientifico en que es resultado de la
actividad humana, principalmente, de la llevada a cabo
en los ultimos decenios. Se identifican incluso los facto-
res que mas inciden en el mismo, como las emisiones de
gases derivados de la produccién/consumo energético.

Este aumento de la conciencia ecoldgica y del cono-
cimiento sobre el medio ambiente, debiera conducirain-
troducircambios estructurales en elmodelo de desarrollo
vigente, basado este en unreduccionismo economicistay
enunaconfianzairrestrictaen el progreso tecnocientifico
como fuente de superacion de las limitaciones estructu-
rales de la actividad humana. No obstante, el mismo se
sigue reproduciendo y proyectando a pesar de que las
contradicciones internas son cada vez mas visibles.

Fukuyama 4 habla de nuestra civilizacién como de
una locomotora que no descarrilard y que sigue un curso
imparable. Aunque hastalos maquinistas van conociendo
cada vez mejor los limites internos (sociales) y externos
(ecoldgicos) que se les van presentando, no consideran
que hayan de introducir ningliin cambio en la velocidad
o en el camino a seguir. Quienes sostienen que ese cono-
cimiento ha de llevar a una reorientaciéon del modelo de
progreso, son vistos como piedras en el camino. ;C6mo
seconsigue, en estas condiciones, mantener su confianza
en el futuro del sistema? Por un lado, desde el modelo
de racionalidad hegemonico, los actores se declaran
irresponsables de los efectos negativos producidos; y
por otra parte, gracias a la confianza depositada en la
tecnologia moderna, se cree poder superar cada nuevo
contratiempo y dificultad que aparezca en el camino.
Parece que los limites que se van descubriendo no se
traducen en modificaciones significativas del paradigma
productivo y tecnocientifico dominante.

Por ello, al mismo tiempo que existe un conocimiento
de problemas como el cambio climatico, hay reservas
politicasy econémicas para tomar medidas que reduzcan
oanulen los factores que parecen inducir el cambio clima-
tico. La negativa del gobierno de los Estados Unidos > a
suscribir el Protocolo de Kyoto © para reducir los factores
del cambio climatico, es unindicador de ello. Se alega para
justificar esta negativa, que ello supondria un menoscabo
del nivel de desarrollo industrial y del consumo. Existen
otros abordajes politico-econémicos con respecto a los
factores del cambio climatico, como la posibilidad de
comprar derechos de emisidon en el marco de la Unién
Europea /, lo cual puede tener efectos redistributivos

5 Concentra el 25% de las emisiones mundiales de gases de efecto
invernadero y se retiré del Protocolo de Kyoto en 2001 (“La Unién ante
el cambio climéatico”, en Europa Junta. Revista de informacién sobre la
Unién Europea, No. 103 (2004), pég. 10).

6 Que desarrolla la Convencién de las Naciones Unidas sobre el Cam-
bio Climatico y que pretende obligar, en una primera fase, a 38 paises
industrializados a limitar y/o reducir sus emisiones de gases de efecto
invernadero respecto a las de 1990.

7 Regulado por la Directiva 2003/87/CE, que entr en vigor el 1 de
enero de 2005.

8 En este contexto, el caso de Espafia es llamativo. Como no ha reduci-

pero escasa incidencia en el medio ambiente planetario 8.

Por otra parte, ideas de caracter critico y evaluativo
como la de sostenibilidad o de desarrollo sostenible se
incorporan transformadas en un nuevo ejercicio de ideo-
logia. Empez6 siendo un concepto critico, que permitia
reconocer la imperfeccion del sistema de desarrollo oc-
cidental, y por tanto, suponia considerarlo como modelo
que tenia un déficit de racionalidad, por cuanto debia
introduciren su planificaciéon dos variables hastaahora no
consideradasrelevantes.En primerlugar, frenteala natura-
leza comofuenteilimitada paralos procesos productivos,
se debia pasar a considerarla como un “proveedor” de
recursos limitados, y con ello, la cuestion de la escasez se
amplia desde el espacio social del mercado, hasta incluir
al entorno natural. La naturaleza no podia considerarse
ya como una despensa natural siempre disponible para
unaprovechamientoilimitado.Ensegundolugar, aparece
asimismo la idea de que la “salud” del medio ambiente
puede afectar también lasaludy las condiciones de vida
delos seres humanos. Es decir, el bienestar o malestar del
serhumanoesvistoahoracomounavariabledirectamente
dependiente del bienestaromalestardelmedionatural.La
vida del ser humano estd integrada en un circuito natural
que condiciona y posibilita su propia vida. La diferencia
“ontolégica” con el resto de seres existentes en el mundo
fisico no le salva de esta dependencia.

Conello, silaactividad humana productiva quiere ser
racional, tendriaque preguntarsesilos efectosdelamisma
sobre el medio natural son sostenibles, y ello se verifica
desde dos criterios: primero, si son procesos renovables,
esto es, si no suponen un agotamiento de los recursos; y
segundo, si no rompen el equilibrio medioambiental con
desdrdenes que terminen afectando negativamentealas
condiciones de vida humana.

Con todo, aunque la idea de sostenibilidad ha su-
puesto la realizacién de otras actividades que suponen
una mejor gestiéon “racional” de la “escasez natural’, y
por ello, practicas dirigidas a la optimizacion de uso de
recursos naturales, ha sido reconducida al formularse
como un objetivo econdmico que consiste en que el sis-
tema econdmico pueda crecer de forma “sostenida”. Asi,
cuando se evalula por los especialistas de los organismos
econdmicos el funcionamiento delsistemaecondémicode
un pais o una region, lo principal a contrastar es si sufre o
no estancamiento o retroceso.La pruebadelabondad de
cualquier economia es que su balance macroeconémico
anual supere al anterior. Una buena economia es aquella

do sus niveles de emisién con respecto a los de 1990, sino que los ha
incrementado en mas de un 30%, tiene la opcién de comprar derechos
de emisién en el mercado europeo de derechos de emisién como re-
comienda la Agencia Europa de Medio Ambiente (Cf.“La Unién ante el
cambio climatico’, op. cit., pag. 11).

9 Esta l6gica esta imbricada igualmente en el campo econémico-mer-
cantil.

10Vid. infra.

1 De Civitate Dei , Madrid, ed. BAC, 2000, libro XI, 16, pag. 713.
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que crece,afotrasano, de forma sostenida.Y suestadoes
Optimo, si crece mas que otras economias y es previsible
que ese crecimiento siga siendo sostenido.

Pero esta idea de sostenibilidad implicita en este
tipo de juicio econdmico es meramente “interna’; o sea,
no tiene en cuenta el entorno “externo”. Las llamadas
“externalidades”de un proceso econémico tales como el
deterioro medioambiental o la generacién de exclusién
social, tienen este caracter porque aun cuando estos
procesos materialmente operen a partir de la naturaleza
y los seres humanos, la incidencia negativa sobre ellos es
un efecto nointencional. Asi por ejemplo, cuando se abre
una explotacion petrolifera en una selva “virgen’, lo que
se pretende no es alterar la vida natural de ese espacio,
eliminar parte delbosque, contaminarlosrios o desplazar
a las poblaciones originarias (pueblos indigenas), sino
extraer un recurso para su introduccion en el circuito del
mercadoy obtener con ello una rentabilidad econémica;
aunque “lamentablemente” todo lo demas se pueda dar,
no es lo que se persigue. En el lenguaje econémico se
consideran casualties, vale decir, accidentes, contingen-
cias, hechosfortuitos. Por tanto, no perseguidos de modo
directo por la actividad econédmica por mas que sean
realmente producidos por ella. Con esto, se declara del
todoirresponsablefrente alosaccidentes producidos con
su actividad. De igual manera, cuando se “ajusta”la plan-
tilla de una empresa, o se “deslocaliza’, lo que se procura
es asegurar la rentabilidad, sea en el corto o en el largo
plazo, aunque para ello haya que despedir a trabajadores
que no siempre podran mejorar sus posibilidades enotras
empresas o recolocarse en condiciones semejantes. La
creacion de desempleados no es laintencion perseguida
de forma directa, a pesar de que se produzca realmente.
Deigualmodo, laempresasedeclarairresponsablefrente
a este hecho.

Es decir, lal6gica actual del sistema econémico hace
abstraccion de esos condicionamientos materialesy socia-
les y opera de manera intencional al margen de ellos. La
racionalizacién del comportamiento econémico consiste
justamente en tratar de optimizar los resultados en si
mismos. Por ello, la racionalidad de un comportamiento
econémico no se juzga por su sostenibilidad sistémica,
sino por el éxito de sus acciones, consideradas de forma
fragmentaria.

Ahora que, la Ultima fuente de confianza en la repro-
duccién delsistemanoreside en su capacidad de tergiver-
sacion ideoldgica, o el que los comportamientos cinicos
estén lavados por ese manto de irresponsable inocencia,
sinoen suoptimismo tecnoldgico. Sise agotan lasfuentes
naturales de energia no renovables, la industria creara
nuevas formas de produccion energética para mantener
o incrementar el consumo energético. Por ejemplo, si la
extracciony eltransporte del petréleo provoca catastrofes
medioambientales, como las producidas en los diversos
mares del planeta, seran efectos subsanables en el corto
plazo. Sila industria energética crea el peligro, otra tam-

bién puede crearlasolucion.Y esta solucidn técnicafrente
aun problema es la oportunidad de una nueva fuente de
negocio surgida con ocasion de los efectos”“indirectos”. Si
hay contaminacién producida por la actividad industrial,
he ahiun nuevo campo industrial, el de las empresas que
eliminan lacontaminacién.Frenteala contaminacién por
el petréleo, la industria biotecnoldgica puede disenar
bacterias manipuladas genéticamente que sinteticen el
petréleo, y que por tanto, acaben con la contaminacion.
Sidesaparecen especies, gracias al avance biotecnolégico
podemos retener la informacién de su genoma para
reproducirlo en el futuro.

Por ello, frente a la progresiva toma de conciencia de
los limites ecolégicos del planeta, se sigue confiando en
que todo este proceso de destruccién es compensado y
puede ser anulado por el desarrollo del creciente poder
de la ciencia y la técnica modernas sobre el mundo. La
tecnociencia moderna parece no reconocer limites. Esto
se presenta como un hecho y no como una proyeccién
ideal. La esencia de lamisma podria decirse queradicaen
su continua aspiracion a superar los obstaculos fisico-na-
turales. El control del cuerpo, el espacio y los recursos
naturales, e incluso de los desastres sociales y ambienta-
les que pueda originar el propio desarrollo moderno, se
confia al progresivo avance tecnocientifico que permita
corregir las disfunciones que va generando y superar los
limites que se van encontrando. En este sentido, latécnica
moderna parece, por fin, ser la escalera que nos permitira
llegar al cielo de los anhelos de perfeccion humana. Sin
embargo, a partir de la imagen de cuasiomnipotencia
que se desprende hoy de la tecnologia, y en particular
de la biotecnologia, pueden suscitarse practicas que no
parecen conducirnosaningun cielo, sino poneren peligro
tanto la biodiversidad en el planeta como la diversidad
cultural de la humanidad.

En este contexto, existe una confianza irrestricta en
la capacidad tecnoldgica y en las promesas de una per-
feccion alcanzable técnicamente, lo cual estd en relacién
con el modelo de actividad cientifica y de sujeto que la
desarrolla (sujeto epistémico). Enlo que sigue, trataré del
fundamento antropoldgico de estavision, y de los riesgos
inherentes que un comportamiento técnicollevadoacabo
por este tipo de sujeto examinado conlleva. De modo
particular, consideraremos en este contexto el caso de
la biotecnologia y el peligro implicito en su desarrollo,
lo que denomino el “nihilismo de la informacion” frente
ala naturaleza.

2.“Voluntad de poder”
del sujeto epistémico

Enelcampodelaactividad tecnocientifica 9, hay una
l6gica cultural dualista, reduccionista y manipuladora,
que atraviesa tanto la filosofia como la ciencia moderna.
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Tras ella, se produce el desencatamiento del mundo del
que hablara Max Weber, la pérdida del sentido de valor
intrinseco delo natural y material enfuncién dela utilidad
relativa para el sujeto. Ello permite tratar toda la naturale-
za como un gran laboratorio sobre el que experimentar,
incluso viviseccionar, para obtener algin conocimiento,
y en su caso, alguna utilidad.

El mundo fisico y natural, y por ende el medio am-
biente, aparece como res extensa frente al que se alza el
sujeto de los procesos tecnocientificos como algo contra-
distinto de lo material, la res cogitans que ve al mundo,
y a su propia corporeidad, y lo cuantifica y manipula en
funcion de sus calculos de utilidad como si estuviera mas
alla de su subjetividad. Para este sujeto, si desapareciera
el mundo, “no pasaria nada’, como después nos dira el
bidlogo Castroviejo 1°.

Esta logica cultural hunde sus raices en una concep-
ciéndel serhumano que serelaciona con sumedio natural
desde el Unico criterio de obtencion de utilidad para si
mismo, y para justificar esto, lo posiciona a su vez como
un ser “superior”, y en el fondo, distinto del mundo y por
ello, distanciado del mundo. Agustin de Hipona, ya en el
sigloV de nuestra era, toma esta posicion. Creo que no es
casual que uno delos grandes maestros del pensamiento
occidental, y quien muestra los marcos de comprensién
por los que deambulara el desarrollo de la historia occi-
dental, tenga este punto de vista. En su Civitate Dei, libro
Xl (Origen de las dos ciudades), capitulo XVI (Grados y
diferencias de las criaturas, tan diferentemente juzgadas
por la utilidad que reportan y por el orden de la razén)
" hay una jerarquizacién de todos los seres segun sus
facultades“animicas”enelordendelanaturaleza,dondese
anteponenlosvivientesalosnovivientes; enlosvivientes,
los que estan dotados de sensibilidad a los que no; entre
los sensibles, los que estan dotados de inteligencia sobre
los que no; y dentro de los inteligentes, los inmortales
sobrelos mortales, esto es, losdngeles sobreloshumanos.
Por eso, en la jerarquizacién en el orden de la creacién se
anteponen los angeles (alma inteligente inmortal), sobre
los seres inteligentes que albergan cuerpos mortales.
Desde ahi, en el orden de la razén, lo superior seria el ser
racional sin cuerpo mortal. Esto no remite Unicamente a
un orden escatoldgico, expresa un juicio de perfeccion
sobre la condicién natural humana: lo supremo en el ser
humano es su ser racional (alma inteligente) que como
tal ha sido creadainmortal, siendo su cuerpo mortal algo
contingente y caduco que, en cuanto tal, estd abocado
a la desaparicion.

También sefala Agustin que se pueden clasificar los
seres conforme la utilidad que reportan:

...existen otras muchas suertes de apreciacion segun

2 [dem.

13 De Civitate Dei, op. cit., libro XI, 26, pags. 733s.

14 Discurso del método, IV [Discurso del método. Meditaciones meta-
fisicas, trad. de M. Garcia Morente. Madrid, Espasa-Calpe, 1984, pag. 62].

la utilidad de cada uno: asi sucede que anteponemos
algunos seres que carecen de sentido a otros que si
lo tienen, de tal suerte que si estuviera en nuestras
manos, losborrariamos delanaturaleza, ya porignorar
ellugar que en lamismatienen, yaaun conociéndolo,
por subordinados a nuestros intereses. ;Quién no
prefiere tener en su casa pan a tener ratones; dinero
a tener pulgas? 12,

Aqui esta precontenido el patrén normativo de la
relacion con la naturaleza que nuestra civilizaciéon des-
envuelve. Dada la diferencia de dignidad y condicién
entre el ser humano y la naturaleza, ;por qué conservar
especies molestas oirrelevantes? ;Para qué conservar las
miles de especies de insectos que no conocemos, pero
que sabemos deben existir en las zonas mas virgenes del
planeta?, ;por qué no convertiren madera para uso huma-
no todos los arboles del planeta?, ;por qué no convertir
en mercancia toda la naturaleza para ser intercambiada
por dinero?

A partir de este esquema, frente al mundo se alza un
sujetodetal diversa condiciénydignidad, queyano puede
saber si realmente pertenece al mundo. Puede dudar de
todo, incluso de la existencia del mundo que observan
sus sentidos. En su virtud, y sacando la consecuencia del
planteamiento anterior, Agustin de Hipona anuncia el
horizonte de la subjetividad moderna:

Estamos completamente ciertos de que existimos, de
que conocemos nuestra existenciay laamamos.Y en
estasverdadesnohay temoralgunoalosargumentos
académicos, que preguntan: ;Y si te engafas? Si me
enganoexisto; puesquien noexiste no puede tampoco
enganarse;y por esto, sime engano, existo. Entonces,
puesto que si me engaio existo, ;cémo me puedo
enganfar sobre la existencia? Por consiguiente, como
serfa yo quien se engafase, aunque se engafase, sin
dudaen el conocer que me conozco, no me enganaré.
Pues conozco queexisto, conozco también estomismo,
que me conozco.Y alamar estas dos cosas, afnadoalas
cosas que conozco como tercer elemento el mismo
amor, que no es de menor importancia. Pues no me
engafio de que me amo, ya que no me engafio en las
cosasqueamo;aunqueellasfueranfalsas, seriaverdad
que amo las cosas falsas '3.

Aun cuando las cosas fueran falsas, seria cierto que
existo por la actividad de mi subjetividad que ama el
mundo, del cual no podemos estar ciertos de su existencia.
Asi, el Unico punto de anclaje en la realidad es la propia
subjetividad, de lo cual no se puede dudar aunque todo
lo exterior fuera falso. El yo que opera sobre el mundo,
aun siendo éste falso, es lo Unico que tiene consistencia
radical. Dada la inanidad ultima de las cosas del mundo,
se puede jugar con ellas y utilizarlas (incluso amarlas)
como si de un muneco inerte se tratase.

15 Meditaciones metafisicas, VI [Discurso del método. .., op.cit., pag.172].
16 He analizado esta cuestion en “Sociedad del conocimiento, biotec-
nologia y biodiversidad”, en Hiléia. Revista de Direito Ambiental da
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Separada la subjetividad interior (el alma) de la ob-
jetividad exterior (los cuerpos, su cuerpo), ya no podra
ser parte del mundo. El maestro de la duda metédica,
Descartes, quien expone magistralmentelalégica cultural
de la ciencia empirica moderna, explica en qué consiste
este sujeto. Este consiste en una cosa que piensa; y con
ello que duda, que entiende, que afirma, que niega, que
quiere, que no quiere, queimagina, y que también siente.
Pero este sujeto de las operaciones, carece de suyo de
materialidad:

...elalma, porlacualyosoyloquesoy,esenteramente
distinta del cuerpo y hasta mas facil de conocer que
éste, y aunque el cuerpo no fuese, el alma no dejaria
de ser cuanto es 14,

Esta posicién la explaya a su vez en sus Meditaciones
metafisicas:

...puesto que por una parte tengo una idea clara y
distintade mimismo, segunlacual soyalgo que piensa
y no extenso y por otra parte, tengo una idea distinta
del cuerpo, seguinlacual éste esuna cosa extensa, que
no piensa, resulta cierto que yo, esdecir,mialma, porla
cualsoyloquesoy,esenterayverdaderamentedistinta
de mi cuerpo, pudiendo ser y existir sin el cuerpo '°.

El cuerpo humano, como el de los animalesy el resto
de cuerpos fisicos, es una suerte de maquina cuyo fun-
cionamiento mecanico podra ser descrito por la ciencia.
Pero el sujeto de la ciencia que es el ser humano, puede
ser y existir sin el cuerpo.

Desde esta posicion, se puede tratar de conocerlo
y manipularlo, incluso hasta su destruccion porque esta
mas alla del mundo.Conello se producird unafugamundi,
quetrae causadelamismaantropologia helenizante que
iluminaba a San Agustin cuando identifica la verdadera
naturaleza humana con el cuerpo espiritual que se opone
esencialmenteal cuerpo carnal, reinterpretando conesoel
lugarcentral que el cuerpoylaatenciénasusnecesidades
tenia para la vida humana en la tradicion cristiana origi-
naria.La pérdidade sentido delo corporal material, de sus
necesidades y exigencias; de su centralidad y relevancia
paralavida, crealailusion de un sujeto que puede existir
sin el cuerpo; y por tanto que, radicalmente, no conoce
limites naturales. Es un alma pura, encima y mas alla de
sus determinaciones materiales.

3. Biotecnologia frente

Amazonia, ano 2, No. 2 (Jan-Jul, 2005), pags. 115-44. A su vez, también
se ocupa de esta problematica recientemente, la obra colectiva de D.
Sanchez Rubio, N. Solérzano Alfaro, I. Lucena Cid, (eds.). Nuevos colo-
nialismos del capital. Propiedad intelectual, biodiversidad y derechos

a la biodiversidad: el nihilismo
de la informacion frente
a la naturaleza extensa

La I6gica anterior permitié colonizar el mundo na-
tural y el resto de culturas primitivas a partir de la era
moderna. Hoy existe un interés neocolonial de las em-
presas de biotecnologia en emplear los conocimientos
tradicionalesy recursos bioldgicos de otros pueblos, tanto
para la produccién agroindustrial como para la produc-
cion farmacéutica 6. Quiza sea éste el Gltimo asalto del
colonialismo occidental sobre estos pueblos, pues tras
la obtencién de sus conocimientos ya no parece quedar
ninguna razén pragmatica para respetarlos. Ni siquiera
parece haberbuenasrazones paraconservarlanaturaleza,
una vez que se hayan descodificado sus secretos por la
biotecnologia. Es el nuevo utopismo de la sociedad del
conocimiento, que promete la superacién de los limites
fisicosy naturales dela condicién humana. El conocimien-
to puede llegar a sustituir a la naturaleza, como parecen
indicarnos los avances de la biotecnologia, y el siguiente
paso podria ser la sustitucion de las propias poblaciones
una vez identificadas sus diferencias bioldgicas por la
disponibilidad de su informacion genética.

Entiendo que la cuestion de fondo a enfrentar es
una ilusién utdpica, que se puede derivar de la creciente
capacidad de la técnica frente a la naturaleza, y consiste
en que se puede reemplazar técnicamente la naturaleza
por su conocimiento. Entiendo por esta ilusién, una pre-
tension no justificada que distorsiona la capacidad del
ser humano de actuar sobre el medio, incluso sobre si
mismo, y que pone en peligro la supervivencia del actor,
0 en su caso extremo, de la humanidad; y que surge de
la confianza ciega en ciertas estrategias para alcanzar
ideales de perfeccion postulados por la mente humana.

Descifradas genéticamente las diversas especies de
florayfauna, éstas pueden serdestruidas o eliminadas de
su medio natural, de suerte que, por ejemplo, como en
el caso del “tigre” de Tasmania (mamifero marsupial que
desaparecié aprincipios del siglo XXy que se haintentado
reproducir) 17, desaparece la razén por la que las especies
ylos habitats deben ser conservados. Habiendo obtenido
algunas muestras organicas, con esa base podria conser-
varse lainformacidn biolégica suficiente, y conello, llegar
incluso a reproducirlas. Luego, no es necesario conservar

de los pueblos. Barcelona, Icaria, 2004.

17 Reproduzco aqui por su valor simbolico y representativo la gacetilla
de prensa que present6 el Australian Museum el 4 de mayo de 2000
(traduccion de Yamila Gurovich), segun la cual “el Extinto Tigre de Tas-
mania volvera a la vida":

“El proyecto del Australian Museum de clonar el tigre de Tasmania:
‘Australian Museum’s Tasmanian Tiger Cloning Project’hoy ha dado un
gran salto hacia el futuro.

El Jefe de Gobierno del Estado de New South Wales (NSW), Mr Bob Carr,
y el Director del Australian Museum, Prof. Michael Archer, anunciaron
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ni el tigre de Tasmania, ni las plantas ni ninguna especie
natural, puesto que si podemos descifrar su informacion
genética, podremos después, hipotéticamente, llegar a
reproducirlas. O sea, se puede pretender que para producir
vida, en sentido biolégico, no se necesita partir de una
vida previa, como hasta ahora.

Ese progresivo poder tecnolégico puede generar
una ilusién utépica suicida, en el sentido de creer que las
fuentes naturales sobre las cuales se sostiene lavidaenla
tierra pueden ser sustituidas por la técnica avanzada. En
este sentido, desde la ilusiéon de que la naturaleza puede
ser desplazada por el conocimiento, y la consiguiente
pérdida del sentido de interdependencia natural; tam-
bién se puede generar la misma ilusion respecto de lo
especificamente humano.

Dentro de esta ldgica, hay un hecho que tiene a mi
juiciosu propiovalor simbdlico.Lasempresas biotecnol6-
gicas cuando patentan lainformacién biolégica obtenida
(pordiversos medios) nolohacen como“descubrimientos”
sino como “invenciones’, y mas alla de la mera utilidad
juridicade esadiversadenominacionestdelhechodeque
sus autores no se sienten “descubridores’, como quienes
sefalan algo nunca visto por el ojo humano. Aqui estos
descubridores se encuentran o setopan con algo preexis-
tente de lo que dan cuenta a la sociedad humana, y por
ende no crean aquello que encuentran. Por el contrario,
la“invencién”remite miticamente a la idea de la creacion
ex nihilo, de algo nuevo para el ser humano, y que como
tal no preexistia, y que existe en el momento en que sus
inventoresledanvida '8.Elinventores Sefiorde su criatura,

que el tejido extraido de un cachorro de tigre de Tasmania preservado
en alcohol en vez de formol, contiene ADN en excepcional estado.

En septiembre de 1999 el Gobierno de NSW don6 A$20.000 a la organi-
zacién Rheuben Griffiths Trust perteneciente al Australian Museum para
la investigacion en la clonacidn y reproduccion del tigre de Tasmania.
En abril pequefias muestras de tejido del corazon, higado, musculos
y médula fueron extraidas del cachorro preservado en el Australian
Museum desde 1866.

Lasmuestrasdel corazény del higado fueron analizadas para determinar
la cantidad y el tamaro de los fragmentos presentes de ADN y en qué
condiciones estan estos para ser copiados.

‘Las muestras positivas prometen que algun dia los nifios australianos
puedan familiarizarse con el tigre de Tasmania como animal vivo y no
con unode unafoto gastada en blancoy negro; dijo el Jefe de Gobierno.
‘EI ADN que hemos extraido es de alta calidad, lamuestra tiene bastante
ADN como para que nos dé confianza de contener multiples copias de
cada uno de los genes del tigre de Tasmania; dijo el Dr. Don Colgan, Jefe
de la Unidad de Biologia Evolutiva del Australian Museum.

‘Es la primera vez que se toma una buena muestra del ADN del tigre de
Tasmania en cuanto a cantidad y calidad"

Durante los tltimos 5 meses el equipo del Dr. Colgan ha estado perfec-
cionando las técnicas para recuperar con éxito el DNA de especimenes
conservados en el museo. Cuando el trabajo comenzé en las muestras
deltigre deTasmania el equipo actud con suma precaucion, reduciendo
al minimo el riesgo de contaminacién.

‘Estos resultados emocionantes son el primer paso para nuestra ultima
meta de traer el extinto tigre de Tasmania de nuevo a la vida, dijo el
Profesor Michael Archer. ’Nuestro paso siguiente es la construccion de
una biblioteca de ADN que preserve los genes del tigre de Tasmania
para siempre’.

y por consiguiente estd mas alla de su existenciay de los
condicionantes de su existencia, no asi el descubridor.
El despliegue de la accion biotecnoldgica frente a la
biodiversidad implica lo que podriamos denominar un
utopismo de la utilidad, que maximizado puede llegar a
ladisolucién dela propiarealidad’®. Poreso, traslareduc-
cién de la realidad biolégica y humana por medio de su
transposicién a codigos de informacion disponibles por
el progresivo desarrollo de la biotecnologia, se esconde
lo que podriamos llamar un nihilismo de la informacion
(que Nietzsche noidentificd, sibien esunaformasuprema
de “voluntad de poder”), tras el cual la realidad material
y concreta de cada uno de los miembros de cualquier
especie seria pura pobreza una vez disponible el conoci-
miento sobrelasfuentesdelavida. A partirdelaprogresiva
capacidad tecnoldgica, en simismas, esas formas vivas no
serian sino simples ejemplos de seres que, “en principio”
20 podrian reproducirse de maneraindefinida, y por tanto
no imprescindibles cientificamente 21,
Retomandolacita delfisico Rutherford,”lo cualitativo
no seriasinoalgo reducible 22alo cuantitativo” (“—Quali-
tative is nothing but poor quantitativ’—) 23,lo que expresa
laguiadeacciondelascienciasempiricas, que también se
proyectaenlaaccionbiotecnoldgica que podemos definir
como el conocimiento de las estructuras cuantitativas
mediante las cuales podrian reproducirse o utilizarse las
diversas formas “cualitativas” de vida. De ahi el afan, por

Paralasfases posteriores de este proyecto el Australian Museum contara
con el conocimiento cientifico de Garvan Institute, la institucion de
investigacién genética mas importante de NSW, Australia.

Para poder lograr que un tigre de Tasmania pueda ser traido de nuevo
ala vida se necesitaran mas subsidios para la investigacion. Australian
Museum Rheuben Griffiths Trust estd buscando la ayuda corporativa y
de la comunidad para poder financiar este proyecto, un proyecto que
tiene alcance mundial.

‘Aunque hay proyectos similares de clonacién de animales extintos
en otras partes del mundo, el proyecto del Australian Museum es el
primero que ha sido exitoso en encontrar ADN de buena calidad; dijo
el Profesor Mike Archer.

El ultimo tigre de Tasmania fue capturado en 1933y llevado al Parque
Zooloégico de Hobart en Tasmania donde murié el 7 de septiembre de
1936. Solo se necesitaron 100 ainos para que el hombre exterminara a
la poblacién de tigre de Tasmania en Australia”

8 Aunque sea realmente esa “invencion” fruto de lo generado por la
naturaleza o por la intervenciéon humana sobre la misma a lo largo
de siglos; y ello, mediante formas “transgénicas” que lo que hacen es
modificar o recombinar los materiales existentes, para poner la huella
de su “innovacion”. Como sefala Vandana Shiva, se ha inventado una
nueva terminologia, las“invenciones biotecnolégicas’, para redefinir la
biodiversidad y que las patentes sobre la vida no resulten controverti-
das; enrealidad, los cientificos pueden recombinar desordenadamente
“genes de diferentes especies en los laboratorios de las universidades y
de las compaiiias, no’crean’el organismo que a continuacién patentan”
(Biopirateria. El saqueo de la naturaleza y del conocimiento. Barcelona,
Icaria, 2001, pag. 40). No obstante, indica Ron James, como modo de
proceder de esta tecnologia:“Dejamos en el gen algunos trozos de este
ADN al azar, mas o menos como Dios lo habia dispuesto, con lo que
conseguimos un buen rendimiento”. A la hora de reclamar derechos
de patentes, sin embargo, el cientifico se convierte en Dios, el creador
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ejemplo, de las empresas biotecnoldgicas por identificar
y secuenciar nuevas especies de plantas exéticasantesde
la destruccion final de los bosques tropicales, que seguin
avanzan lasfechas se esperaria paralas proximas décadas
del siglo XXI. La accién depredadora sobre estas fuentes
de la vida en el planeta, se acompafa del intento “deses-
perado” de descubrir y retener la informacién suficiente
acerca de esas especies antes de su desaparicién. Esta
accion biotecnologica es perfectamente funcional a la
destruccién de las fuentes naturales de la vida, y ademas
“salvaria” ese patrimonio de la humanidad con lo que
hace irrelevante la conservacién de esos recursos. Para
este utopismo cientifico, tal conservacion parece fruto de
nostalgicos del pasado y de formas culturales atrasadas
que dependen de la conservacion del medio ambiente
para su sostenimiento. Frente a ellos se alzaria la omni-
potencia de la técnica humana mas elevada, que escapa
a los condicionantes fisico-naturales que han sujetado a
la humanidad en toda su historia y que, por fin, colocaria
al género humano como Sefior del medio.
Trasestailusion utdpica, que se halladetrasde muchas
practicas actuales, se esconde una légica que podemos
denominar como“despotismo 24 tecnocientifico”. Sila ley
del déspota es tal que no reconoce limites a su propio
poder, sino su propia voluntad como unica referencia,
no puede reconocer ninguna frontera “insuperable’,
ningun limite que trascienda su propia accion. Mientras
mas se proyecta el fantasma de la omnisciencia 2>y dela
omnipotencia humana sobre el medio y sobre la propia
condiciéon humana, con mas valor y decisidn se pueden

del organismo patentado (cf. V. Shiva, ibid., pag. 41).

19 Cf. Hinkelammert, ., Determinismo, caos, sujeto. El mapa del empe-
rador. San José, DEI, 1996, pags. 77-79.

20Ese esellenguaje que se suele emplearen laactividad tecnocientifica,
yqueenrealidad no expresaningun juicio de hecho, sino una proyeccion
utdpica. Para este analisis, me baso en el excelente estudio de la dimen-
sion utopicadelacienciamodernadesarrollado por FranzHinkelammert
en Criticade larazén utépica (Bilbao, Desclée de Brouwer, 2002, 2a. ed.).
21 Biopirateria, op. cit., pags. 45-47.

22 Como ha sefalado P. Davies, “el motor principal del pensamiento
cientifico del mundo occidental en los ultimos 350 afios ha sido el
reduccionismo. La misma palabra ‘andlisis’ ilustra adecuadamente el
habito cientifico de descomponer un problema para resolverlo. Sin
embargo, existen algunos problemas que sélo pueden ser resueltos
juntando sus distintas piezas (son de naturaleza holistica o sintética)”
(Dios y la nueva fisica. Barcelona, Salvat, 1998, pags. 72s.).

23 Otro gran cientifico empirico, Max Planck, afirmaba: “Wirklich ist,
was messbar ist” (lo real es lo que se puede medir) (citas tomadas de
Hinkelammert, F., Determinismo, caos, sujeto..., op. cit., pag. 37).

24 En la formulacién lockeana el déspota representa el poder absoluto
que gobierna“sin leyes establecidas” (cf. Segundo Tratado del Gobierno
Civil, §137).

25 Sydney Brenner, premio nobel de medicina de 1992, expresa esta
ilusién de omniscienciaa propésito del Proyecto GenomaHumano:“Todo
el mundo crey6 que una vez que conociéramos la secuencia completa
del genoma entenderiamos todo, pero no entendemos basicamente
nada. El problema principal sigue ahi” (entrevista en el diario El Pais,

aniquilar las fuentes de la vida natural y humana sobre
nuestro planeta dada su radical irrelevancia frente al
propio poder sobre ellas.

Estaactividad, descritaen términos de aproximacion
al ideal utopico senalado, es facilmente criticable en su
debilidad. Una de las criticas mas comunes es que, ante
la pérdida masiva de biodiversidad, apenas da tiempo a
gue unas pocas especies sean analizadas, identificadas, y
en su caso, secuenciadas. Muchas otras caen, o han caido
enlos ultimosanos, enun procesodeirreversible pérdida.
Ni siquiera se puede cuantificar lo perdido. Ahora bien,
esta critica, apesar de suaparente realismo, seinscribe en
la misma ilusion utépica. jAcaso si fueran secuenciadas
todas las especies antes de su destruccidn, estarian con
ello“salvadas”?, jla variabilidad y la individualidad gené-
tica es reconducible a un patrén Unico de genoma por
especie?, jpodriamos permitirnos destruir sus habitats en
los que pueden vivir y reproducirse?, json separables las
especies de sus habitats, y los habitats de sus especies?,
en Ultima instancia, ;el conocimiento de las estructuras
del mundo, puede sustituir al mundo?

4. La paradoja de la utilidad
y la racionalidad cientifica

Desde lailusion de la dominacién del mundo por el
conocimiento, nos encontramos con la paradoja de la
utilidad. El conocimiento socialmente aplicado puede
tratar de controlar el medio en funcién de la utilidad para
la vida humana en sociedad. Si se maximiza este criterio
de utilidad frente al medio y frente a la propia condicién
humana, estos aparecen como res extensa frente al que
se alza el sujeto de los procesos tecnocientificos como
algo contradistinto de lo material, la res cogitans que
ve al mundo, y a su propia corporeidad, y lo cuantificay
manipula en funcién de sus célculos de utilidad como si
estuviera mas alla de su subjetividad. Si desapareciera el
mundo,“no pasaria nada” Elbiélogo Santiago Castroviejo,

18 de septiembre, pag. 30). Esa ilusién por tener un conocimiento
perfecto, y por consiguiente un dominio perfecto, esta implicita en el
propio proyecto cientifico. Ahora bien, el cientifico, en este caso, no es
ingenuo respecto a esta utopia del conocimiento perfecto y control
perfecto del cuerpo humano. A la pregunta siguiente a esta respuesta,
contesta (P: ;Usted sabia que esto iba a pasar?): “Claro que si, claro que
si. Cada movimiento tiene que tener sus publicistas para venderlo...
Lo que pasa es que ahora hay una conciencia mayor en los paises
desarrollados sobre la salud y la posibilidad de vivir mas afios. Hay una
gran preocupacion por la calidad de vida y la gente es mds consciente
de las repercusiones de las ciencias de la vida en su salud individual”
(Ib.). Aun asi, no es solamente cuestion de“marketing’, de presentacion
social o de laforma de vender el proyecto, sino que es algo implicito en
su propio desarrollo el alcanzar ese conocimiento perfecto, y que por
eso, permite tal presentacion. Cuando habla de que “todo el mundo
creyd’, también estan implicados los propios cientificos, y no apenas el
publico ansioso de nuevas promesas.
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nos recuerda recientemente esta misma légica cientifica
inscrita en su propia actividad como taxonomista o cla-
sificador de especies:

Muchos hébitats se estdn deteriorando rapidamente...
Losindices de biodiversidad han bajado.Pero hayalgo
que me gustaria decir sobre esto de la conservacion.
Todo el mundo estd muy preocupado por la extincion
de las especies, pero en la historia de la Tierra han
ocurrido catastrofes muchomayoresdelas que pueda
provocar el hombre, y no pasé nada... Almundo no le
pasara nada. Si ahora hubiera una catastrofe nuclear
y desapareciéramos, se iniciaria posiblemente un
nuevo ciclo evolutivo a partir de la vida bacteriana.
La vida es evolucion permanente. Sin embargo ahora
se nos ofrece una foto fija de la naturaleza, que debe
permanecer estatica... Comosilanaturalezafueraalgo
sagrado e inmutable. No lo es 26,

Comolanaturalezano se consideracomoalgo“sagra-
do’,algoque posee de maneraanalogaal serhumanouna
“dignidad’, por decirlo con Kant, sino que essolo mediode
nuestras acciones, no se ven las razones de su conserva-
cién.Seinvisibiliza el criterio paradiscernirracionalmente
laaccion.Como”“noloes” entonces el nihilismo destructor
de la actividad humana avanzada (la que permite tanto
la construcciéon de bombas atémicas como el desarrollo
de la biotecnologia moderna) es perfectamente racional
y contempla impasible la aniquilacién del mundo ante la
promesa de una nueva creacién sobre sus cenizas. En el
fondo, se nos esta diciendo, sin quererlo, que el maximo
exponente del ecologismo lo representarian quienes
destruyeranatomicamente nuestro planeta pues, graciasa
ellos, podriacomenzarunanuevala evolucién de la biodi-
versidad a partirdelas bacterias. Como sefala Castroviejo

26 Entrevista en diario El Pais, 24 de septiembre de 2003, pag. 36.

27 [dem.

28 Ante cuya extincion, como el probable fin del lince ibérico, el alma
del sujeto del conocimiento (res cogitans) inicamente puede exclamar:
“me entristeceré” (cf. ib.).

29 Como sefala lucidamente Franz Hinkelammert: “Que algo sea util,
no implica que un célculo de utilidad pueda mostrar su utilidad. Por
eso hay una utilidad que se opone al célculo de utilidad. Es util limitar
el calculo de utilidad. También es util que determinados valores sean
respetados, sin serderivables de un célculo de utilidad. Una éticaque no
sea Util, seria inutil. Ese es el terreno de la ética. En consecuencia, no se
pueden tratar la ética y la utilidad como contrarios. La ética no es inutil.
La contradiccion se da entre el calculo de utilidad y la ética. Luego, hay
una ética que nace de argumentos de utilidad sin ser ‘utilitarismo’ Por
ser Util puede serobjeto delas ciencias empiricas. Respetarlanaturaleza,
fomentar la paz, luchar en contra de la explotacion es util para todos,
pero se halla siempre en conflicto con una accién que se orienta por
el calculo de utilidad”. Determinismo, caos, sujeto..., op. cit., pag. 119.
30 fdem.

37 [dem.

32 Entre los diferentes ejemplos que se pueden ofrecer de esta inge-
nuidad, se presenta hoy la inmortalidad como un objetivo alcanzable.
Como indica Hille Haker, la American Academy of Anti-Aging Medicine
lanza en su propaganda la idea de “una‘nueva’ sociedad, a saber, una
sociedad sin senectud, con unaduracion devidade hasta 150afosycon

...cuando se extinguieron los dinosaurios no pasé
nada, solo que ellos y otras muchas especies de-
saparecieron, pero en su lugar se desarrollaron los
mamiferos y llegamos nosotros. ;Fue malo que
llegadramos nosotros? 27,

Desde ahi puede entenderse que no pase nada,
ya que se abre un futuro césmico, sin seres humanos,
que quiza dé lugar a formas de vida aun superiores a la
nuestra. Aqui podemos ver la sobrecogedora capacidad
de destructividad y de indiferencia de este sujeto del
conocimiento que contempla al universo, su destruc-
cién y recreacion, el paso de las especies, inclusive del
propio sujeto que contempla su desaparicion fisica y de
la propia especie humana a la que se dice pertenecer,
completamente impasible. Este sujeto no es mas que
un ente fantasmagorico que pretende recorrer fuera del
tiempoy del espacio, el dinamismo vivo del universo mas
alla de cualquier limitacion de indole fisico-natural; y que
desde ahi pretende establecer un juicio de irracionalidad
de quienes sostienen los limites de la condicion humana.

Desde esta ilusion utdpica, el mundo esta lleno de
dinosaurios, en sentido bioldgico, de especies que estan
esperando desaparecer 28, y cuya destruccién abre el
camino de la creacién para dar paso a nuevas formas de
vida; en sentido cultural, de pueblos que entorpecen el
camino brillante de la ciencia; y en sentido ético-politico,
dequienes pretendendiscernirlaracionalidadylos limites
cientificos y humanos de las practicas biotecnoldgicas y
se atreven a sospechar de uno de los idolos de nuestro
tiempo.

Ahora bien, este camino de “destruccion creadora”
al que la aproximacion al ideal utépico de la tecnologia
moderna parece conducirnos, revela unacrisis de utilidad.
Si se maximiza este criterio de utilidad frente al medio y
frente a la propia condicion humana. Lo que parecia ser
un acercamiento razonable a la realidad, cuando se erige
en Unico criterio de actuacion se revela perfectamente
nihilista, y con ello, surge la paradoja de que lo util con-
ducealainutilidad cuando no hay otros criterios de juicio
sobrelarealidad 2°. Llegadosal puntoen el quelaentrega
alaimaginacién utépica nos ha conducido,yenelquela
conservaciondelabiodiversidad es perfectamenteirrele-
vante para el futuro de la vida en el universo, y en ultima
instancia para la propia conservacion de la naturaleza
como fuente de vida humana y no humana (vid. supra),
surge la conciencia del limite que reorienta la accion.

5. Descubriendo los limites: jrespetar la
biodiversidad?

elclonreproductivocomo unsillar para conseguirlainmortalidad’,en“El
cuerpo perfecto: utopias de la biomedicina’, Concilium, No. 295 (2002),
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A la pregunta de si la biodiversidad sirve para algo
desde un punto de vista egoista, Castroviejo parece
despertar del suefo fantasmagorico al que en ultima
instancia el dualismo excluyente sujeto-objeto inscrito
en la ciencia empirica moderna nos conduce:

Ahi voy. ;Por qué no debemos perder biodiversidad?
Porque es unindicador de que vamos en el mal cami-
no para nuestro propio futuro. La naturaleza nos es
necesaria 30.

Desde el planteamiento anterior, el sujeto podia
prescindir de la suerte del objeto pues consistia en un
observador externo que contemplaba el mundo desde
fuera. Aqui, si el ser humano quiere seguir siendo Sefor
delmedio, tiene querenunciarasutrono,asudespotismo
(estarmasalla de cualquier limite) para conservar su poder.
Entregado a la voluntad de poder, disuelve la posibilidad
de“seqguirsiendo”. Tiene que comprenderloslimites antes
deentraren un punto de noretorno. El serhumano existe
si la naturaleza existe. No puede reemplazarla por el co-
nocimiento de la naturaleza. Tampoco puede ir mas alla
de sucondicién humana como estructura psico-organica
por el conocimiento de las estructuras de la condicion
humana. Al reconocer la naturaleza (y el cuerpo) como
“necesaria’, trascendemos la légica cultural de la ciencia
moderna avanzada y nos situamos en la l6gica cultural
delos pueblostecnolégicamente atrasados que se saben
inscritos en el circuito de la vida, y que por consiguiente
deben respetarla si se quieren respetar a ellos mismos.
Como sabiamente nos recuerda el jefe indio Seatle:

...nosotros sabemos esto: la tierra no pertenece al
hombre. El hombre pertenece a la tierra. Nosotros
sabemos esto:todaslas cosas estaninterrelacionadas,
como la sangre que une a la familia. Todas las cosas
estan relacionadas entre si. Todo lo que le sucede ala
tierra, sucede a los hijos de la tierra, sucede a los hijos
de ella. El hombre no trama el tejido de la vida. El es,
sencillamente, una pausa en ella. Lo que él hace a ese

pag. 167. En este mismo sentido, Rubén Urtuzuastegui plantea que las
promesas de labiotecnologia se enfocan hacia el“perfeccionamiento del
ser humano, garantizando su salud y prolongando su juventud, incluso
se habla ya de inmortalidad’, en “Biotecnologia: negocio del futuro”
(http://www.istmoenlinea.com.mx/articulos/25906.html).

33 Castroviejo, op. cit.

tejido se lo hace a si mismo.

Si la naturaleza pierde biodiversidad, estamos en el
mal camino para nuestro propio futuro.

Lareflexién sobre los limites de una accién biotecno-
I6gica que no quiere reconocer limites (“en ciencia, todo
lo que se puede hacer se hace”37) es algo que supera el
marco de la praxis cientifica moderna. Si la ciencia es el
reino de lo cuantitativo, necesitamos criterios cualitativos
frente alareduccién cuantitativa del mundo. Los propios
cientificos atisban esos criterios como los podemos
atisbar desde cualquier sociedad que quiera despertar
de su ingenuidad cientifista 32, por eso, “los cientificos si
deben entrar en el debate de si se debe o no hacer algo”
33, Esto supone trascender el punto de vista cientifico e
integrarlo en una diversa forma de relacionarse con el
mundo. Con esto no se trata de“abolirlo”, sino de situarlo
en un contexto mayor de racionalidad humana que no
permita desconocerlaradical dependencianatural del ser
humano del medio biético, y de su propia corporalidad.
Como apunta Hinkelammert, supone introducir “juicios
de valor” como forma de controlar los “juicios de hecho’,
que en Ultima instancia conducen a que “todo lo que se
puede hacer, se hace”. Es la voluntad de poder que esta
detras del fantasma de omnisciencia de la ciencia em-
pirica moderna. La actividad tecnocientifica mas alla de
los juicios de valor deviene irracional e inutil para la vida
humana en sociedad. Luego, una critica de tal actividad
implica, ademas de establecer juicios y limites “externos”
de caracter social, cultural o legal, la necesidad de reco-
nocer en las propias condiciones de racionalidad de la
actividad cientifica estos limites como limites “internos”
de la propia actividad.

Paraello, hay que redefinirelantropocentrismo: para
que el ser humano pueda seguir siendo tal y “servirse” de
lanaturaleza, requiere otorgarvaloralanaturaleza.Lo que
implica reconocer que el ser humano estd atravesado y
constituido dentro de un circuito natural —relaciéon de
interdependencia—, en el que vive y gracias al cual vive.
Luego, habria que dar un paso mas. Si el ser humano
corporal tiene valor, también lo tiene el circuito gracias
al cual vive quien se reconoce como valioso. Sin este
valor, puesto por el ser humano en la naturaleza, no se
entiende muy bien por qué hay que respetar a éstay a
su biodiversidad. Frente a esto, puede preguntarse, ;por
qué proyectar ese valor sobre la naturaleza? Este valor
es una estrategia de la voluntad de vivir (del poder vivir),
que no se puede fundamentar en una voluntad de domi-
nacion (poder como dominacion).Sise quiere preservar la
capacidad de vivir, no se puede dominar“a rienda suelta”
El despotismo termina siendo un autoengafo ineficaz
para la vida. Si se afirma la voluntad de vivir, el punto de




E PASOS | 285

33

llegada es, dicho en términos ecolégicos, renunciar a un
mundo donde nada mas una especie pueda vivir.

En este sentido hoy, si queremos vivir, necesitamos un
reencatamiento del mundo, frente al desencantamiento
del mundo que disuelve la idea de los limites naturales y
de la propia corporalidad. Pero este reencantamiento no
es una vuelta al primitivismo o al pensamiento magico.
Es mas bien una exigencia dentro de nuestra cultura
moderna “desencantada” del mundo. El caracter valioso,
no en el sentido del valor de cambio sino en el sentido
kantiano de dignidad, de aquello que no puede ser inter-
cambiado ni utilizado con menoscabo de su integridad,
es asi un punto de llegada y no, como en otras culturas,
un punto de partida. Si bien este reconocimiento posee
un caracter intercultural, en la medida en que permite
reconocer que otras formas culturales de relacién con la
naturaleza no pueden ser ya simplemente irracionales
para nuestra cultura.

Respetar la naturalezay su biodiversidad, es util para
elserhumano.Sinembargo esta utilidad deber ser tratada
Unicamente como un criterio secundario, porque si se
erigeencriterio primario, y por consiguiente se maximiza,
deja de ser util y deviene un criterio nihilista. El criterio de
valor, “respeto de la naturaleza’, aboga por la posibilidad
de un uso sostenible de los recursos que respete el ritmo
y los procesos naturalesy cuya utilizaciéon no suponga un
menoscabo de los mismos. El respeto de la naturaleza es
hoy para una conciencia critica condicién de posibilidad
de la vida humana, y sin vida humana, no hay “calidad
de vida humana”
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A PROPOSITO DEL 8 DE MARZO

Maria Cristina Ventura

Mujer, si te han crecido las ideas
de ti van a decir cosas muy feas:
que no eres buena, que si tal cosa.
iQue cuando callas,

eres mucho mas hermosa...!

Fueenelafno 1984 cuando escuché esta cancion
por primera vez. Junto con mi madre participaba de
unaactividad conlaFederacién de Mujeres Campesi-
nas de Republica Dominicana. Coincidiaconunocho
demarzo.Y estas mujeres se reunieron para recordar
lo que significaba esafecha paralas mujeresenaquel
momento. Aun estaba bien jovencita, muchas cosas
no eran claras para mi.Pero recuerdo que las mujeres
repetian y repetian esa cancién. Sin poder explicar
muy bien lo que significaban aquellas palabras can-
tadas, sentia que esa cancion me gustaba.

Hoy, 22 afos después, siento que puedo explicar
qué significan estas palabras, lo que me hace sentir
bien.Sin embargo, no puedo esconder que también
sientotristeza, pues todavia hay que seguir cantando
esta cancién. A las mujeres todavia se nos quiere
calladas, principalmente cuando nuestras palabras
detonan en medio de las palabras de hombres y
mujeres que se afanan por imponer un mundo
donde las voces diferentes no tengan espacio. Un
mundo donde las mujeres continuemos siendo las
mas perjudicadas, por el uso de unas palabras por
nuestras vidas.

Por esta razén, me gusta pensar que el dia ocho
de marzo no radica en un acontecimiento aislado,
sino que ha de situarse en un contexto histérico e
ideoldgico mas amplio. Un contexto que tiene que
ver con la lucha que las mujeres, en distintas épocas
dela historia, han librado por hacer escuchar y valer

sus palabras.Y me gusta pensaren plural. No se trata
de “la palabra” de las mujeres, sino mas bien de las
palabras de las mujeres. Pues es en la pluralidad y
la diversidad que las mujeres vamos construyendo
nuestras palabras. Palabras que construimos desde
los gritos cotidianos de los sufrimientos y las alegrias
en los diversos espacios en los que transitamos.

La Luna tiene muchas caras ocultas

Desde una propuesta de mundo plural, nos da-
mos cuenta quelalLunatiene muchascarasocultas...
como pensamos tienen todas las cosas del Universo.
En este sentido, hay muchos lugares donde muchas
mujeres no saben que tienen un dia especial porque
ninguno de sus dias son diferentes al anteriorano ser
paraser peor.Estamananaescuchabaenlaradio que
el 15% de las mujeres en América Latina y el Caribe
son trabajadoras domésticas, y que ellas reciben el
peor de los salarios, ademas de que muchas sufren
violencia por parte de hombres y mujeres.

Se trata de mujeres trabajadoras como aquellas
por las que se acordd en el Il Congreso Nacional de
Mujeres Socialistasen Copenhague en 1910, recordar
undia. Un 8 de marzo. Son mujeres que hacen parte
delgrangrupodelas que notocanrosas olorosas; en
el mejor delos casostocan sus espinas para ensartar
un ramo a una senora elegante, a la cual tampoco le
interesa que hoy sea ocho de marzo. Por esasy otras
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razones, aun existen demasiados motivos de discri-
minacion laboral y desigualdad social para celebrar
y reivindicar la celebracién del dia internacional de
las mujeres trabajadoras.

La reivindicacion de las mujeres trabajadoras,
significa la reivindicacién de la lucha por los dere-
chos de tantas mujeres que con salarios injustos o
sin salarios hacen posible que la vida de hombres
y mujeres se mueva. Mujeres que con sus horas de
trabajo no contabilizadas en los documentos de las
economias oficiales, logran sostener las vidas de
otras personas, y mejor, consiguen deslegitimar el
modelo econémico masculino dominante.

Son estas mujereslas que mantienenvivas nues-
tros suenosdelibertad, y no permiten que olvidemos
qgue en ningun lugar ni tiempo puede ser feliz una
mujer a la que se le prohibe su libertad por su sexo,
como si viniéramos al mundo castradas. Porque
siempre hemos estado al lado de nuestros hombres
sin los cuales no queremos tampoco vivir. Porque

todavia la ciencia no es suficiente para decir qué
podemos o no podemos hacer. Porque somos muy
necesariasy porque a decir de José Marti:“hay cosas
mas tiernas que las nifas entienden mejor”. “Que
la vida nos sefala quehaceres mas altos y dificiles”.

Por esta razén somos diferentes. Y un dia como
hoy queremos seguir gritando: Que siga entonces
ardiendo esta hoguera. jTodavia hay mucho que
hacer por la liberacién de muchas companeras en
el mundo... Todavia hay muchas ideas que deben
crecer, y no callar... para que otro mundo sea en
verdad posible!

Novedades DEI

Doce Ensayos por la Dignidad Nacional,
la Soberania
y el Derecho al Desarrollo
(No al TLC)

Henry Mora Jiménez

Hacia una economia
para la vida

Franz J. Hinkelammert
y Henry Mora Jiménez




36 PASEOS 123

ENERO

FEBRERO

TEOLOGIA Y METAFISICA:

Acercamientos latinoamericanos

Jonathan Pimentel

Losdiscursos sobre Diosen América Latinay el Caribe
adquirieron especialimportanciaen el espacio socio-sim-
bélico-politico ! desarrollado entre los afos sesentay se-
tenta, que hasidodenominado, por cuestiones heuristicas,
gnoseoldgicasy practicas,comoteologialatinoamericana
de la liberacién (TLL). Dada la variedad y complejidad,
que comporta inclusive contradicciones internas, en la
conformacion del movimiento socio-simbdlico-politico
(TLL), los ingresos y criterios de valoracion referidos
al problema de Dios (que no siempre se le mira como
problema) nos colocan frente a un espacio de discusion
policéntrico. Es decir, en esta teologia existen diferentes
centros o nucleos tensionales, que no solo expresan la
complejidad delmovimiento, sino que permitendinamizar
yexpandirladiscusién desde campos diferenciadosyave-
cespocointerrelacionados.La cuestion del policentrismo
yTLL puede ser explicitada categorialmente a partirdela
diferenciacion entre macro y micromodelo. Lo macromo-
délico expresaria la existencia de pautas metodolégicas
y discursivas (sistema de pensamiento) que ofrecen un
lugar tedrico y existencial, desde el cual es posible dife-
renciarse externamente; aunque las dindmicas internas
(y las relaciones externas, por supuesto) problematicen
con constancia el macromodelo. Esto, expresado en otro

! La teologia latinoamericana de la liberacién procuré en sus inicios
una nueva forma (método) de hacer teologia. No obstante, algunos
teélogos o escritores (Alves, Gebara, Althus-Reid, Hinkelammert)
desean no solo un nuevo método sino una reconstruccién de todos
los simbolos religiosos. Al proceso de critica y reconstruccion de los
simbolos religiosos y su sistematizacion (teologia), llamamos aqui
reconstruccion socio-simbdlica. No se trata Unicamente de una nueva
manera de hacer teologia (la distinta utilizacién y jerarquizacion de las
fuentes necesarias para construir teologia), sino de una critica de las
mismas fuentes o socio-simbolos.

2 Lo politico de estas teologias puede entenderse como el deseo de
transformar la existencia social latinoamericana y caribefa y crear hu-

lenguaje, seria el proceso de liberacién de la teologia de
devenir sistema autorreferencial. En cuanto al tema de
Dios, estadindmica ha gestadoydesarrollado un proceso,
aunno suficientemente estudiado, de hibridacion de divi-
nidades.Tema que no trataremos de maneradirecta aqui.

A mi juicio, una de los rasgos macromodélicos de la
TLL es el deseo de superar el ambito de las discusiones
metafisicas. Esta Gltima determinacién esla que abordaré
en este trabajo. Planteo lo siguiente: en el proyecto de
superacion de la metafisicaenlaTLL existen al menos dos
variantes.Conceptualmente nombramos a estas variantes
como: 1) mitico-metafdrico politica, y 2) objetivo-politica 2.

El planteamiento de esta cuestion esta animado por
la siguiente declaraciéon, que explicita el programa de
superacion de la metafisica que se ha mencionado arriba:

El problema central hoy en América Latina no es el
problema del ateismo, el problema ontolégico, existe
o no existe Dios. Ser o no ser, esa no es la cuestion. La
discusion no esta referida al ambito metafisico que
tradicionalmente la caracterizaba, al ambito de lo
ontolégico, universal y abstracto 3.

La cita anterior pertenece a la presentacién de un
libroimportante enlareflexiéon teoldgicalatinoamericana
y caribefa. Uno de sus precedentes importantes, en el

manidad desde-con los empobrecidos, esto es, movilizar al conjunto
de la sociedad desde las luchas (reivindicativas o transformadoras) de
los empobrecidos. Estas teologias expresan tedricay —en ocasiones—
testimonialmente una existencia politica conscientemente conflictiva.
3 Equipo DEJ, La lucha de los dioses. San José, DEI-CAV, 1980, pag. 7
(énfasis nuestros).

4 Juan Luis Segundo, Nuestra idea de Dios. Buenos Aires, Carlos Lohlé,
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continente, es Juan Luis Segundoy suNuestraideade Dios
4. Conceptualmente el texto ofrece ideas que merecen
seguirendiscusién-depuracién; noobstante melimitarea
discutirla cuestion de lo metafisico. Lamentablemente, no
apareceneneldesarrollodel trabajo algunos ejemplos de
lo que se entiende por ontoldgico, metafisicoy abstracto.

Quizas textos de una tradicion teoldgica temprana
puedan ejemplificar—aun ariesgo de equivocacién—lo
que los escritores quieren significar. Primero un texto de
Taciano, donde expresa con énfasis la diferencia —en
torno al orden de la existencia— entre el creador y lo
creado, “nuestro Dios no tiene principio en el tiempo,
siendo El solo sin principio y, a la vez, principio de todo
el universo”?. Ireneo, tedlogo de gran influencia en Occi-
dente, nos ofrece otro ejemplo al hablar de Dios, la nada
y el ser humano:

..porque los hombres es verdad que no son capaces
de hacer una cosa de la nada, sino solamente de al-
gun material previo. Pero Dios es mas grande que los
hombres, ante todo bajo este respecto, a saber, que
El dio la existencia a la misma materia de su creacién,
la cual antes no habia existido .

Por ultimo 7, un texto de Agustin que continda la
linea de Ireneo:

...lo hizo [creo la tierral, pero no de materia alguna
que él no hubiese hecho antes... quien dice que nada
pudo hacerdelanada ;como cree quelo hizo quien es
todopoderoso? Sindudaniega suomnipotenciaquien
dice que Dios no hubiera podido hacer el mundo de
no haber tenido con qué 8.

Soncomunesaestas citas las siguientes afirmaciones:

a) la existencia indubitable de un Dios verdadero y
externo a la existencia humana,

b) la diferenciainconmensurable entre el ser de Dios
y el ser del humano,

¢) la capacidad de ese Dios de actuar en y contra
toda limitacion historica, por ejemplo la creatio ex nihilo
de Ireneo y Agustin.

Mas comprensivamente: en este esquema Diosactua
como garante Ultimo del orden cosmolégico, de la inteli-

1970.

5 Guillermo Pons (ed.), Dios Padre en los escritos patristicos. Madrid,
Ciudad Nueva, 1998, pag. 33.

6 |bid, pag. 34 (énfasis nuestros).

7 Pueden referirse textos de Anselmo, Tomas de Aquino, Calvino, la es-
colastica protestante, los fundamentalismos. Solamente por mencionar
algunos nombres y escuelas conocidas en la historia de la teologia.

8 Pons, op. cit., pag. 38.

9 Juan Antonio Estrada, Imagenes de Dios. Madrid, Trotta, 2003, pag. 269.
10 Hugo Assmann habla de esta teo-logia como el discurso del “Dios
obvio”. Dice: “la TL (sic) no se mete a fondo con los temas clasicos de
la teologia, y en eso es conservadora. Un ejemplo claro: el supuesto
caracter intocable del‘Dios obvio, como un ente indiscutible, también

gibilidad de loreal, de la correspondencia entre el pensa-
mientoy el ser,delaarmoniadel conjunto.Esellogos que
presidelacosmologia, laantropologiay el mismo devenir.
Los estoicos sonlosque masdesarrollanlaideade Diosen
la historia, presidida también por la pro-videncia divina,
que pertenece al orden de lo racional-ideal °. El eje que
aparece con la cuestion de la creatio ex nihilo, afirma el
caracter contingente y penultimo del universo material.
Hay ahora una separacién estricta entre el creador y su
obra, rechazando cualquier emanacionismo o derivacién
del mundo de la divinidad. Dios es divino, y el mundo,
finito, contingente, limitado. El ex nihilo filoséfico pone
el acento en la dependencia ontoldgica: el mundo no
se explica suficientemente por si mismo, remite a otra
realidad meta-fisica y ultima.

En lo que sigue comentaré cdmo se relacionan las
variantes teoldgicas anunciadas arriba, con su deseo de
superar el ambito de las discusiones metafisicas.

1. Continuidades: teologia
objetivo-politica

Denomino objetivo-politica a la teologia que habla
de un Dios sujeto-absoluto, con distintividad incon-
mensurable frente a lo creado y con capacidad de trans-
gredir toda limitacién histérica 10. Veamos a partir de
algunas declaraciones de qué trata esta vertiente:

La primera declaracién que consideraré aparece en
el libro, citado antes, La lucha de los dioses: a) El Dios
liberador, essiempre un Dios quetrasciendelaimposib-
ilidad humana ''. Encontramos en esta proposicion
dos aspectos que resultan importantes para nuestra
discusion: 1) Dios aparece como actor transformador
—no metaféricamente—"“es siempre el Dios de la es-
peranzacontratodaesperanza, essiempreel Diosque
no tolera el miedo”, supera las limitaciones humanas,
pregunta: ;existe otra manera de justificar esto que
no sea desde una onto-teologia? 2) Ampliando lo
anterior podemos decir que Dios no es un postulado
de la fe sino un sujeto de la historia. Esta manera de

comoimagen popular de un duefio y sefior absoluto de todas nuestras
circunstancias. Lo que se intentd hacer fue sélo (sic) —;o esto cambia
todo?— sugerir que Dios toma partido del lado de los oprimidos”, en
JuanJosé Tamayo—Juan Bosh (eds.), Panorama de lateologia latinoame-
ricana.Estella, Verbo Divino, 2001, pag. 146. Merece un trabajo completo
discutirlas opiniones mas recientes de Hugo Assmann sobre los tltimos
cuarenta ainos de teologia latinoamericana; teologia que para él no fue
saludable, lo que sea que eso signifique.

11 pablo Richard, “Nuestra lucha es contra los idolos — Teologia Biblica",
en La lucha de los dioses, op. cit., pag. 13.

12presente en Jon Sobrino, Juan Luis Segundo, Pablo Richard, entre otros.
13 Por cuestiones de espacio no discuto aquiel articulo de José Maria Vigil,
“La opcion por los pobres es opcion por la justicia, y no es preferencial.
Para un reencuadramiento teoldgico-sistematico de la opcion por los
pobres’, en Revista Latinoamericana de Teologia 63 (2004), pags. 255-
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hablarremite, necesariamente, aladiscusién detemas
comolaomnipotencia, preexistenciay omnisapiencia
de Dios, temas clésicos de la tradicion metafisica. La
existencia de Dios sirve para afirmar el sentido y un
orden posible. El orden y el sentido se constituyen
desde Dios, pero estan en funcién de dar inteligi-
bilidad, ordeny fundamento al serhumano mismo.Es
un Dios al servicio de una construccion humana. Este,
a su vez, es razén absoluta, legitimacion ultima de lo
que sedesea. De ahiladificultad queimplica siempre,
tanto al nivel ontolégico como epistemoldégico, el
problema del mal, que cuestiona el orden racional y
el sentido existencial.

La cita anterior de La lucha de los dioses si se quiere
es marginal, no obstante estd fundamentada por una
tesis central 12 Existe —de manera determinante para la
socio historia— un Dios verdadero, que en suesenciamas
profunda debe ser nombrado Dios de los pobres. De esto
se deriva lo que desde hace algunos aftos —en principio
opcién por los pobres— se denomina como opcién pre-
ferencial porlos pobres. Algunos comentarios a esta tesis:

1) La tesis trata de la enunciacién de juicios sobre el
ser (de Dios) de los cuales se derivan juicios prescriptivos
(con relacion al ser humano); se trata, dicho provocativa-
mente, de lafundamentacion —al menos— heterénoma
de una ética '3.

2) Latesis describela esenciao ultimidad delaaccion
propia del Dios verdadero. Con ello se establece: a) la
univocidad del postulado, y b) Dios, aunque opta por los
pobres y en ello muestre la esencia de su ser, es distinto
del pobre.

3) El lenguaje y marco argumentativo general corre
el peligro de ser autovalidante y renunciar a criterios de
verificacion externa. Tal es una critica de Wanda Deifelt
en su texto “Contexto social, linguagem e imagens de
Deus” 4. Dice:

El énfasis en el lenguaje unidimensional, el lenguaje
de la verdad absoluta, y la arrogancia de que una
experiencia o practica religiosa pueda encapsular y
transmitir la totalidad de lo divino, llevaron a muchas
religiones —y particularmente al cristianismo— a
envolverse en practicas que niegan el fundamento
de su mensaje original y su propio ethos '°.

Un texto mas para ilustrar esta tendencia: “debemos

266. Este escritor confunde lo teoldgico-sistematico con onto-teologia.
14Wanda Deifelt,“Contexto social, linguagem eimagens de Deus’, texto
inédito. También Otto Maduro, “Hacer teologia para hacer posible un
mundodistinto:unainvitaciénautocriticalatinoamericana’, textoinédito.
15 Deifelt, op. cit., pag. 12. [Trad. del corrector].

16 pablo Richard, Fuerza ética y espiritual de la teologia de la liberacion.
En el contexto actual de la globalizacion. San José, DEI, 2004, pag. 101.
17 Vler Ivone Gebara, Intuiciones ecofeministas. Madrid, Trotta, 2000,
capitulo Il

8 Me parecen oportunas las siguientes palabras de Lessing citadas por

abandonar todas las falsas absolutizaciones y reconocer
que lo Unico absoluto es la vida humana y Dios” 6. De
nuevo se escinde, Dios (absoluto-distinto) y la vida del ser
humano, engenerallo creado. Se tratade laduplicidad de
sujetos y absolutos que se distinguen metafisicamente.
;O existe otra manera de distinguirlos?

Discursiva y conceptualmente, a mi juicio, perma-
necen elementos de una reflexion metafisica. Una pre-
cision mas: en esta linea de pensamiento Dios sigue
siendo creador y Senor. No se siente la necesidad de
rever las bases cosmoldgicas de la formulacion de la fe
cristiana. Resulta sugerente la critica de Ivone Gebara a
esta vertiente de reflexion —que ella denomina aristo-
télico-tomista—. Esta tedloga encuentra limitaciones
importantes de esta vertiente en el contexto del didlogo
delasreligiones,desde unalecturaconteoriadegéneroy
finalmente ecofeminista 7. Pero no es esta la perspectiva
gue nos interesa aqui.

2. Discontinuidades: teologia miti-
co-metafdrico politica

Lateologia mitico '8-metaférico '? politicanoduplica
sujetos, ni absolutos. Si habla de dioses y divinidades es
porque éstas forman parte del mundo mitico-metaférico
que sacraliza relaciones de la vidareal. Dios aqui no es un
a priori, sino imagenes-metaforas producidas socio-his-
téricamente, que deben ser discernidas. Una extensa cita
como ejemplo:

Aparece entonces una reflexion teoldgica a partir

de la posibilidad imaginaria en tanto espacio de la

imposibilidad humana.Comoyavimosanteriormente

en la discusion acerca de las posiciones teoldgicas

de Albert, una teologia correspondiente si se hace

en términos cristianos, puede afirmar su posibilidad

solamente cuandoafirmaaDioscomoaquelquealgin

diatransformara esta tierra en otra que sera otra tierra

sinmuerte,y que puede serlo porquelas posibilidades

imaginariassehanhechorealesporlaacciéndeDios...

para poder hacerlo tiene que ser todopoderoso y

por tanto, el creador del mundo... se trata de una
Blumenberg:“el delirio piadoso por poseer al mejor Dios es un fenéme-
no extrano al mito cuyos supuestos o los ha superado o los cuestiona
internamente”, en Hans Blumenberg, El mito y el concepto de realidad.
Barcelona, Herder, 2004, pag. 71.
19 Un trabajo pionero en la busqueda de una teologia metaférica es
el de la estadounidense Sallie MaFague, Metaphorical theology. Phila-
delphia, Fortress Press, 1982. La tesis central de McFague es que todo
hablar de Dios es relativo y provisional —argumento linguistico—,
por tanto, metaforas como la de “Dios padre” representan nada mas
una manera posible de hablar de Dios. Una diferencia basica entre
McFague y Hinkelammert es que éste habla de Dios como metafora
del ser humano, mientras que aquella piensa que el ser humano habla
de Dios metaféricamente.
20 Franz Hinkelammert, Critica a la razén utopica. San José, DEI, 2000,
pags. 271s. Del mismo autor: Cultura de la esperanza y sociedad sin
exclusion.San José, DEI, 1995, pags. 56s.José Duquey German Gutiérrez
(eds.), Itinerarios de larazén utopica: Homenaje a FranzHinkelammerten
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teologia objetiva en la cual Dios aparece como sujeto
actuantey, por el otro, de una teologia que sustituye
la ilusion trascendental como racionalizacién de las
posibilidades humanas masalla delo posible, poruna
racionalizacién de Dios que puede hacer aquello alo
quelailusidn trascendental solamente puede aspirar.

A continuacion el punto de discontinuidad:

La teologia que aparece a partir de la imaginacion
trascendental y su imposible respectivo, en cambio,
no contradice a esta teologia objetiva perolamodifica
radicalmente. En esta teologia Dios no es, en primera
instancia, un sujeto actuante. Sujetos actuantes son
loshombres, y sujetos empiricamente dados son sola-
mente los hombres. Esta teologia parte de la relacion
entre sujetos humanos que sereconocenen mediode
la comunién y comunidad de lo que tienen, a partir
tanto del amor al préjimo, del trabajo y de la fiesta
como de situaciones en las cuales tal reconocimiento
se produce... Es decir, la presencia de Dios se actua: la
relacion primordial noesentre unhombre-sujeto-yun
Dios-sujeto, sinoentre hombres sujetos que al tratarse
como tales obran la presencia de Dios 20.

Cuatro senalamientos a esta cita:

Diosnoesnodebeserentendidacomounaafirmacion
apodiptica sino hermenéutica. En la socio-historia
pueden ser sujetos solamente los humanos. Dios
representaria —metafora— el espacio, proceso y
constitucion mediante luchas especificas del humano
como sujeto.

Aunque posteriormente en el texto 2! se acepta la
“sujeticidad” de Dios, ésta es una metaféra de la accién
humana. Negativa y politicamente diriamos “los empo-
brecidos son Dios”; positiva y politicamente “el movi-
miento (personal, social) de los empobrecidos hacia la
cancelacion situacional y estructural de las condiciones
que propician sus empobrecimientos, es Dios”. El criterio
de juicio para discernir la metéafora es intersubjetivo y
tiene como referente primordial de discernimiento la
constitucién de sujetos.

La teologia seria una hermenéutica critica de la his-
toria que consistiria en:la explicitacion-develamiento del

sus 70 anos. San José, DEI, 2001, pags. 34s. Mas recientemente: “Prome-
teo, el ateismo y la lucha de los dioses”, en Pasos 118 (2005), pags. 7-24.
21 Critica a la razén utépica, op. cit., pag. 274.

22 Ver Franz Hinkelammert, Las armas ideoldgicas de la muerte. San
José, DEI, 1981, capitulo |.

23 En Pasos 116 (2004), pags. 10-12.

24“Teologia biblica alternativa permanentemente necesaria’, en Pasos
106 (2003), pags. 28-30.

25 Erich Fromm, Y seréis como dioses. Barcelona, Paid6s, 1960.

caracter divinizado de las relaciones que ocurren en la
vida real. Y esto se realiza ya que en la vida real se apela
adivinidades —plano de lo mitico— para crear-desarro-
llar-sostener relaciones-creaciones humanas comosifue-
sen naturales-divinas.Que el posible sujeto se conviertaen
objeto y el objeto en sujeto, la perversa inversién —que
se publicita de orden divino— del capitalismo 22.

Esta teologia mitico-metaférico politica no afirma a
Dios como sujeto—uUnicamente en el sentido que hemos
acotado—, pero reconoce que las divinidades —funda-
mentacion mitica de la realidad— son utilizadas en la
vida real, esto exige el discernimiento de los dioses y las
divinidades. No como sujetos sino como metaforas. Esta
teologia no deriva de la existencia de un Dios verdadero
posibilidades para la vida real. Por ende, su propuesta
ética es la de una ética autdnoma. En Hinkelammert se
trataria —contrario a Kant— de una autonomia critico-
intersubjetiva.

Una cuestion mas. Creo que existen dos (sub)vertien-
tes mas de reflexién teoldgica. Un articulo que expresa
la primera —con mayor o menor éxito— es“Desconocer
lugares, asumir la palabra: teorias de género y reflexion
biblico-teolégica en América Latina” de Silvia Regina de
Lima 23, El articulo, escrito desde una perspectiva afro-fe-
minista, se deseaigualmente pos-metafisico. Percibo,enlo
querespectaaltemadeDios, unatensidn entre postulara
un Dios sujeto —esta vez con caracteristicas distintasalas
de una teologia positivo-politica— y a un Dios metéfora
quesirve paradescribirlo humano. Ahora, me parece que
este articulo de Silvia se ubica mas cerca de una teologia
mitico-metaférico politicaque de una positivo politica. Lo
que deja de lado es la clarificacion del uso de Dios en su
texto: jes metafora o es un Dios sujeto, con caracteristicas
pos-patriarcales-interculturales?

La otra vertiente puede verse en un articulo de
Jorge Pixley 24, Esta vertiente est4 expresada con alguna
anterioridad en Erich Fromm y su Y seréis como dioses
25 Este texto de Fromm ejerce influencia, a su vez, en
el pensamiento de Hinkelammert. Esta vertiente habla
de Dios a partir de la reinterpretacion —en clave de un
humanismo que se desea critico— de textos clave de la
Biblia Hebrea. Segun esta re-interpretacion, en el prin-
cipio existe un Dios sujeto del cual el ser humano debe
desligarse mediante rebeliones. Estas rebeliones son los
primeros pasosde la constitucion deautonomiahumana.
La rebeldia frente a todo lo que impida la autonomia y
autodeterminaciéon humanadelodivino.Estare-lecturaes
expresiondefe-antropoldgica.Eldesarrolloylaemulacion
enlasociohistoria de esta rebelidon primigenia, expresa el
deseo determinar con la escision Dios-ser humano. Entre
tanto, se caracteriza a ese Dios sujeto como companero
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del ser humano en la creaciéon de comunidad humana.
El Dios sujeto de Abraham puede ser interpelado y el ser
humano puede lograr que cambie de opinién. Abraham
no cumple deberes frente a Dios —no es deudor— sino
que le responde —es responsable—; su respuesta sera
valorada intersubjetivamente. Lo mismo ocurre con las
pautas de discernimiento —Ilamadas también manda-
mientos—: el serhumano no obedece sino que responde
a su comunidad a partir de ellas. El articulo de Pixley
—tradicion de Fromm— se encuentra en la tradicion de
una teologia mitico-metaférico politica.

Notas finales

Lo dicho hasta aqui estuvo animado por la distincién
conceptual entre una teologia mitico-metaférico politica
y una positivo politica. He sefialado que una de las princi-
pales diferencias entre estas vertientes teoldgicas estriba
en la afirmacién positiva de un Dios sujetoy la afirmacion
metafdrica de un Dios sujeto. Una teologia positiva del
Dios sujeto —aun cuando se desee liberadora—
se mantiene en el circulo de una metafisica. La teologia
mitico-metaférico politica puede —por su método— ser
un importante aporte en el deseo de un pensamiento
posmetafisico. La proposicién los empobrecidos son
Dios—taly comolahemos explicado arriba—ylaopcion
preferencial por los pobres no surgen de dos teologias
necesariamente distintas. Pero sus puntos de partiday el
uso que hacende”Dios”siexpresaunaoposicion evidente.
Por ultimo, este articulo posee caracter exploratorio, asi
que no llega a conclusiones sino que anuncia posibles
criterios de ingreso.
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I
MUJERES Y JOVENES:
SUJETOS CONCRETOS
COMO ALTERNATIVA

AL CAPITALISMO CONTEMPORANEO '

Gabriela Miranda Garcia
Mario Zuniga Nunez 3

2

1. Introduccion

La modernidad transita frente a nuestros ojos como
un desfile de carnaval maquillado, suntuoso y remasteri-
zado, jesacaso que al negarse areconocersufracasoseve
obligadaaorganizarcarnavales que maquillensudebacle?

Ante esta sospecha y como parte de cavilaciones
personales o colectivas, estudios y experiencia de tra-
bajo, elaboramos este articulo que intenta sistematizar
nuestras reflexiones en torno al tema de la modernidad
en surelacién con sujetos concretosy lo que esto supone.
Partetambién del didlogointerdisciplinariogestadoenlas
reuniones periodicas querealizan losy las investigadoras
del DEI. Desarrollaremos un argumento dividido en dos
partes: una que nos permitird abordar la modernidad
desde una perspectiva critica, puntualizando algunos
elementos que niegan la emergencia de la subjetividad
en el orden social. En la otra, abordaremos teéricamente
laemergenciade dos sujetos concretos, mujeresy jovenes
quienes, a nuestro juicio, rompen con el orden moderno.

T El presente articulo se basa en unaversion preliminar que presentamos
como ponencia en el lll Encuentro de Catedras Martianas realizado
en Puntarenas, Costa Rica. Agradecemos los comentarios criticos de
compaferos y compaferas que fortalecieron nuestras perspectivas.
2Tedloga, especialista en estudios de género.

3 Antropdlogo, especialista en culturas juveniles.

4 No esta demas sefalar que un tratamiento critico que coincide con

2. Algunos elementos en torno
a la negacion de la subjetividad
en la sociedad occidental

Dos colegiales estadounidenses preparan un set de
armas mas o menos poderosas, toman el auto de sus pa-
dresy se dirigen a su centro de estudio. Cuando llegan al
estacionamiento se despiden por tltima vez, no se veran
nunca mas; luego entran al edificio, cargan sus armas y
asesinan a sangre fria a quien se les ponga enfrente. La
masacre solo se detiene con el suicidio delos dos jévenes.

Nos parece que estaimagen de lamasacre perpetrada
hace algunos afos en Colombine, es epitome de como
ha desembocado la modernidad occidental en nuestro
tiempo. Nos hemos convertido en sociedades asesinas y
con ello estamos tramando un suicidio colectivo #.

2.1. La imposicion
de la modernidad in extremis

Para Hinkelammert, la modernidad in extremis se
caracteriza por la eliminacién de los proyectos criticos
propios de lamodernidad. Esto se puede observar anivel

nuestro punto de vista se encuentra en la obra de dos cineastas que
trabajaron este tema en sus peliculas. El primero, el famoso documental
de Michael Moore titulado Bowling for Colombine, y el segundo, la peli-
cula del director Gus Van Sant que aborda el tema de la masacre desde
un punto de vista intimista en su obra titulada Elephant.

5 Debemos apuntar que esta distincién conceptual nace de la critica
a la musica moderna que realiza el sociélogo puertorriquefio Angel
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politico en el caso de los socialismos reales o, a nivel ted-
rico, con latendencia posmoderna que, lejos de anunciar
la muerte de la modernidad, se centra en la eliminaciéon
delamodernidad critica (Roussea, Marx). Como resultado

..aparece ahora una modernidad desnuda, frente a
la cual se ha eliminado toda critica y que resulta ser
modernidad in extremis. Se trata de una modernidad
actual organizadaalrededor de un pensamiento Gnico
(Hinkelammert, 2003a: 21).

Un pensamiento que pone en su centro laidea dela
“sociedad abierta”y la “igualdad contractual’, por sobre
toda la diversidad humana.

Esta forma que asumen las relaciones sociales se
caracteriza por tener un poder altamente jerarquizado
de un imperio donde

...existeunsolosefioryamo,yunsolosistema.Tenemos
unmundoconunsoloimperioquellegaatodaspartes
—este imperio cubre y engloba al mundo entero—.
Derepente quedaclaroqueyanoquedaningunlugar
deasilo. Frente a un Unico imperio, no puede haberlo.
Elimperio estd en todas partes. Llega a tener el poder
total, y lo sabe. En todas partes el imperio comunica
que tiene todo el poder (Hinkelammert, 1995: 27).

Este papel, agregariamos, es ocupado hoy por los
Estados Unidos, pero trasciende a este pais; podria ser
ocupado por quien se ponga al frente de la dictadura
mundial y asuma esta forma de dominacion.

Laadministracion de este poder estd en manos delas
burocracias privadas, que sustituyen los antiguos modos
de administracion de la burocracia publica por medio
de inmensas corporaciones regidas por el criterio de la
ganancia. Estas organizan la vida social de manera que
puedan maximizar sus producciones con un afan acu-
mulativo. El tramite burocratico privado es una forma de
acumulacién de poder y es especialmente visible en las
inmensas corporaciones de generacion de informacion
como CBS, CNN o Fox, donde se proyecta la realidad de
modo que se visualice un amplio acuerdo alrededor de
la sociedad capitalista en la que vivimos.

El consenso multitudinario que proyectanlos dueios
del poder (medios de comunicacién, politicos neolibera-
les, etc.), da a entender que las alternativas al capitalismo
neoliberal no son solamente imposibles sino del todo
impensables. Abria que estar loco para pensar en hacer
otra sociedad donde ya todos estan de acuerdo con la
que existe.

Por ello las valoraciones éticas quedan en segundo
plano en bien de las regulaciones técnicas. Pensar el
sistema seria valorarlo éticamente, pero cuando no hace
falta pensarlo,cuando hay unacuerdo aparenteyobligado
acerca de que este sistema es el mejor y el Ginico posible,
la ética es sustituida por las técnicas que nos permitan
perfeccionar el sistema ya existente.

Para cumplir con lo que las sociedades anteriores
pensaban como ética, la burguesia implanta una
simple técnica: imponer los mercados... La burguesia
se siente iluminada, con la formula matematica y la
técnica en sus manos que le permiten llegar calcula-
damente alo que otros antes de ella querian llegar de
manera ilusoria. Los valores de la propiedad privaday
el cumplimiento de contratos se transforman en esa
estructura magica que cumple, que estructura de
modo automético todos los suefios de la humanidad
(Hinkelammert, 1995: 74s.).

Esta organizacién mundial acritica, en su logica de
acumulacion desmedida, no atenta nada mas contra las
clases populares (que en efecto son las primeras afecta-
das), sino ademas arremete contra la humanidad en su
conjunto, en el tanto la depredacion del ambiente y la
creacién de armas de destruccién masiva amenazan con
destruir el planeta entero, y con él, la vida humana como
tal. Es decir, estamos ante nuestro posible exterminio
como especie bioldgica.

2.2. Aplastamiento de la subjetividad

Eneste contextola subjetividad quedasubordinadaal
imperiodelaley,ylos sujetos concretos deben adaptarse
a la estructura juridica en la cual el medio de relacién
social es el contrato; o bien, a la estructura econdémica en
la cual la forma de relacion es la compra-venta. De esta
manera, la antigua visién de la ciudadania como actor
politico determinante es substituida por una participacion
mediada por la posibilidad econémica (Hinkelammert,
2003b). El ciudadano deviene cliente, y en tanto tal, no
tieneinjerencia sobrelavida politica sino como consumi-
dor. Puede reclamar al gerente de la Burger King que sus
hamburguesas no tienen suficiente salsa de tomate, sin
embargo no tiene espacio para opinar acerca del modelo
de pais donde le gustaria vivir. La posibilidad de buscar,
crear y lograr alternativas se reduce a la simple accién
de elegir un champu entre otros treinta mas, no permite
la construccion de alternativas reales para transformar
nuestras condiciones de vida. Esta es la sobrevaloracion
del individuo weberiano, en su negacién extremada del
concepto de comunidad. La sociedad, por tanto, se ve
atomizadaenel conjuntodeindividuossin otra posibilidad
de relacién que no sea contractual.

Asielsujeto quedanegadoen suemergencia, negado
desde laley que impone el orden social y en este sentido
retorna como sujeto reprimido, esto es, se manifiesta
en tanto su negacién. La masacre protagonizada por
estudiantes de Colombine es reflejo de una sociedad
que no permite pensar en las alternativas, en la cual las
opciones de las personas estan eternamente cruzadas
por el asesinato (real o simbdlico) de sus semejantes.
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Esta es la dindmica desnuda del capitalismo global. En
Centroamérica esta manifestacion lavivimos conlos miles
de jovenes que, arrinconados por la exclusién social, se
agrupan para cometer actos delictivos que van desde las
violaciones hasta los asesinatos, pasando por los robos y
el comercio de drogas ilegales. Este modo de ser joven es
la cara del capitalismo desnudo, es la negacién de la posi-
bilidad de otra sociedad que no sea la de la competencia
por cualquiera de los medios. Al negarse todos los fines,
excepto el de la acumulacién desmedida de bienes y di-
nero, el sujeto perfeccionalos medios. Silos medios estan
desprovistos de ética, cualquier medio para apropiarse
del dinero es legitimo. Es asi como quedan legitimados
el robo, la expoliacidn, la corrupcién y la explotacién en
detrimento de otros seres humanos.

2.3. Negacion de los mitos fundantes
de la modernidad

Weber define a la modernidad como la ruptura con
la tradicién mitica a partir de la instauracién del orden
racionaldelasociedad.Segunesto, lasrelaciones sociales
sederivan, yanode un preceptodivino, sino de unaauto-
determinacién racional a partir de un cuestionamiento a
dichas relaciones y papeles sociales establecidos. Weber
dice entonces, que desde la modernidad, la sociedad no
se asienta ni se desarrolla en mitos ni en presupuestos
divinos. Entendiendo por “precepto divino” una autori-
dad, a menudo carismatica, que predefine las relaciones
sociales (Weber, 2001: 33).

Sin embargo, toda sociedad o civilizacion esta cons-
truida con base en mitos, si bien para la modernidad los
mitos no son referentes religiosos propiamente dichos,
cuanto construcciones a partir de su propia légica ra-
cional. Asi tenemos una sociedad global fundada en los
mitos del progreso para todos, la democratizacién de la
tecnologia, la conquista del espacio, la eterna juventud
o el futuro galactico. Aun recordamos caricaturas de la
década de los setenta donde personas del afio 2020 ha-
bian logrado construir colonias submarinas o espaciales.
Mitos que poco se alcanzaron, nunca en su totalidad y
que tuvieron precios altisimos. Es decir, la modernidad
no es la negacién del mito sino una resimbolizacion de
esta estrategia cultural. Una manera de reentendimiento
de la dinamica social basada en una mitologia racional,
ilustrada y positiva.

2.4. La aceleracion del tiempo
y la pérdida de horizontes

Habermas sugiere, en referencia a la estética pero
como reflejo de la cultura, que la modernidad inaugura

una nueva conciencia del tiempo (Habermas, 1989). De-
cimos entonces que la modernidad creé una conciencia
de la posibilidad de controlar el tiempo: la aceleracién,
seflalada como parte del mito del progreso. En este sen-
tido, los adelantos tecnolégicos dentro del sistema social
y su incorporacién inmediata a la vida cotidiana para el
consumo, han tenido en los Ultimos afnos un proceso de
aceleracion. De modo tal que se produce la sensacién
de que “vivimos en el futuro”. Este fenédmeno conlleva
necesariamente el efecto de pérdida de horizonte. Si el
presente es el futuro, el futuro portantoya no existe, o por
lo menos se estrecha. Luego, el tiempo de la modernidad
da el salto del futuro a la eternidad. Vale decir, ante la
imposibilidad de percibir “el adelante” la modernidad se
ve obligada a “sacar su ultimo as de la manga’, se lanza a
la materializacion de su ultima utopia: la eternidad.

Pero no solamente da un salto del futuro a la eter-
nidad en sus promesas, salta también del tiempo infimo
al tiempo infinito. En efecto, los tiempos de fabricacion,
produccién o comunicacién se hanacortado, no obstante
nunca lo suficiente para no ocupar ningun lugar tem-
poral. Asi, el tiempo de manufactura aunque es infimo
nunca serd inexistente, por lo que la modernidad hace
una nueva promesa, la promesa de controlar el tiempo
comoinfinito. Se creade estaforma una conciencia nueva
sobre el tiempo.

Podemos sefnalar dos fendémenos que afectan a la
sociedad actual en este sentido. El primero se refiere ala
“juvenilizaciéon”dela cultura (Margulisy Urresti, 1998), esto
es a la tendencia publicitaria que exalta excesivamente
el ideal estético juvenil. En la exaltacién de este joven
individual y acritico (tal cual la sociedad del presente),
se posibilita una dindmica cultural en pos de una estética
“juvenilizada” que transforma la juventud en fetiche y el
tiempo de la vida en una experiencia de consumo. En el
tanto hemos alcanzado el futuro, podemos comprarlo
en las tiendas y parecer “siempre jévenes”. Lo que en el
ideal publicitario equivaldria a decir“siempre bellos” Esto
convierteal tiempo culturalenun eterno presente donde
la juventud es un criterio de compra-venta.

Elsegundodelosfendmenosatafiealainmortalidad
del ser humano, en el sentido de la longevidad (esto
para quien pueda pagar los tratamientos médicos que
la permitan). Esto implica un alargamiento del ciclo vital
gracias a los procedimientos tecnolégicos que lo promo-
cionan, de manera tal que la vejez se entiende hoy como
una “enfermedad curable”. Esto igualmente promociona
la idea de un “eterno presente’, donde la vida es posible
por la mayoria de tiempo y la vejez se torna un tiempo
vital que hay que paliar.

Unbuentexto paraexplicitarlasdudosas promesasde
lamodernidad, es la novela de Mary Shelly, Frankestain, a
la que acertadamente la autora colocé un segundo titulo
(ya casireducido al olvido): elmoderno Prometeo. Contra
mucho de lo que se nos ha ensefado sobre el significado
de esta obra de principios del siglo XIX, la narracién no
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trata de mostrar lo intolerantes que podemos ser con lo
extrafo, sino, mostrarnos mas bien la imposibilidad, o
por lo menos la arrogancia de lo que significa querer ser
como dios, o sea, crear vida.

La autora ensefa que para ser dioses no basta solo
con crear, hay que anticiparse a la propia creacion, hay
que tener la capacidad de crear pero asimismo de matar.
Undios que nadamds creay no puede controlarasu crea-
cién, ni garantizarle una vida digna y semejante a la suya
propia, correrd el riesgo de ser eternamente perseguido
por ellay, finalmente, esta se le revertira hasta matarlo.

Asi pues, la modernidad, entendida como el dulce
encantode poderliberarse delarazén carismatica, perece
ante su propia imposibilidad e impotencia de poder con-
trolaraquello que cred. Poresolamasacre de lahablamos
es el vivo resultado de una sociedad que asesina y que,
al hacerlo, se suicida.

En el relato fantastico de Frankestain o el moderno
Prometeo, encontramos la posibilidad de crear, pero de
igual modo el costo que esto implica. Ahora bien, en este
contexto, jqueda alguna posibilidad deemergenciadela
subjetividad? ;Existe alguna esperanza de otra realidad?

3. Sujetos concretos como reivindi-
cacion critica
de la modernidad

Debemos decir que si. Si, queda esperanza para otra
realidad posible, en el grado que la pensemos como una
urgencia tanto ética como material. Disentimos y recha-
zamos este sistema de organizacién porque pensamos
que este orden limita nuestras subjetividades, y las de
millones de latinoamericanos y latinoamericanas que
mueren de hambre, que son coartadas por la violencia
de género o excluidos fisica y simbodlicamente por el
racismo y la xenofobia.

Ademads, debemos apuntar que este grito ético es
también un grito moderno, el cual se ha querido borrar
de los libros de historia de Occidente. Es un grito que
apela a la modernidad critica como instancia de pen-
samiento y organizacion social. Y se constituye como
la contraposicion que sefala el alto precio que significa
gue Unicamente unos cuantos tengan acceso pleno a la
sociedad moderna. Paraabordar este punto tenemos que
hacer dos especificaciones analiticas.

La primera, que entendemos a la modernidad no
solo como modernidad in extremis, que seria al punto
problematico al que hemos llegado, sino ademas como
instanciadereflexiony pensamiento. Esta es precisamente
la capacidad critica de raigambre moderna que queremos
rescatar.La modernidad esla primera época histéricaque
dala posibilidad de pensarse a si misma desde el pasado
ymirandoalfuturo. Esto la convierte en potencial de cam-

bio. Esta visién de la modernidad es la que se ha querido
borrardelahistoria, y sustituirla porlamodernidad acritica
que mira al progreso econédmico como al demiurgo de la
organizacion social.

Lasegunda especificacion obedecealanecesidad de
visualizar la tension entre las elites (politicas, econémi-
cas...) que han administrado la modernidad y los grupos
subalternos que de una u otra forma han materializado
otros tipos de organizacién moderna. Para esto se re-
quiere lograr una divisién entre modernidades centrales
y modernidades periféricas °. Las primeras centradas en
la administracién lucrativa del proyecto moderno, con la
vista en el progreso como panacea de orden social. Las
segundas hacen énfasis en otro tipo de I6gicas modernas
que, aunque no forman parte de los pensamientos de las
elites, rescatan la posibilidad de pensamiento y reflexion
de otras sociedades posibles.

Estas modernidades periféricas son protagonizadas
por sujetos excluidos de la modernidad central. La cual,
cabe decir, tiene su actor privilegiado, que como indivi-
duo resume la cuspide de las asimetrias modernas. Nos
referimos al: hombre, blanco, adulto, propietario. El resto
de sujetos dentro de la légica de poder son individuos
carentesrespectodeeste:las mujeres carecen devirilidad;
losnegros,indigenas o las personas que vivenen el campo,
carecende’civilizacidon”;los jévenes carecen de madurezy
los pobres carecende propiedad. Estosindividuos carentes
son quienes protagonizan las modernidades periféricas
y llevan a cabo las sociedades “no oficiales” ©. De estas
modernidades periféricas emanan las subjetividades vio-
lentadas porelorden centralizadoy absoluto. Esallidonde
se encuentra en ciernes el potencial de transformaciény
decambio.Es porello que Marxapelabaal sujeto excluido
como potencial de cambio; es igualmente por ello que
estesujeto obreroyotros excluidos delamodernidad han
conseguido transformar su propia realidad por medio de
la derrota del individuo moderno.

3.1. Mujeres y jévenes como
modernidades periféricas

Paratrabajar sobre esto vamos aretomarados sujetos
concretos con posibilidad de transformacion de las rela-

Quintero Rivera en su ensayo Salsa, sabor y control. Sociologia de la
musica tropical (1999). En su ensayo hace referencia a cémo las gran-
des transformaciones musicales son protagonizadas por sujetos que
provienen de “los margenes de la modernidad’, como grupos negros
que implementan el jazz, grupos latinos en el caso del bossa nova o
la nueva cancion, o bien, los grupos juveniles en el caso del rock. Esta
vision cartografica proveniente de la estética nos parece aplicable al
resto de grupos humanos insertos en la modernidad desde su periferia
marginal como obreros, mujeres, jévenes, etc.

6 Al respecto debemos afirmar que a pesar de que la modernidad peri-
férica existe desde que existe la modernidad como tal, con Marx tiene
un giro en cuanto a su concepcion debido a que suintencién politica es
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ciones sociales contemporaneas: las mujeres agrupadas
en torno a la transformacion de las relaciones de género
y los jovenes que luchan con su asimetria respecto de las
personas adultas.

Al respecto hemos elaborado una figura que resalta
el proceso mediante el cual la construccién de subjetivi-
dad ha sido posible en medio de las relaciones sociales
occidentales.

Debemos resaltar que el proceso de constitucion de
una subjetividad es el proceso de transformacion de un
individuo (enteramente tuteladoyabsolutamente organi-
co con el sistema) en un sujeto (vale decir, un actor social
conun proyectode modernidad alternativa que pretende
un cambio que se diferencie de la sociedad actual). En el

proceso histérico que ha tenido este devenir nos parece
que hay tres momentos fundamentales, mediados por
dos etapas de transformacion.
Enelmomentonimerouno, sevisualizaal actorsocial
absolutamenteindividualizado, ejecutando el papel quele
asigna la modernidad central de forma pasiva. En el caso
de las mujeres este momento es la reproduccion pasiva
realizadadentrodelasesferas delhogar,donde seencarga
meramente del dmbito reproductivo de la economia, sin
recibir por ello algun tipo de retribucién. Ademas, a nivel
simbdlico al interior de la sociedad no posee ningun tipo
delegitimidad orepresentacion politica que pueda poner
en la arena de discusién las probleméticas de su grupo
poblacional. Las personas jovenes también reproducen

Figura No. 1

Proceso de sensibilizacién de la subjetividad 7

Individuo

Sujeto

Momento 3

Momento 1
- Vivencia pasiva del rol
organico que se le asigna co-
mo individuo
« Reproductor de su funcion
social

Momento 2

« Formacién de una colec-
tividad a partir de la critica.

« Retorno de la idea de
“comunidad” como negacién
de individuo.

« Reconocimiento de su
situacion de subordinacion

- Movimiento organizado
para la transformacién de la
modernidad

- Comunidad proactiva hacia
la transformacion utépica

o tutelaje

V
Etapa 1
Cuestionamiento
desde su condicion
social

Mujeres

Jovenes

Etapa 2
Lanzamiento de
una propuesta de
nueva sociedad

lade otorgar legitimidad histérica a las modernidades periféricas. Asilo
podemos observar en este parrafo del Manifiesto comunista:“Todos los
movimientos han sido realizados hasta ahora por minorias en provecho
deminorias.Es movimiento proletario, esunmovimientoindependiente
de la inmensa mayoria en provecho de la inmensa mayoria. El prole-
tariado, capa inferior de la sociedad actual, no puede levantarse, no
puede enderezarse, sin hacer saltar toda la super estructura formada
por las capas de la sociedad oficial” (Engels y Marx, 1970: 36s.).

7 Debemos sefalar que, como todo apunte tedrico, este cuadro es una
esquematizacién de lo que existe en la realidad. No tratamos con ello
de simplificarlacomplejidad sino de entender mediante el esquema un
proceso histérico que, podemos asegurar, no es tan lineal.
8Enelcasodelajuventud, esinteresante como este proceso es producto

”

de una dinédmica de crecimiento llamada oficialmente “adolescencia
en la sociedad occidental. Este proceso ha sido caracterizado por di-
ferentes corrientes psicologisistas como una patologia que sufren los
seres humanos al arribar a una“edad problematica” donde se le pierde
respeto a las voces de autoridad. Con este argumento patologizante,
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de manera pasiva su papel de subordinados dentro de
la estructura familiar, y siguen de modo irreflexivo los
distintos pardmetros de la modernidad adultocéntrica
que seimpone sobre ellos a través de instituciones como
el ejército o la escuela.

Ahora bien, por circunstancias tanto internas como
externas a los sujetos, se plantea un cuestionamiento a
la condicién de reproductores pasivos de la modernidad
central. Con esto se entra de lleno en la etapa de cuestio-
namiento, donde los valores tradicionales de la sociedad
son sometidos a juicio y evaluados en tanto su validez y
su funcion desde el punto de vista del sujeto .

Aqui el sujeto puede tomar una direccién en la que
refirme la critica y rechace la nocién de individuo que le
plantea la modernidad central. Se constituye entonces
el segundo momento donde se busca la formacién de
un colectivo social que retome la visién de comunidad
(abandonada por la modernidad centralista) y la asuma
como trinchera en contra de la individualizacion. El in-
dividuo comienza a ver las potencialidades del sujeto.
Este retorno a la colectividad es la posibilidad de proble-
matizar el lugar organico establecido por la centralidad
y, al mismo tiempo, es la posibilidad de hallar puntos
de apoyo en compaferos y compaferas que sufren las
mismas problematicas.

A partir de este retorno la comunidad se plantea
como instancia critica, los grupos de mujeres se retinen
histéricamente, primero, por reivindicaciones especificas
(como la consecucion del voto). Conforme avanza el
siglo XXy las tedricas del feminismo empiezan a develar
la maquinaria patriarcal, estas comunidades pasan a ser
grupos de apoyo de mujeres donde se expone la légica
de las relaciones patriarcales y los condicionantes que
esta acarrea para los seres humanos.

Enelcasodelaspersonasjévenesestascomunidades
se dan en un dmbito mas informal, como el encuentro
de las personas en el barrio o los amigos del colegio,
donde se da un apoyo respecto de la perspectiva vital
y la condicién social que les toca vivir. También en este
grupo humano se pueden observar organizaciones mas
depuradas, como las que se dan alrededor de la musica
(rock en su mayoria) o de distintos fendmenos politicos.
Sin embargo, aqui sale a la luz una de las principales pro-

se ha querido explicar de forma simplificada un proceso mas complejo
de desencantamiento social el cual no tiene por qué evaluarse como
una enfermedad. Este diagndstico psicologisista deja ver mas bien una
modernidad central excesivamente delirante por los criterios de orden,
y obsesivamente preocupada por someter a todos sus integrantes
dentro de estos criterios.

9 No hablamos de institucionalizacion en la acepcion foucaulteana, en
el sentido de encierro o represion de la subjetividad. Entendemos mas
bien la institucion como un modo de consolidacion de la subjetividad
quearmandose enunared complejadeinterrelaciones, lograsuinclusion
en la arena politica desde la critica y la propuesta utépica.

10para quellegue este momento, debe haber unareflexién sistematizada
acercadelaproblematica de asimetriaque el sujeto enfrentaenelorden
del mundo. En este caso coincidimos con la idea de Zibechi (2003) de

blematicas de la organizacion juvenil, a saber, la falta de
problematizacion de la asimetria enfrentada por las per-
sonas jovenes: el adultocentrismo. Esto se traduce en un
movimiento“menos institucionalizado”®, queimposibilita
un desarrollo critico de mayor profundidad y radicalidad,
relegado al dmbito de reivindicaciones.

La consolidacion del momento de la critica co-
munitaria comienza a gestar la etapa nimero dos, donde
lasreivindicacionesy criticas se han trabajado lo suficiente
como para disefar un nuevo modelo de sociedad. Este
nuevo modelo incluye la visualizacién de la subjetividad
(otrora negada por el individuo) en una propuesta con-
creta de transformacion cimentada en los criterios de
necesidad subjetiva.Esta propuesta se concretaenunplan
de transformacion del mundo de manera que el sujeto
pueda visualizarse sin asimetrias a futuro. Aqui se gesta
la vision utdpica que la modernidad central perdié 1°.

Por ultimo, tenemos un tercer momento donde los
sujetos se organizan como tales para hacer evidente
esta propuesta en la sociedad y trabajarla con base en la
organizacion comunal para lograr la transformacién de
la realidad. En este caso las mujeres se han reivindicado
como sujeto en un movimiento feminista altamente
consolidado e institucionalizado en la actualidad, que
busca la transformacion de las relaciones entre géneros
y la eliminacién de la asimetria hombre-mujer. Este mo-
vimiento tiene su expresién politica en varios frentes de
lucha:el partidario, elacadémico, el de organizaciones de
la sociedad civil, el de las cumbres internacionales, etc.

Este nivel de elaboracién no se hace presente en la
subjetividad juvenil. Creemos que esto ocurre precisa-
mente por que, conforme sefialdbamos lineas atras, este
sujeto no tiene suficientemente problematizado el papel
de la asimetria adulto-joven en la transformacion de la
realidad y el panorama politico. Esto explicaria el hecho
de que existan inmensas manifestaciones de jévenes
que no reivindiquen su condicion de subordinacion sino
otras problematicas politicas, como la guerra, la pobreza,
el desempleo, etc. Por ello hemos sefialado en la figura
que esta etapa todavia no ha sido concretada por las
organizaciones juveniles.

A pesar de esto empieza a haber una problema-
tizacion creciente del papel de la juventud en la sociedad
patriarcal en las reflexiones del DEI. Ademads, este sujeto
principia a posicionarse en organizaciones como Puntos
de Encuentro en Nicaragua, que concentra sus iniciativas
en transformar la asimetria de género y la asimetria de
edad. En estas dos organizaciones surgen textos para la
reflexion sobre esta asimetria adulto-joven como los de

que uno de los aspectos determinantes de los movimientos sociales,
debe ser el poseer una masa critica que consiga reflexionar sobre su
condiciéon dentro del orden moderno. Esto,como veremos mas adelante,
estd presente en el movimiento de mujeres, pero para el movimiento
de jovenes apenas es una iniciativa embrionaria.
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Claudio Duarte o Humberto Abauza, lo cual para noso-
tros es un indicador claro de que existe un movimiento
ascendente de toma de conciencia acerca de esta asime-
tria, lo que podria tornarse en el futuro en un elemento
indispensable paralaconcreciéon delmomento nimero 3.

4. Reflexiones finales

Vivimos un tiempo histérico donde se hainstalado la
modernidadin extremis de modo quelasiniciativas libera-
dorasdelos sujetos sociales sonacosadas constantemente
por el pensamiento Unico. Esta situacion es producto de
una dindmica histérica en la que se ha minimizado el
aporte de lamodernidad critica frente a una modernidad
central cada vez mas violenta, intolerante y suicida.

A contrapelo,emergen desde la periferialas subjetivi-
dades quereclaman unatransformacién delasrelaciones
sociales, la inclusion de su visidon de mundo, su derecho
a la pertenencia, la reivindicacion de sus corporalidades
y alternativas verdaderas a una modernidad central que
se concibe como Unica posibilidad.

El andlisis tedrico de estas subjetividades trae a cola-
cién una iniciativa moderna que se ha querido desterrar
del pensamiento occidental. Esta consiste en la toma de
concienciaa partir del andlisis de la propiarealidad yenla
elaboracién deun proyectoalternativo que latransforme.
Es en estos proyectos en donde depositamos nuestra
esperanza y nuestra confianza.
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