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Esperanza cctlntra
esperanza

Perspectivas Biblico-
Teolbgicas de la Pobreza
desde la Mujer
Latinoamericana

Raguel Rodriguez

I ntroduccion

La pobreza en América Latina es méas que un
problema a tratar. Es el problema de América
Latina. Los demés problemas provienen de éste. En
esta presentacion no trabgjaremos con las causas
estructurales de la pobreza. Esto ya fue hecho en
otra presentacion. Estaremos hablando de la
pobreza desde una perspectiva biblico-teoldgica y
latinoamericana, a través de las experiencias de las
mujeres.

Nuestra pobreza llega hasta los extremos de la
miseria. Siempre nos lleva a ver la muerte como su
consecuencia logica. Nuestros pobres son aquellos y
aguellas cuyatarea primordial eslade sobrevivir.

Como sabemos, las mujeres y los nifios son los
mas afectados por la pobreza 'y América Latina no
escapa a esa realidad. Vivimos en una sociedad
colonizada, dominada, subdesarrollada (o en "vias
de desarrollo” como en un eufemismo se ha querido
denominar a este fendmeno), sometida,
patridrquica, jerarquica y cristianizada. Todo esto
debe ser tomado en consideracion cuando hablamos
de pobreza desde la | perspectiva de la mujer
latinoamericana. Todas estas caracteristicas de
nuestra sociedad son parte del problema que
conduce a dobles o diferentes niveles de opresion
de lamujer pobre.

" Este documento fue presentado en el seminario
"Leyendo laBibliaatravés de los Ojos de laMujer” en
junio de 1988, auspiciado por € Instituto Ecuménico
Bossey. En esetaller se presento anteriormente a este
documento, otro documento que analizabala pobreza
desde la perspectiva estructural.

Aungue la muerte es una causa natural de la
pobreza, se | convierte en una fuerza positiva en
nuestras mujeres. Nuestra mujer pobre se siente
empujada por la muerte para luchar contra ella
Ellas son las que dan vida. La muerte pone en
peligro esavida. Ellas luchan contrala muerte y sus
causas para preservar la vida que tanto aman.

Esto es lo que esta haciendo la diferencia en
AméricaLatina

Antes de que nos avoquemos a ver como se va
dando esta situacion, pasemos primero a examinar
algunos conceptos biblicos sobre los pobres y la
pobreza.

El Concepto de Pobreza en €

Texto Biblico

El concepto pobreza que aparece en e texto
biblico nunca nos va a apuntar hacia un ideal digno
de alcanzar sino por € contrario, apunta siempre
hacia una situacion de profunda maldad. Es una
situacion que debe ser superada, eliminada. La
pobreza separa a Dios de su creaciéon. Tanto en €
Antiguo como en & Nuevo Testamento
encontramos que la causa de la pobreza aparece en
forma myy clara existe pobreza porque existe
opr%iérrﬁy la causa prirﬁzipal de la opresion es la
acumulacion de riqueza= por parte de unos pocos
frente a empobrecimiento de la gran mayoria del
pueblo.

Concepto de Pobres y Pobreza en
el Antiguo Testamento

Cuando hablamos de pobreza en los idiomas
modernos, |0 hacemos, como en el griego y € latin,
en términos econdémicos. La pobreza es la carencia
de posesiones materiales. Sin embargo, en hebreo,
el concepto pobreza tiene también una dimension
social. Los pobres no son solamente aquellos que
carecen de posesiones materiales sino que también
son tenidos como inferiores frente a aquellos que no

! Para un estudio més detallado del concepto opresion en
laBiblia cf. Tomas Hanks OPRESION, POBREZA Y
LIBERACION. Caribe: Costa Rica, 1982; Elsa Tamez.
LA BIBLIA DE LOS OPRIMIDOS, Opresion en la
Teologia Biblica. DEI: San José.1979.

% Elsa Tamez, op. cit. p. 15.



lo son. Los pobres son los marginados, aquellos que
no tienen valor alguno en la sociedad. Las palabras
utilizadas para expresar e concepto pobre en
hebreo, nos habla "a veces de una carencia 0 un
pedido, pero sobre todo ve en ello una situacion de
dependencia o de debilidad."8l

Si hacemos un estudio mas detalado de las
palabras hebreas usadas para designar €l concepto
pobres en € Antiguo Testamento podriamos tener
un mejor_entendimiento de ladimension social dela
pobreza.

ani:: aparece 80 veces en el A. T. e indica a
aquel que seinclina, que cede, que se somete. Dala
impresion de hablar de una persona Ej1|ue se
encuentra en una posicién de sometimiento.

ebyon: se encuentra 61 veces en el A.T. y se
refiere a la persona que tiene que mendigar para
poder subsistir.

dal: se utiliza 48 veces y habla acerca del débil,
del endeble, de los fragiles, de aquellas personas sin
importancia.

rash: usado 21 veces y hace referencia al
indigente, a desprovisto de todo, a necesitado.

miskén: se encuentra 4 veces y nos habla de
aguellos que dependen de otros para sobrevivir, que
estan sometidos a otros, que necesitan de otros - los
necesitados.

Es por tanto que la presencia de los pobres y la
pobreza son méas que un problema econémico en €l
Antiguo Testamento. Esta presencia nos habla del
mal porque nos habla de la distorsion de la relacion
entre las creaturas de Dios. La escritura
veterotestamentaria sefladla constantemente e mal

% Julio de Santa Ana, EL DESAFIO DE LOS POBRES A
LA IGLESIA, (2a ed. Revisaday ampliada) DEI: Costa
Rica, 1985. p. 18

* ElsaTamez, op. cit. tiene un estudio detallado de estas
palabrasy conceptos, a igual que Julio de Santa Ana op.
cit. Creemos que € de E. Tamez es muy completo en este
temaen e A.T.. Julio de Santa Ana hace también un
estudio extenso del temaen el Nuevo Testamento.

> En este momento no analizaremos el concepto anaw-
anawim porque ya posee un significado con carga moral
y religiosa. Los anawim son los "pobres de Y ahvé", €l
"pueblo de Yahve". Mas adelante |0 presentaremos en el
contexto de los profetas.

in-herente en las relaciones de dependencia y
opresion. Desde la perspectiva del Antiguo
Testamento es imposible vivir una vida plena desde
esa situacion. La presencia de la pobreza representa
la separacion de una verdadera relacion con el
Creador.

El A.T. nos habla acerca de lainjusticiay acerca
de la muerte. Deberiamos tener claro una cosa: la
opresion y la pobreza siempre conducen a alguna
clase de muerte. Esta puede ser una muerte
biolégica o un lento proceso de muerte debido a la
imposibilidad de condiciones de vida digna.

Dios el Creador, del cua hablan tanto e Nuevo
como e Antiguo Testamento, no Se encuentra
neutral ante esta situacion. Su amor y voluntad se
inclinan hacialos y las pobres y oprimidos/das. De
esto no nos cabe la menor duda. Toda la historia de
la salvaciéon gque nos llega a través de la Biblia nos
habla de este Dios que inclina su favor hacia los y
las pobres y marginados/das. Dios log/las ama,
los/las consuela, y les ofrece una nueva relacion
donde imperalajusticia

Este acercamiento a la presencia de la pobreza 'y
de los pobres le permitié a pueblo de Isragl
entender que tenian la obligacién de hacer algo para
poner fin a la situacion injusta prevalesciente y
hacer algo para prevenir su existencia. Habiendo
pasado por la experiencia de la opresion en Egipto y
asumiendo la experiencia del éxodo como un acto
de amor de Dios, e pueblo de Israel concibio y
escribio leyes de proteccion para aquellos més
proclives a convenirse en parte de los socia y
econdmicamente pobres. Este es el trasfondo de las
leyes del Jubileo (Levitico 25). La pobreza, la
margina i/ac ion, la dependencia, son situaciones
gue no deben encontrarse dentro del pueblo de
Dios. Son situaciones que deben ser superadas o
eliminadas. El esclavo/a debe obtener su libertad. el
duefio origina de latierra debe tener derecho a ella,
toda persona tiene derecho ala comiday debe haber
suficiente comida para todos. Aun aquellog/llas que
no han poseido tierras --- los huérfanos, las viudas,
los extranjeros, todos/as- tienen derecho a poder
dejar de ser marginados y pobres, porque todos/das
son creaturas de Dios.



No sabemos a ciencia cierta si_estas leyes fueron
puestas en préactica alguna vezs pero lo que si
sabemos es que nos hablan de la intencion de hacer
justicia a un grupo dentro del pueblo de Israel, muy
necesitado de ella.

El Mensaje de los Profetas para
los Pobres

En los profetas la pobreza es denunciada como
un ma y como el resultado de actos de injusticia
por parte de los poderosos y no como la
consecuencia fatal del destino (cf. Amos 5:7; Jer.
5:28).

Los profetas denuncian la maldad de la pobreza
dentro del contexto de opresion sufrida por el
pueblo de Israel en Egipto. El aceptar la injusticia
generada por la pobreza, era volver a la esclavitud
como en los tiempos en que habian sido esclavos en
Egipto. Yahvé, su Dios, no queria esto paraellos.

Debemos puntualizar tres elementos principales
en e mensge de los profetas en relacion a la
pobrezay los pobres:

a) Yahvé es e Dios de Isragl; b) Yahve es €
sostén y denfensor del pobre, el huérfano, laviuday
el extranjero (clausula esteriotipada del Orientey la
voluntad salvifica de parte de Djgs y sus
representantes, hacia los marginados);- c) Yahveé
ofrece lallegada de su Reino.

Es interesante observar que la Esperanza Futura
gue aqui se anuncia tiene que ver con un nNuevo
orden de justicia. Nos habla acerca de la paz. de
derechos, de liberacion de los oprimidos, de salud.
Nos habla de plenitud de vida (cf. Is. 61 sblo como
un gjemplo de los muchos que podriamos citar). Los
profetas estan anunciando a pueblo de Isragl que la
verdadera relacion entre Dios y su pueblo volvera a
su verdadero cauce cuando se transforme el sistema
de injusticia en €l que viven, en uno de justicia
plena para todos. Este anuncio de Esperanza Futura
no puede ser espiritualizado. Los profetas estén
hablando de paz real, de salud fisica, de verdadera
libertad de una opresion verdadera y material. Los

®R. de Vaux, INSTITUCIONES DEL ANTIGUO
TESTAMENTO, Herder: Barcelona, 1985. p. 116.

’J. Severino Croatto. et a. , LOS POBRES, Encuentro y
Compromiso, La Aurora: Buenos Aires, 1978. p. 21.

profetas no nos estdn hablando agui de amar a
pobre en lo "més profundo de nuestros corazones'
solamente, ese amor debe traducirse en una accion
que lo revele en nuestra relacion con los demas.

Parainaugurar ese Reino, los profetas anunciaran
lallegada del Mesias.

Uno de los profetas afiade algo mas a la cuestion
de hacerle justicia a pobre como & camino para
restablecer la relacion entre Dios y su pueblo. Su
mensaj e anuncia que junto con la justicia, e pueblo
debera practicar una sumision humilde a Dios.
(&néw - Sof. 2:3). Sblo los humildes pueden esperar
por la manifestacion de lajusticia de Dios.

Tenemos que admitir que existen otras corrientes
de pensamiento en e A.T. relacionadas con el
concepto pobreza.

En la literatura sapiencia encontramos que la
pereza se plantea como causa de la pobreza (cf.
Prov. 6:6-11). En otros casos en cambio, la causa de
la pobreza es la charlataneria (cf. Prov. 14:23). Y se
encuentran alin otros pasgjes en los cuaes se
concibe la pobreza como una sargi on de Dios (cf.
Deut. 28:5-46, Lev. 26:14-21)%~ Tenemos que
lamentar que aunque esta no es la linea de
pensamiento presente en la mayor parte de las
Escrituras, ha sido muy utilizada en nuestras
iglesias como fundamento teolégico de condena a
los pobres. Encima de la carga que significa ser
pobre, le afiadimos |la carga de sentirse culpables
por serlo. Ante esto queremos recalcar que aungue
presente en la literatura sapiencial, esta linea de
pensamiento no es la principal dentro de latotalidad
del texto biblico y que como cristianos, ante la
duda, siempre tenemos que mirar hacia el mensagje y
ministerio de Jesis como clave hermenéutica. Si
hacemos esto no tendremos duda de cud ha de ser
nuestra postura frente alos pobres y la pobreza.

El Concepto de Riqueza en €
Antiguo Testamento

La contraparte de la pobreza es la riqueza.
Existen pobres porque hay unos pocos ricos que
acumulan riqueza en detrimento de las necesidades
de muchos. El Antiguo Testamento también tiene
algo que decir al respecto. Nos parece que |os dones

8 Julio de Santa Ana. op. cit., pp. 18-19.



gue Dios ofrece a su pueblo dones materiales son
dados a pueblo para que € pueblo pueda satisfacer
sus necesidades vitales dignamente. Son dones para
satisfacer la sed, € hambre, las necesidades de
abrigo y vivienda, etc., pero nunca con €l propdésito
de acumularlos y acapararlos para beneficio de unos
pocos. Dios siempre provee para que € pueblo, s
utiliza los dones justamente, nunca tenga que sufrir
ni padecer, (cf. Ex. 16).

Lo mas importante es conocer y entender a Dios
y su voluntad, no acumular riquezas. El
conocimiento de Dios se traduce en actos de justicia
hacia los afligidos y necesitados. Aquel o aguella
que acumula por sobre sus necesidades y en
detrimento de las necesidades de los demés, no
posee € conocimientomde Dios (como diria €
profeta cf. Jer. 22:13-16)"

El Concepto de Pobreza en el
Nuevo Testamento Jesius y los
pobres

JesuUs inserta su ministerio dentro de la tradicion
de los profetas. En primer lugar. Dios no es un Dios
neutral. Su inclinacion esta muy claramente
definida hacia log/las pobres y quiere que se les
haga justiciaa. En segundo lugar, presenta la
presencia de los pobres y la pobreza entre € tal
[lamado pueblo de Dios, como signos de maldad,
injusticia y muerte. Y en tercer lugar € viene a
restaurar larelacion entre Dios 'y su pueblo. Viene a
inaugurar el Reino anunciado por los profetas. Jestis
viene ha convertir |as Esperanzas Mesianicas en una
realidad.

Su concepcion de lo que es ser pobre esta
enmarcado dentro de la tradicién hebrea que lo ve
no sélo como un concepto econémico sino también
en su dimension social. Jesus viene no solo para los
indigentes materiales, sino también para aguellos y
aquellas a log/las que la sociedad ha oprimido y
marginado por otras razones 'y que a su vez log las
llevan a la pobreza econdmica. Las mujeres, los
nifos, los enfermos o0 las personas con
impedimentos fisicos, l0s extranjeros, todos ellos y
ellas forman parte de esos y esas pobres a quienes

° Ibid. , p. 20.

Jes(is vino a atender y arestaurar aunavida plenay
abundante.

Debemos aqui detenemos para hacer énfasis en
que la inclinacion del amor y favor de Dios hacia
los 'y las pobres y el ministerio de Jestis hacia ellos
y ellas no debe ser ubicado dentro de un escrutinio
ético de la bondad o maldad de los y las pobres.
Dios amaalosy las pobres, atodos y atodas, solo
porque son pobres, porgue necesitan que se les haga
justicia porque han sido marginados/das y
oprimidos/das por los poderosos dentro de la
sociedad y no porque son buenos U malos. Jesls se
acerca a ellog/ellas porque son oprimidos/das, les
toma de donde estan y les devuelve ala vida plena.
Es después de esto que les llama a la transformacién
(cf. Juan 8:11). La idea detrés de esto es que Dios
no les exige a loglas pobres que primero sean
buenos como condicion previa a recibir su amor.
Dios les da su amor a log/las pobres porque ellos y
ellas 1o necesitan. Al igua que en las
Bienaventuranzas, la idea principa aqui es la
cualidad del amor de Dios y no la cualidad ética de
los/las pobres.

El mensgje de JesUs es un mensgje de Vida. De
vida plenay abundante. Es esamismavidaque sele
niega a los/las pobres dentro de la sociedad. El les
[lama log/las "bienaventurados”. log/las
"afortunadas’, log/las "dichosas'™. Llamar asi a
los/las pobres pareceria una burla pero no o es.
Jests llama a log/las pobres log/las "afortunadas’ o
"dichosas" porque é viene a proclamar el fin de sus
sufrimientos. Ha venido a poner punto fina a la
injusticia; ha venido para que tengan viday vida en
abundancia.

Es muy triste que los cristianos a través de la
historia de la iglesia, hayan espiritualizado €
ministerio de Jesls hasta € punto de que éste haya
perdido su impacto y escandalo inicia. Cuando
JesUs habla, toca y camina con y entre los y las
pobres, les estd diciendo que las Esperanzas
Mesianicas han comenzado a hacerse una realidad.
El sana a los enfermos, convierte a las mujeres,

19 Para un estudio més profundo de |as Bienaventuranzas
cf. Jackes Dupon. EL MENSAJE DE LAS
BIENAVENTURANZAS, Verbo Divino: Edtilla, 1978.
Esta obra es un resumen de una obra mayor en francés
sobre el tema, con & mismo titulo.



nifos y extranjeros en parte de su grupo, les da
sanidad de muchas maneras e intercede por ellos 'y
ellas. Estamos convencidas de que los milagros de
sanidad juegan un papel importante en el ministerio
de Jeslis como para decirle a todos. Oigan, estamos
hablando de un anuncio de vida, pero no solo de
vida espiritual sino de vida material y concreta
también. Ese es e anuncio de la vida abundante. No
es algo para esperarlo después de la muerte. Es algo
gue debe iniciarse ahora. JesUs vino para salvar pero
vino a salvar a seres humanos, a las creaturas de
Dios, no tan sélo aimas volétiles. Y esta vida plena
debe comenzar ahora. La Justicia que JesUs vino a
anunciar debe comenzar aqui y ahora.

La clase de justicia de la cua nos habla Jesus es
aquella que puede "garantizar al débil sus derechos
frente a poderoso” y "rimir a rico que amenaza
los derechos del pobre™

En realidad tenemos que apuntar que Jesis no
esta en, contra de la gente rica. El ha venido para
ellos también. La Unica diferencia es que les reta a
deshacerse de sus riquezas como primer paso para
seguirle. Si bien es cierto que Jesis no esta en
contra de las personas ricas, por €l contrario es
también muy cierto que esta en contra de la
acumulacion de riquezas. (cf. Mt. 6:25-34; Mt.
19:16 s3).

La acumulacion de riquezas es la causa principal
de lainjusticia. El amor que generalariquezaes un
amor por e poder y esto degenera en opresion e
injusticia. En otras palabras, el amor por el dinero y
la acumulacion de riquezas llevan a hombrey ala
mujer a apartarse de Dios. JesUs llama a los ricos
que se le acercan a una conversion radical. Lo
radical de esa conversion comienza con €
algamiento de las riquezas y e acercamiento a
Dios, pasando por poner esas riquezas al servicio de
aquellos que carecen de los elementos esenciaes de
sustento.

Esto es precisamente lo mas, novedoso del
mensgje de JesuUs sobre la riqueza™ Las riquezas y
el Reino no hacen pargja. La Unica manera de verle
un caracter redentivo a las riquezas es cuando estas
son puestas a la disposicién de aquellos que la

1 Julio de Santa Ana, op. cit., p.30.
“lbid. ,p.45.

necesitan para cubrir sus necesidades basicas.
Aquellos son precisamente los y las pobres. Jesis
denuncia € poder del dinero como demoniaco,
[lamandole Mammon (Mt. 6:24, Le. 16:13). Si los
ricos tienen puesto su corazén en e poder del
dinero, no pueden estar cerca de Dios.

El Concepto de Pobres y Pobreza
en Santiago

Al igual que Jesis y su ministerio, la epistola de
Santiago nos plantea la problemética de los pobres
y ja pobreza dentro de la tradicion profética. El
pueblo de Dios es la iglesia y € hecho de tener
dentro de la comunidad de fe a ricos que oprimen a
los pobres (que también son parte de esa comunidad
de fe), llamandose "pueblo de Dios' es. segin
denuncia € autor de Santiago, un acto de
hipocresia.

Al igual que Dios, € autor de la epistola inclina
su amor hacia los pobres. Evoca los gemidos de los
oprimidos que se elevan a Dios como una oracion
(al igual que en Ex. 2:23). Anima ala comunidad de
fe hacia € servicio a los pobres, los ptwcO6E
(ptoj6s), los necesitados de amor y los grandes
portadores de amor. Estos pobres son |os escogidos
y los herederos del Reino.

La epistola de Santiago es muy dura con los
ricos. No sblo con los ricos miembros de la iglesia
sino también con agquellos que no lo son. Los ricos
son los opresores y recibiran como recompensa
mayor sufrimiento por la injusticia con la que han
obrado hacia los pobres (Sant. 5:1-6). Esto nos
recuerdala pardboladel ricoy Lazaro (Le. 16:19ss).

Al igua que hacen Jests y latradicion profética,
la epistola [lama a los ricos a arrepentimiento. Les
pide que se algjen de la injusticia. Les pide que se
aparten del poder, de las riquezas y que regresen al
amor de Dios por medio de una relacion fraterna
con aguellos que son los amados de Dios. los
pobres.

Los Primeros Cristianos ante la

Pobr eza

Una lectura distorsionada de los afios iniciales de
lavida de la Iglesia pueden hacemos pensar que los
primeros cristianos idedlizaron la pobreza. Sin
embargo, esta lectura esta muy distante de lo que



estos cristianos pensaron del problema. Cuando la
Escritura nos presenta a la comunidad cristiana
vendiendo todas sus pertenencias y trayendo a los
apostoles "el importe de laventa' (Hechos 4:32-37),
no quieren decimos que €ellos querian hacerse
pobres por amor a la pobreza. El pasaje afiade que
esta accion tenia como propdsito € que entre llosy
ellas no hubiera ninguna necesidad y para que todos
y todas tuvieran todas las cosas en comuin (que no
hubiera diferencias entre los y las miembros de la
comunidad de fe). Esto entonces, nos dice que lo
que las y los primeros cristianos hacian no era una
accion en favor de la pobreza sino contra la misma.
El propésito era el de erradicar la pobreza entre
ellos. Era un acto de justiciay el anuncio de que €l
Reino de Dios ya se habia inaugurado a través de
Jests, en ellos y ellas como comunidad.

Desde cualquier punto que lo veamos, |a pobreza
es un ma en la Biblia Tiene que ver con la
opresion, la injusticia, la marginacion y la falta de
posibilidades para una vida plena y verdadera
Aquellos y aquellas que sufren los maltratos de la
pobreza son precisamente agquellas creaturas hacia
quien Dios inclina no solo su amor sino también su
favor. Dios les ama porgue estas personas necesitan
de su amor. Dios escucha sus clamores. La
presencia de pobres y de la pobreza es siempre
denunciada en las Escrituras como una situacion
gue distancia a las creaturas de Dios. Para cerrar la
brecha que se ha abierto entre ambos, debera
ponerse fin a esta situacion de injusticia y de
muerte.

El concepto de pobres tiene dos dimensiones
fundamentales. una econémica (la tradicional) y
otra social. Para hacerle justicia. Dios a través de su
inmenso amor, envia a su Hijo a inaugurar una
nueva relacion entre Dios y su creatura en su Reino.
Este Reino anuncia justicia para los y las pobres y
el fin de la opresién social y econdmica a la cual
han estado sometidos/das-

La irrupcion de la mujer
latinoamericana pobre en la historia
y en lavida del Reino

Es muy dificil espiritualizar la pobreza en
América Latina. Para espiritualizarla tendriamos
que caminar con los ojos, oidos y nariz cerrados.
Siempre esta frente a nosotrog/tras cuestionandonos,

retandonos. No la podemos esconder. Es fea, no
puede ser concebida como un ideal religioso o
humano. La pobreza es un mal, es un pecado
estructural.

Es un pecado porgue es un acto de injusticia.
Porque no le permite a pueblo latinoamericano
vivir una vida plena. Es un pecado porgue "es la
negacion del hombre [y la mujer] como hermano [y
hermana], en estructuras opresoras creadas en
beneficio de unos [unas] cuantos, en la expoliacion
de los ptlﬁblos, razas, culturas, [género] y clases
sociales'™. Lapobreza es muerte.

Dentro de este contexto la pobreza va mas alla
del mero hecho de convertirse en pobre. Los pobres
en Ameérica Latina no se han convertido en pobres,
han sido empobrecidos a través de un proceso de
siglos. Nuestra pobreza no es "un fenébmeno natural
de mera carencia,_sino un fendmeno histérico de
empobrecimiento"™). Durante los ultimos cinco
siglos hemos sido conquistados, colonizados,
robados, saqueados, etc. Ahora nuestra senté es
pobre. Muy pobre.

La pobreza del pueblo latinoamericano es algo
mas que un mero dato econdmico. Nuestros pobres
no solamente son pobres porque carecen de bienes
materiales sino que son mas pobres aln porque son
marginalizados/das y alienados/das de la sociedad
"afluente”. Larazon que da pie a esta situacion es el
hecho de que ademéas de pobres, nuestro pueblo
también es negro, indigena, mujeres y nifios...

Nuestro pueblo es, ademas, méas pobre porque
viviendo bajo una estructura de pecado, no tiene
acceso a las nece-sidades bésicas de subsistencia
Nuestros paises se ufanan mucho de poseer y
promulgar leyes que protegen y cubren las
necesidades del pueblo. También hacen alardes de
que los servicios socides que cubren las
necesidades basicas como salud y educacion, son
servicios que llegan a todos los ciudadanos. Pero
nuestros pobres se ven excluidos de estos servicios.

3 Gustavo Gutiérrez. LA FUERZA HISTORICA DE
LOS POBRES, CEP: Lima, 1979. p. lll. El lengugje
inclusivo entre corchetes ([]) es mi contribucion a
didogo.

1 Jon Sobrino, "La Esperanza de los Pobres en América
Latina', en DIAKONIA, Afio VII, #25, Enero-Marzo,
i983. p.7.



Nunca les llegan. Por otro lado, sus voces de
reclamo y angustia nunca llegan a gobernantes ni
lideres de partidos politicos tradicionales sino solo
durante periodos de campana politica cuando los
politicos se desbordan en promesas que llenan de
esperanza a los méas necesitados para terminar en
desilusion muy pronto. Tampoco tiene acceso a
disfrutar y participar dentro de la llamada "cultura’
a la que tienen acceso los grupos més afluentes
econémicamente y su propia cultura, la cultura
popular, es menospreciada y denigrada.

(A qQué se debe todo esto? Se debe
principamente a pecado estructural, se debe
también a la opresién y marginacion gque surge de
este pecado estructural y a la cua estan sometidos
los pobres. Y se debe también a que nuestros pobres
deben dedicar todo su tiempo y energia a la lucha
por la subsistencia, porque este sistema los esta
matando.

Dentro de este marco de extrema pobreza
encontramos a la mujer latinoamericana. Para ella
sus dificultades y problemas no se circunscriben a
vivir dentro de estas condiciones de pobreza porque
encima de las penurias que trae la lucha por las
necesidades bésicas de la vida, estas mujeres tienen
gue luchar para subsistir como personas dentro de
una sociedad que las margina por razén de su
género, raza o etnia ya que gran parte de nuestra
poblacion es indigena, negra, mestiza o mulata.
Todo esto convierte a las mujeres pobres
latinoamericanas en las mas pobres de los pobres
desde €l punto de vista de la tradicién biblica. ¢Qué
podria ser peor bao una sociedad patriarcal,
jerarquica, clasista y dependiente, que ser mujer
pobre? A esto podemos afadirle que muchas de
nuestras mujeres (especiamente en Centro
América) son extranjeras en otras tierras, viudas
prematuras, madres solteras...

El cuadro que acabamos de pintar nos habla de
que la mujer pobre latinoamericana encama el
concepto de pobre que acabamos de encontrar en
nuestra lectura de las Escghr:lgjras Su gemido se eleva
a Dios como una oracién—. Dios estd escuchando
los gemidos de ellas y recordando otros gemidos

> Hugo Echegaray, "Derechos del Pobre, Derecho de
Dios', en DIOS DE LOS SENCILLOS, CEP: Lima,
1978, p. 134.

gue anteriormente han subido hasta donde Dios
esta. Diosinclinasu amor hacia ellas porque ellas le
necesitan.

El desafio de la pobreza: Muerte o
vida Plena

Dentro de este marco de referencia, la pobreza se
convierte en un desafio para estas mujeres. La
situacion esta planteada en estos términos. aceptar
con resignacion la vida que les ha tocado vivir ---
una vida de muerte- o luchar por una vida decente.
Una lucha que no se circunscribe a ellas mismas
sino que también es una lucha por las vidas que han
engendrado.

Nuestras mujeres han aceptado este reto y han
comenzado a irrumpir como sujetos de su propia
historia no porque hayan comprendido su opresion
y marginacion como mujeres, sino que surge de su
amor por lavida. Ellas engendran y dan a luz vida.
Por eso luchan por ella. Estas mujeres irrumpen en
la historia en primer lugar como madres, e papel
que la sociedad |es ha dado tradiciona mente.

Sin embargo, estas mujeres gue irrumpen como
sujetos de su historia deberan dejar aunque sea por
un tiempo, las tareas que la sociedad les ha
asignado por ser mujeres. Primero salen a trabgjar,
luego se organizan junto a otras mujeres por
mejores condiciones de vida y, como parte de este
proceso, su conciencia de ser objeto de una opresion
particular por causa de su género, va emergiendo.

Como parte de este proceso de irrupcion como
sujeto historico, la mujer pobre latinoamericana ha
ido desarrollando dos nuevos conceptos. Ambos
estan totalmente entretgjidos. Estos son: un nuevo
concepto de solidaridad y en qué consiste realmente
latransformacién de esta sociedad injusta.

No existe posibilidad de que se haga verdadera
justicia a pueblo pobre dentro de este sistema. Se
necesita una transformaciéon drastica del mismo
para que todos tengan acceso a una vida plena y
digna. Para conseguir esto, nuestras mujeres deben
desarrollar un fuerte y profundo sentido de
solidaridad. No estdn luchando por sus propias
vidas y las de sus seres queridos solamente.
También estan luchando por la vida de sus
vecinos/ias y de los hijos de sus vecinos y vecinas,
y ademas por la vida de futuras generaciones.



Las mujeres no son las Unicas que han entrado en
este proceso. Se encuentran inmersas en é junto a
los hombres pobres de América Latina. Los pobres
de América Latina se han unido y se estén
organizando para luchar contra la opresion, la
marginacion, la explotacion, la injusticia y la
muerte. La diferencia estriba que en este proceso las
mujeres estan abriendo sus ojos a la opresion
particular de la que son victimas por razén de su
género.

"Lamujer que reclama unavida mejor no lo hace
en oposicion a los hombres, lo hace por lograr
mejores condiciones de existencia hum?_%fn y desde
ahi cuestiona su relacion con los demas™.

Probablemente una de las experiencias més
alentadoras dentro de este proceso ha sido la
experiencia de las mujeres nicaraglenses. La
opresién econdémica, politica y socia bago €
régimen de Somoza les lleva a degjar sus hogares y
sus papeles tradicionales para unirse a las
organizaciones para luchar contra €l sistema que las
estaba llevando a la muerte. Ellas luchaban por la
vida. Se unieron a la insurreccion en la calidad de
pobres no por ser mujeres oprimidas. Sin embargo,
en el proceso, abrieron sus ojos y clamaron por
justicia no sdlo como pobres sino también como
mujeres doblemente oprimidas.

Ellas han ayudado en €& proceso de
transformaciéon de la sociedad y contindan
haciéndolo. A partir de este proceso, un nuevo
concepto de solidaridad ha nacido entre ellas. Las
anima a continuar en la lucha por la vida aln
cuando esto pueda traer €l peligro de perderla en €
proceso, porque no hay nada mas precioso que dar
la vida para que otras personas puedan tener
derecho a€lla

La mujer latinoamericana y su
nuevo concepto de Dios

Hemos dicho que los latinoamericanos son
cristianos. No importa lo mucho que proclamen su
ateismo, han sido cristianizados por medio de la
cultura. Esta ha sido la realidad de nuestro proceso
de conquistay colonizacion.

1® Carmen Lora, "LaMujer en la Liberacion delos
Sectores Populares’, en PAGINAS, Val. VIII, #46.
Agosto, 1986. p. 155.

Dentro de este marco de referenciay del proceso
de liberacién. , las mujeres han descubierto un
nuevo concepto de Dios. Han descubierto que son
ellas no solo las portadoras de las Buenas Nuev,
sino también a quienes va dirigido € Evangelio™
Se han percatado de que Dios no es neutral. Que
inclina su amor hacia los y las pobres, las y los
oprimidos, las y los marginados por la sociedad.
Han encontrado también al Dios del Exodo que
escucha los gemidos de las y los oprimidos y les
ayuda a superar esa opresion. Han descubierto
también al Dios de |las Bienaventuranzas, el Dios de
amor que anuncia la llegada del fin de sus
sufrimientos y que las [lama "las bienaventuradas”,
las "afortunadas”, las "favorecidas’, las "dichosas’.
También han encontrado que las categorias éticas
de esta sociedad no son tomadas en cuenta para
entrar en la categoria de "afortunadas’, 1o Unico que
cuenta verdaderamente Dios,; es que estas mujeres
estan muy necesitadas de su amor.

Estas mujeres se han encontrado frente a un Dios
al cual no tienen que temer sino a cual se acercan
en busca de consuelo, fortaleza y comprensiéon. Han
desarrollado una nueva relacion con Dios sobre las
bases de pertenecer a los anawim, las pobres de
Y ahvé en ambos sentidos: €l historico y el religioso.
Estas mujeres son las ptwcO6E - las que no tienen
ya nada mas que perder y que por lo tanto pueden
abandonarse a amor inmenso de Dios sin ninguna
reserva. Son las que, como la viuda que dio todo lo
gue tenia - poco en cantidad pero sin preocuparse
ddénde encontraria algo para mantenerse pueden dar
todo lo que tienen-su vida-sin preocuparse de nada
mMas Sino esperar por un futuro mejor.

Nueva Espiritualidad - Nueva
Fuerza

Estas mujeres también han descubierto a un
nuevo Jesus. El Jesls de las Buenas Nuevas. El
JesUs que predico a cerca de la Vida - vida plena 'y
abundante. Aquel que vino atransformar un sistema
de injusticia y opresion. Y aguel que vino a
devolver su dignidad de persona alas mujeres.

El descubrimiento de este JesGis y su llamado ala
vida le permite a nuestra mujer pobre, renovar sus

7 Gustavo Gutiérrez, op. cit., p. 179.



fuerzas en medio de la lucha y adversidad y las
animaadesarrollar un espiritu de esperanza.

Es toda una nueva dimension de espiritualidad.
Esto es vital para el proceso de liberacion porque en
esta lucha en favor de lavida, abundala muerte y el
sufrimiento.

Pero entre tanta abundancia de muerte y
sufrimiento habita mucha esperanza, mucha alegria
y celebracion. Esto puede darse conjuntamente
porque entre los y las pobres de América Latina se
anidalaesperanzay se vislumbra un futuro distinto.

Probablemente esta es una de | as contradicciones
de los y las pobres latinoamericanos que tanto los
paises ricos como los opresores criollos nunca
podran tender "la presencia terca de la
alegria’ medio del dolor, sufrimiento, opresion
y muerte. La esperanza en e futuro surge de la
desesperanza de la muerte, como el ave Fénix. Todo
este sufrimiento causa dolor pero no desesperacion.
Siempre hay tiempo para celebrar. Se celebra por
cosas peguerias pero también como anticipo al gran
final de la batalla --- la victoria fina de la vida
sobre la muerte. "La alegria nace de la fe, de la
esperanza de gque la muerte no es la Ultima palabra,
por esto ya sabemos celebrar ahor medio de la
guerra, laalegriade laresurreccion™=

Una de las cosas de mayor importancia para
nuestra mujer pobre dentro de esta nueva
espiritualidad es el redescubrimiento de la muerte y
resurreccion de Jesis. Han comenzado a concebir
Su muerte como un acto de entrega en favor de la
vida de los y las més débiles, su crucifixion como
consecuencia de su ministerio, sus ensefianzas, sus
acciones en favor de lajusticiaen favor delasy los
pobres y oprimidos para que pudieran tener acceso
a una vida plena. Y comienzan a entender su
Resurreccion como €l triunfo de la vida sobre la
muerte y la opresion, € triunfo de la justicia sobre
la injusticia; €l anticipio de la victoria fina --- €
Reino de Dios -. Esta nueva forma de concebir la
muerte y resurreccion de Jesus, distinta a la que

'8 Francisco Moreno Rgon. SALVAR LA VIDA DE
LOS POBRES, Aportesala TeologiaMora, CEP: Lima,
1986. p. 155.

19 "Rasgos de la Nueva Espiritualidad” en APUNTES Y
APORTES DE LA MUJER ECUMENICA, Cuaderno
Pastoral #4, Enero, 1987. p.101.

hasta ahora se le habia predicado, le permite a esta
mujer continuar la lucha dentro del proceso de
liberacion aln cuando la muerte las circunda
También les permite celebrar las muertes de
aquellog/llas que caen luchando, como mértires por
la causa de la vida y pierden verles resucitar. en la
vida de log/las demas que contintian lalucha™

L eyendo la Biblia con los Ojos de
la Mujer Pobre Latinoamericana

Estas mujeres osadas y vaientes nos han
ensefiado alasy los cristianos que hemos hecho una
opcion por ellas como mujeres pobres, a igua que
Dios y Jests lo han hecho, a leer la Biblia desde su
propia perspectiva. Ellas no solo se han identificado
con las mujeres de la Biblia sino también con todo
el mensgje de vida, esperanzay Buenas Nuevas que
las Escrituras nos ofrece. Su experiencia nos facilita
entender algunos pasajes que se nos presentan muy
oscuros s los interpretamos desde la perspectiva
tradicional.

Maria: Lucas 2

En e proceso de ir redescubriendo el mensgje
biblico  liberador, nuestras mujeres  han
redescubierto a Maria. Este descubrimiento es un
descubrimiento crucia para todas nosotras. Nuestro
pueblo es mayoritariamente catdlico. La figura de
Maria dentro de la tradicion catdlica es muy
importante y esa figura ha sido utilizada para
mantener a las mujeres bajo sumision. La figura de
Maria que se nos ha presentado es la de la
"humilde” en € sentido de sumisa y no
contestataria. Una persona que lo aceptd todo sin
ningun cuestionamiento.

La que "guardaba todo en su corazon”. La madre
sufriente que soportd todos los sufrimientos y hasta
la muerte de su hijo, y nuncareclamé nada.

A pesar de haber crecido dentro de esta creencia,
nuestras mujeres pobres han descubierto a otra
Maria. Es una mujer que antes de aceptar su pape]
de instrumento de Dios para la encarnacion del
Mesias, hizo preguntas. Ella queria saber de que se
trataba € asunto. Ella sabia pensar y por lo tanto

0 Esto es una paréfrasis de varias frases de distintas
homilias de Monsefior Oscar Romero, martir delaiglesia
catélicay el pueblo salvadorefio.



necesitaba saber para que se la queria'y poder medir
las consecuencias y hacer decisiones. También se
redescubre una mujer que sabe lo que esta
aconteciendo arededor de ella. Ella es pobre,
conoce de las injusticias a las que esta sometido €l
pueblo porque €ella es parte de ese pueblo y también
sabe que se necesita una transformacion de las
estructuras que dan paso a que existan esas
injusticias. Ellatambién esta dispuesta a ser parte de
el proceso de liberacion de su pueblo. Maria esta
dispuesta ha hacer esto desde € Unico modo en que
la sociedad de su tiempo se lo permite: a través de
su papel de madre. Ella dard a luz a esta criatura y
lo entregara por lavida de los demas.

¢No es esto lo que ha estado ocurriendo con
tantas mujeres en América Latina? Han entrado al
proceso de liberacion desde € papel de madres y
muchas de €ellas han ofrecido a sus muy queridos
hijos e hijas por la vida de otros. Estas mujeres
también deberdn ser llamadas "bienaventuradas’
por todas las generaciones venideras.

Agar: Génesis 16y 212

La historia de la salvacion tal y como ha llegado
a nosotras no contempla la existencia de Agar e
Ismael. Sélo nos habla acerca de Sara y Abraham.
Son ellos y su descendencia los que han sido
bendecidos por la promesa de Génesis 11 de hacer
de €ellos una "gran nacion". Pero las mujeres,
especialmente en Centro América, han descubierto
aAgar y alsmae. Agar es un personge con la cual
ellas se pueden identificar. Sara en cambio encama
el papel tradicional de la patrona, la Sefiora de la
casa. En cambio Agar es como muchas de ellas que
necesita trabgjar para poder poner aimento en los
estdmagos de sus hijos e hijas, y por causa de esta
realidad tienen que soportar todos los caprichos de
su patrona. Ademas de esto. también tienen que
someterse a las demandas "sexuales' de sus
patronos, por no perder el empleo.

2! Elsa Tamez escribi6é un estudio biblico que sirve de
trasfondo esta seccion, cf. Elsa Tamez MEDIA
DEVELOPMENT. journal of the World Association for
Christian Communication, Vol. XXXI. #2, May 1984.
pp.28-32.

Nuestras mujeres pueden identificarse con los
sufrimientos de Agar a ser despedida por haber
guedado embarazada y la criatura ser hija del
patron. Pero también pueden identificarse con la
férrea voluntad de Agar de luchar por su viday la
de su hijo. Agar encama la vida y la fuerza de
voluntad de muchas madres solteras, mujeres
abandonadas o viudas prematuras que tienen que
luchar solas por lacrianza de sus hijos e hijas, y ala
vez hacerse cargo de todo lo relacionado con la
familia dentro de las limitaciones que le impone una
cultura patriarcal. Estas mujeres pueden entender el
porqué Agar complico el curso de la historia de la
salvacion porque ellas mismas estan complicando el
curso de la historia de América Latina.

Pero lo mas importante del descubrimiento que
nuestras mujeres han hecho de Agar es & haber
descubierto que Agar, la derva, la que fue
despedida de la casa de Abraham y de Sara, fue
bendecida por Dios. Esto es un signo de esperanza'y
celebracién que nunca podran olvidar.

Por e testimonio de estas mujeres creo que
ninguna mujer podra olvidar de ahora en adelante
gue. aunque Dios es € Dios de Abraham, Isaac y de
Jacob, estambién e Dios de Agar y de Ismael. Dios
también les bendijo y prometié hacer de la
descendencia de Agar: Ismael, una gran nacion
(Gen. 21:18). Esta promesa se hara redlidad en la
vida de las generaciones futuras de América Latina
porque estas mujeres estan luchando por €llo.

Job

A muchas personas les puede sonar extraiio €l
relacionar a las mujeres con Job. La mayor parte de
las veces buscamos figuras femeninas en la Biblia
para esta tarea. Sin embargo, existe un grupo muy
singular de mujeres en América Latina que pueden
relacionar su situacién con la situacion narrada en el
poema de Job.

%2 Elsa Tamez tiene también una hermosa e inspiradora
carta a Job que fue utilizada como parte de la Asamblea
constituyente del Consegjo Latinoamericano de Iglesias en
Huampani, Pert, 1982. También recomendamos €l libro
de Gustavo Gutiérrez, HABLAR DE DIOS DESDE EL
SUFRIMIENTO DEL INOCENTE, CEP: Limas 1986. El
libro es un comentario del libro Job.



Las acciones gue han tomado y la organizacion
de estas mujeres ha hecho mucha diferencia en la
historia de los Ultimos 12 afios de América Latina
Han sido suyj de muchas publicaciones e
investigaciones™. Pero hay algo de lo cua si
estamos seguras y es que la historia de la Argentina
no deberd ser escrita sin mencionarlas.

Estas mujeres son las Madres de Plaza de Mayo.
Al igual que Job, ellas no pertenecian a los estratos
mas pobres de la sociedad. En su mayoria han sido
mujeres de clase media (tomando en cuenta esta
categoria a partir de larealidad de AméricaLatinay
no de la perspectiva del primer mundo). Sin
embargo, estas mujeres se han convertido en parte
de las pobres de América Latina a partir de la
desaparicion de sus hijos e hijas a causa de la
represion politica bgjo € régimen militar. ES una
vez mas e hecho de ser madres lo que las hace
conscientes de la necesidad de organizarse en contra
de la injusticia. Deciden poner fin a la busqueda
individual de sus hijos e hijas y comienzan a
hacerlo en grupo, demandando la aparicion con vida
de los y las desaparecidas, en |la Plaza de Mayo.
Este lugar tiene profundas connotaciones politicas
porque esta localizado justo en frente de las oficinas
centrales del gobierno y ha sido utilizado para
debatir cuestiones politicas durante las campanas
electorales.

En un primer momento, estas mujeres tan solo se
paraban en grupo en e mismo lugar, a la misma
hora y e mismo dia de cada semana. Cuando €l
grupo comienza a crecer comienzan a caminar en
circulos alrededor de la plaza con solo un pafiuelo
blanco sobre sus cabezas con el nombre de losy las
desaparecidas. Luego se paso a incorporar las fotos
delosy las desaparecidas en pancartas demandando
su aparicion con vida. La plaza se convirtio en su
basurero municipa (en esto estamos utilizando la
traduccion de la Biblia de Jerusalén --- Job 2:8-.
Aqui Job no esta sentado sobre cualquier tipo de
cenizas que nos querramos imaginar, tal como se

8 Existe una bibliografia extensa del tema. Para
mencionar solo algunas publicaciones cf: Pirre Busquet.
LASLOCASDE MAYO. El Cid: Buenos Aires, 1983;
Hebe Bonafini, HISTORIA DE MI VIDA, Editoria
Fraterna: Buenos Aires. 1985; Pedro Organbide,
CANTARESDE LASMADRESDE PLAZA DE
MAYO. Tierradel Fuego: México, 1983.; etc.

podria pensar por la mayoria de las traducciones
biblicas. El estéa sentado sobre la basura quemada
frente a la entrada de la ciudad, costumbre de la
época). El basurero municipal erael lugar en €l cual
estaba sentado Job y desde el cual elevaba su llanto
en contra del sufrimiento injusto del cua era
victima. La Plaza de Mayo es € lugar desde €l cual
estas madres levantan su llanto en contra del
sufrimiento injusto y de la muerte. Al igual que Job
han soportado su agobio y no han desmayado.

Al igual que Job, los demés se han mofado de
ellas y han sido Ilamadas las "locas" las "dementes’
- las locas de Plaza de Mayo. Sin embargo, nunca
han dado un paso atrés. Ni siquiera cuando el
régimen militar dgjé de gobernar oficiamente. Ni
ain ahora, tras casi cinco afios del asi Ilamado
gobierno democratico.

Estas mujeres no pueden detenerse aln porque
contindan llorando por causa de un sufrimiento
injusto. Porque no se les ha dado cuenta sobre €
paradero de todos sus hijos e hijas. Porque no se le
ha hecho justicia verdadera a los responsables de la
desaparicion de sus hijos e hijas. Porgue ellas saben
gue sus nietos y nietas estan vivos y viven con los
asesinos de sus padres y madres, y ellas quieren que
se los devuelvan.

Aungue no se ha hecho justicia con todas estas
mujeres. no han perdido la esperanza. Es la misma
esperanza gue las ha mantenido desde e principio
cuando comenzaron su largo camino de busqueda
de sus seres queridos. Y ellas pueden celebrar, y
adaban e nombre de Dios ain en medio del
sufrimiento porque algunas de ellas han podido
encontrar el lugar en donde sus hijos o hijas fueron
enterrados. Pueden celebrar también quiza porgue
algunas de ellas han encontrado sus nietos o nietas y
lostienen con ellas. Y también porquetal vez...

Alegria en medio del Sufrimiento

Existen algunos pasajes biblicos un tanto oscuros
gue se hace muy dificil entender su verdadero
significado. Muchas veces parecen contradicciones
porque sencillamente no entendemos que es |o que
quieren decir.

Uno de estos pasajes oscuros (el de | Pedro: 13-
17) se nos ilumind cuando comenzamos a
relacionarnos con ACAFADE. Esta organizacion es
la sucursal centroamericana de la organizacion



latinoamericana de los familiares de detenidos y
desaparecidos. La presidenta de ACAFADE es la
"esposa’ de uno de esos desaparecidos. Una joven
guatemalteca con un hijo pequefio por €l cua velar.
La organizacién se compone principamente por
muijeres pero no excluye alos hombres. Ellas son la
mayoria y las que dirigen la organizacion porgue
ellas son las que méas sufren las consecuencias
posteriores de la desaparicion de sus seres queridos.
Los desaparecidos se enfrentan con la tortura 'y la
muerte temprana. Ellas deben continuar la lucha.

La angustia, € dolor y e sufrimiento que dgja
esta horrenda préctica tan sdlo puede ser entendida
en su totalidad por aquellas personas que han
pasado por €lla. Las y los demés de nosotros tan
solo podemos imaginarnoslo. Una cosa es sufrir €l
dolor de la muerte de un ser querido y otra es la
inseguridad que crea €l no saber qué fue lo que pasd
en verdad.

¢A dbnde se lo llevaron? ¢Fueron torturados y
como? ¢Cuanto | dolor pasaron y por cuanto
tiempo? ¢Estan muertos o alin | viven en una prision
clandestina? ¢Doénde estan enterrados? | Es un dolor
y una situacion gue nunca tiene fin. Para nosotros |
los y las latinoamericanas los rituales son muy
importantes. El | ritual de la muerte nunca termina
porque muchas de las preguntas que tienen estas
mujeres nunca llegan a ser contestadas.

Al hablar con ellas, saber un poco mas de lo que
hacen desde su organizacion, nunca podriamos
imaginamos que alin queda tanto dolor en ellas. La
razon de esto es que ellas viven en "esperanza
contra esperanza’. Podria ser que nunca llegarén a
saber nada mas a cerca de los seres queridos que
han desaparecido, pero entre tanta pena y dolor, se
sienten agraciadas. Tienen estas mujeres lafuerzay
esperanza suficiente para luchar por una sociedad
justa para sus hijos e hijas y paralo que i queda de
Su pueblo.

Todas han tenido que degar sus paises y
refugiarse en otros paises. Son extranjeras en tierra
extrafia. Sin embargo, estén ansiosas y deseosas de
ayudar a aguellas que recién pierden a sus seres
queridos y estdn pasando por la misma situacion
que ellas. No tienen tiempo de sentarse allorar.

El dolor que estas mujeres han experimentado no
es lo suficiente como para decir que ya no podran

sufrir més. Por su propia organizacion y actividad
estan proclives a sufrir la misma suerte que
sufrieron sus seres queridos que ahora reclaman. Su
practica de solidaridad y denuncia de las
atrocidades de la préactica de desapariciones, tortura
y asesinalo en estos asi llamados 'regimenes
democréticos’, puede ocasionarles la muerte. Ellas
lo saben pero no dan ni un solo paso atrés. Son las
"bendecidas" en su sufrimiento. Son las "dichosas”,
las "afortunadas’ de | Pedro 3. Son las bendecidas
porque su sufrimiento es por causa de lajusticia. A
través del testimonio de sus vidas nos dicen que la
aparente contradiccion en este pasgje es tan solo
es0, algo aparente. SOlo se puede ser feliz y celebrar
en medio del sufrimiento cuando ese sufrimiento es
por causade lajusticia

M etanoia -
Transformacion

No quisiera terminar esta presentacion sin
relatarles un testimonio que escuché hace tan solo
un par de semanas. Este testimonio surge de los
propios labios de una joven viuda salvadorefia y
madre de cinco hijos e hijas. Ella no se considera a
si misma una viuda porque para ella, su marido no
estéd muerto. "Nuestros muertos son muy tercos. No
se mueren cuando los matan®, dijo ella. Se levantan
en e "remanente fiel" de mujeres y hombres que
contintian lalucha

Esta mujer era abogaday juez en El Salvador. Su
esposo era un fid luchador de los derechos
humanos. Pensaba que |o que su esposo hacia era
correcto pero ella solo |o apoyaba moralmente. Esto
continué hasta que su esposo fue forzosamente
sacado de su casa por fuerzas para militares. Sus
hijos pequefios presenciaron tal atrocidad. A €ellale
tocod explicarles lo que estaba sucediendo tratando
de mitigar €l terror y €l asombro. También le toco ir
a identificar €l cuerpo torturado del que fuera su
marido y una vez més explicarle a sus hijas e hijos
lo que estaba ocurriendo. Esta situacién la sacudio
de forma tal que en ese momento pudo entender el
verdadero significado de la conversion. Cuenta que
sintio como una fuerza que la empujaba ha cambiar
de manera de ver la vida. No iba a sentarse a llorar
la pérdida de su marido mientras a otros y otras le
ocurria lo mismo. O sentarse a esperar que €
Estado le hiciera "justicia’. Ella iba a continuar la

Conversion -



tarea que su esposo degjé inconclusa. |ba a comenzar
aluchar por lajusticia, por la verdadera JUSTICIA
y no la que hasta ahora habia estado practicando.

Las consecuencias de esta conversion no se
hicieron esperar. Debié dejar El Salvador y vivir
refugiada con sus hijos e hijas en Canada. Ya no
gjerce la carrera de leyes pero reconoce gue ahora si
esta luchando por la verdadera justicia. También
espera ser agente de transformacion de este sistema
injusto que permite practicas tan inhumanas como
la que le rob6 a su marido y € padre a sus hijos e
hijas. Espera ser agente transformador tal como ella
fue transformada por la muerte de su marido

Conclusion

Nuestras mujeres pobres de América Latina son
parle de esos pobres hacia quienes Dios inclina su
amor. No solo son pobres porque tienen grandes
limitaciones materiales sino también porgue viven
dentro de una sociedad patriarcal y racistay dentro
de un sistema estructurado de opresién, dominacion
y de muerte. Han surgido como sujeto en la historia
porque han tenido que luchar no solo para tener
algo sino porgue su lucha a sido una lucha por la
vida misma. La vida de ellas y la vida de otros.
Quieren justicia, quieren paz, quieren salud, quieren
tener la posibilidad de disfrutar una vida plena, una
vio aabundante.

Sufren mucho pero no desmayan. No pierden
jamas las esperanzas, su aegria, su sentido de
celebracion. Sus ojos estdn puestos en un futuro
mejor. Un futuro que estan ayudando a construir.
Un futuro que les ha sido anunciado como e Reino
deDios, dejusticia, de paz y de vida.

En la construccion de ese futuro han
redescubierto las Escrituras, y las estan leyendo a
través de los 0jos de su propia experiencia. Han
encontrado a Dios, han encontrado a Jesls, han
encontrado el verdadero significado de |a esperanza,
la justicia, la paz, la vida, la muerte y la
resurreccion.

Nos estan convidando a hacemos pobres con
ellas. Sera s0lo a través de esta conversion que
podremos redescubrir y entender las Escrituras, €
amor de Dios, € ministerio de Jesls, su muerte y
resurreccion.



La sublevacion y el futuro del pueblo judio
Marc H. Ellis

Afios atrds, en un ensayo que describia la
complicidad de los cristianos en e Holocausto
Judio y €l futuro de la cristiandad a la luz de dicha
complicidad, Johann Baptist Metz, tedlogo catolico
aleman, escribio: "Nosotros los cristianos jaméas
podremos retroceder mas alla de Auschwitz: ir més
ald de Auschwitz, exceder Auschwitz, es a las
claras, imposible de hacer por nosotros mismos.
Solamente es posible hacerlo conjuntamente con las
victimas de Auschwitz'. A primera vista esta
aseveracion golpea por su valentia, y luego por su
profundidad. Para Metz, las victimas judias del
triunfalismo cristiano y el poder de los cristianos
estan frente a la comunidad cristiana, desafiando al
pasado pero también sirviendo como clave para €l
futuro. Por supuesto, los cristianos y los judios han
recorrido €l tortuoso y sangriento camino durante
casi dos mil afos antes del Holocausto; € presente
reclama una forma totalmente nueva de recorrer ese
trayecto Juntos, una fOﬁna de confianza y
fundamental mente de union™

Durante los ultimos meses, a haberse convertido
la ocupacion de la Margen Occidental y Gaza, que
data de hace veinte afos, en una verdadera guerra
civil, la declaracion de Metz ha adquirido nueva
relevancia en un contexto diferente. Desde el lado
opuesto del poder, e pueblo judio ha asumido un
nuevo y desacostumbrado papel con respecto a
pueblo palestino: e de opresores. Del mismo modo
gue algunos cristianos siguen teniendo dificultades
en admitir su complicidad en e sufrimiento de los
judios, estos hallan casi imposible de admitir su
propia complicidad en la supresion del pueblo
pal estino.

! Johann Baptist Metz, The Emergent Church: The
Future of Christianiaty in a Postbourgeois World,
traduccién de Peter discusion mas detallada sobre esta
nuevaformade vigar juntos ver Marc H. Ellis, Hacia
una Teologia Judia de la Liberacion (Departamento
Ecuménico de Investigaciones) Costa Rica, 1988.

Director del Instituto Justiciay Paz
Escuela Maryknoll de Teologia
Maryknoll, NY 10545

Aungue €l poderio judio, obligado por €
sufrimiento del Holocausto debe ser considerado
como ago bueno, € impasse actua en Israel y
Palestina no puede ser abordado fuera de una de las
més obvias y, para algunos, mas contradictorias de
las opciones. solidaridad con e pueblo palestino.
Parafraseando la afirmacion de Metz: e desafio
puede formularse de la siguiente manera: "Nosotros
los judios nunca podremos retroceder més allé del
poderio: ir més ala del poderio, si o vemos con
claridad, nos es imposible hacerlo por nosotros
mismos. Solamente nos es posible hacerlo con las
victimas de nuestro poderio”. De esta forma la
pregunta que enfrenta el pueblo judio de Israel y de
la diaspora involucra y traspasa la negociacion de
limites, el reconocimiento de la OLP, e cese de la
expropiacion de tierra humana (human land) y
recursos de agua en los territorios ocupados, y hasta
la confesién publica de la tortura 'y € asesinato por
parte de los israelies. Finalmente e conflicto
palestino-israeli involucra las esferas politicas,
militares y econdémicas de la vida judia mientras
gue a mismo tiempo aborda las mas profundas
presuposiciones del  judaismo posterior al
Holocausto. Si no se aborda la teologia implicita y
explicita de nuestra comunidad, cualquier
correccion de los limites politicos, militares y
econdémicos representara momentos superficiales a
ser transgredidos cuando se presente la oportunidad.

Con toda seguridad, un acuerdo politico,
cualquiera que sea su importancia para lIsrael y
Palestina, que no implique un movimiento hacia la
solidaridad es imposible, dada la naturaleza del
conflicto.

Desafortunadamente |a teologia normativa de la
comunidad judia actual --- Teologia del
Holocausto- es incapaz de articular este camino de
solidaridad. Ni tampoco pueden los mas conocidos
portavoces judios, algunos de los cuales ayudaron a
crear estateologiay otros que operan dentro de ella,
hablar claro sobre este importante tema.



Existen muchas razones para esta incapacidad de
hablar claramente sobre el tema de la solidaridad: |a
teologia del Holocausto, que surge de la reflexion
sobre los campos de muerte, representa a pueblo
judio como era, desprotegido y sufriente; no habla
ni puede hacerlo del pueblo que somos hoy ni del
pueblo en que nos estamos convirtiendo ---
poderoso y a menudo opresor. La teologia del
Holocausto argumenta correctamente sobre la
necesidad de otorgar poder a los judios; carece del
marco Y la capacidad de andlisis para investigar €
costo de tal poderio. La teologia del Holocausto se
refiere con elocuencia acerca de la lucha por la
dignidad humana en los campos de muerte, y en
forma radica acerca del tema de Dios y la
supervivenciajudia, pero no tiene virtualmente nada
gue decir acerca de la ética de un estado judio
poseedor de armas nucleares, que suministra
armamento y asistencia a regimenes autoritarios,
que expropia tierras y tortura nifios. A pesar de que
esta informacion esta al alcance de la mano y es
aceptada, como lo testimonia la comunidad
mundial, que se ha escrito sobre ello y hasta ha sido
descubierta por judios de Israel y de la diaspora, los
tedlogos del Holocausto a menudo se rehusan a
aceptarlo, como s la sugerencia de que los judios
apoyan dichas politicas, méas que las politicas en si
mismas, fuera una traicion y sentara las bases para
la excomunién de la comunidad. Debido al poder de
la teologia del Holocausto en las principales
instituciones judias, los medios de comunicacion y
la vida religiosa judia organizada, estos "hechos’
son derimidos fuera del discurso judio como s no
estuvieran sucediendo ya que es imposible que los
judios hagan semejantes cosas. De esta forma una
comunidad que se enorgullece de su inteligencia y
sabiduria est4 ante su més crucia problema --- €
futuro e nuestro pueblo- profundamente
ignorante”. Esta es la razon por la cual la diaéctica
del Holocausto y del poderio, que emerge de la
teologia del Holocausto, debe ser confrontada a
dindmico y peligroso elemento de solidaridad.

La solidaridad, que a menudo es considerada
como una forma de llegar a otras comunidades en
un gesto de buena voluntad, necesita a mismo

2 Para una discusion més amplia sobre la teologia del
Holocausto, ver Ellis, Jewish Theology, pags. 8-24,

tiempo la investigacion de la propia comunidad.
Para llegar a la solidaridad se necesita conocer al
préjimo: pero pronto comprendemos que también se
requiere un conocimiento mas profundo del ser. Si
reconocemos las aspiraciones nacionales del pueblo
palestino, este es solamente un paso hacia el tema
maés dificil y critico de como la politica israeli ha
interactuado con esa aspiracion. Si apoyamos la
lucha de los negros en Sudéfrica, la relacion de
Israel y € gobierno sudafricano necesita una
profunda investigacion. Lo que encontramos hoy es
una comunidad judia poderosa e imperfecta que se
ha convertido en ago diferente dElaqueIIa victima
inocente abandonada por e mundo™

Va en aumento e numero de judios que
comienza a comprender que nuestra sSituacion
histrica ha cambiado radicalmente en las Ultimas
dos décadas y que algo terrible, casi tragico nos esta
sucediendo. ¢Con qué palabras expresamos esos
sentimientos angustiosos? ¢Nos sentimos solos con
estos sentimientos de manera que es mejor no
hablar de ellos? ¢{Nos condenan como traidores esas
palabras una vez que son pronunciadas, nos
condenan como traidores o nos llaman, "judio anti-
judio"? ¢O @ articular lo indecible desafia a la
comunidad a romper € silencio y la pardisis que
amenaza con devoramos? Y aquellos de nosotros
gue conocemos Yy Ssimpatizamos con |os pal estinos,
¢podemos hablar sin ser acusados de crear €
contexto para otro Holocausto? ¢Podemos ser vistos
como emisarios de una opcién para detener €l
circulo de destruccion y muerte?

Este es &l desafio que enfrenta el pueblo judio. Y
con é yace la tarea de crear una nueva teologia
judia en consonancia con la historia que estamos
creando y la historia que queremos legar a nuestros
hijos. Cuando todo estd dicho y hecho, ¢deberia
decirse que somos poderosos en donde una vez
fuimos débiles, que somos invensibles donde una
vez fuimos vulnerables? ;O es megjor gque seamos

% Sobre lainteraccion de lapoliticaisraeli € pueblo
palestino ver la obra de Roberta Strauss Feuerlicht, The
Fate of the Jews: A People Torn Betwen Israeli Poweer
and Jewish Ethics (Nueva Y ork: Times Books, 1983)
pags. 219-288. Para estarelacion entre Israel y Sudéfrica
ver la obra de Jane Hunter, Under cutting Sanctions:
Israel, the U.S. and south Africa (Washington, D.C.:
Washington Middle East Associates, 1986).



capaces de decir que e poder que creamos
necesario e imperfecto, fue solamente una
herramienta para ir mas alla del poderio hacia una
liberacion que abargque a todos aguellos que luchan
por la justicia, incluyendo a aquellos que una vez
consideramos como enemigos? ¢Y que nuestro
poder utilizado en solidaridad con otros dio origen a
una curacion en e mundo que finalmente comenzé
a curamos de nuestras heridas producidas durante
mil afos?

Los movimientos de renovacion dentro de la
comu-nidad judia sefidlan e camino hacia esta
nueva teologia. En Israel, Oz ve Shalom (Religious
Zionists for Strength and Peace) luchan por € fin de
la ocupacion sobre bases religiosas y buscan la
reconciliacion con € pueblo palestino. Otro grupo
comprometido es "The Committee to Confront the
Iron Fist", compuesto por israelies y palestinos cuya
primera publicacién llevaba e provocativo titulo:
"Seremos libres en nuestra propia tierra’...
Miembros del movimiento pacifista Yesh Gvul, o
"Existe un limite", compuesto por israglies que se
rehusaron a servir en la guerra contra €l Libano y
hoy en dia se rehusan a servir en la Oirilla
Occidental y en Gaza, son valientes en su voluntad
de decir "no" alaopresion de otros.

Los judios de Norteamérica se estan haciendo oir
cada vez mas fuerte con relacion ala persecucion de
lajusticia en Medio Oriente. "New Jewish Agenda’
es un movimiento de judios seculares y religiosos
que luchan por la seguridad de Israel y las justas
demandas de la nacionalidad palestina. TIKKUN es
una revista judia progresista que esta a la
vanguardia de la discusion oral para que haya una
nueva comprension de la situacion palestino-israeli.

Y ahoracon lacrisis actual, algunos intelectuales
e ingtitucionalistas de primera linea han expresado
el horror que sienten ante la politica israeli en los
territorios ocupados™

Estos movimientos representan un andar atientas
hacia un esguema teol 6gico que no obstaculiza sino
gue aumenta las expresiones de solidaridad. Es casi

* Ezra Goldstein y Deena Hurwitz, "No Status Quo
Ante" Agenda 24 (Primavera 1988): 1,3 Michael Lerner,
"The Occupation: Immoral and Stupid" Tikkun 3
(Marzo/Abril 1988: 7-12 Theodore R. Mann, "We Must",
Moment 13 (March 1988): 18-22

como s una intranquilidad reprimida por mucho
tiempo sdliera a la superficie descubriendo €l
lengugje y simbolo que unavez fueron considerados
apropiados. Por supuesto que existe € riesgo de que
s lacrisis pasay no ocurre un cambio fundamental,
el lenguge de solidaridad retrocedera y se
reafirmaran los esquemas mas familiares. Se puede
decir con certeza que los movimientos antes citados
estdn a menudo limitados en su alcancey visiony a
menudo se equivocan alli donde es necesario
retener una cierta credibilidad fundamental. Sin
embargo, la tendencia es inconfundible y la tarea es
clara. El esguema teoldgico que necesitamos crear
es apenas el punto de partida, la renovacion de los
temas gue yacen en el corazén de nuestra tradicion,
el éxodo y lo profetice, interpretados en € mundo
contemporaneo. La Teologia Judia de la Liberacion
€es nuestra teologia més antigua, nuestro gran regalo
a mundo, que se ha atrofiado una y otra vez solo
para ser redescubierta por nuestra propia comu-
nidad y otras comunidades alrededor del mundo.
Una teologia judia de la liberacion enfrenta a
Holocausto y a poderio con la dindmica de la
solidaridad, aportando un puente a otros mientras
critica nuestros propios abusos de poder. Al unimos
con todos aguellos que luchan por la justicia, la
teologia judia de la liberacién disminuira con el
tiempo nuestra sensacion de aislamiento vy
abandono y asi comenzara un proceso de curaci

tan necesario para el futuro de la comunidad judia™

En esta época de crisis, somos al entados a buscar
una teologia judia de la liberaciéon indispensable
para. nuestra situaciéon contemporanea. La dolorosa
confrontacion entre israelies y palestinos en la
Margen Occidental y en Gaza es en redidad una
confrontacién con la historia que hemos creado. Es
una confrontacion entre quienes nos hemos
convertido y quien nos gustaria ser. Si es cierto que
no podemaos retroceder mas alla de nuestro poderio,
ahora sabemos que no podemos ir mas alla solos.

¢Podria ser que las caras que nos enfrentaran
fueran las del pueblo palestino y que sin embargo,
en esas caras esté € futuro del pueblo judio? Estaes
la razén por la cua una solucién entre dos estados
es solo e principio de un largo y comprometedor
proceso que requiere compromiso politico y una

®> Ver Ellis, Jewish Theology, pags. 110-122.



transformacién teol 6gica que es dificil de visualizar
mentalmente. Ya que s nuestra teologia no es
confrontada y transformada, entonces las soluciones
politicas seran i superficiales y transitorias. Una
solucion politica puede dar impulso a esta tarea
teol6gica; un movimiento teol 6gico puede alimentar
una solucion politica. Sin embargo, una solucion
politica sin  una transformacion  teologica
simplemente encierra la tragedia para ser repetida
nuevamente.

Aqui penetramos en la més dificil de las arenas;
la presuncién de que en los rostros de |os palestinos
yace € futuro de lo que significa ser judio, en €
centro de la lucha por ser fiel como judio hoy en dia
estd € sufrimiento y la liberacion del pueblo
palestino. Tal pensamiento jamas es tratado en los
circulos teologicos. Sin embargo, una integracion
esencial de judios y palestinos en una arena mayor
de la vida politica, culturd y religiosa es parte
integral del futuro judio. Pero esto presupone que
son posibles una confesién fundamental, un
arrepentimiento del pasado, de las transgresiones
pasadas y presentes y que devela un entendimiento
critico de nuestra historia

Neoconservadorismo y Opresion

todas las comunidades tienen patrones de
fidelidad y traicion, puntos de pardisis y ruptura.
Para la comunidad judia € problema entre israglies
y palestinos ocupa €l centro de estos esquemas y
posibilidades. A pesar del hecho de que € setentay
cinco por ciento del pueblo judio vive fuera de!
estado de Israel y que son més los judios que dgjan
Israel que los que emigran hacia él, a no cambiar la
situacién, no cabe duda de que sicolégica y
teoldgicamente Isradl sigue siendo € centro de la
vida judia. Sin embargo, es importante tener en
cuenta que e zionismo ha sido sempre y sigue
siendo hoy en dia un movimiento minoritario dentro
del judaismo, sin importar cuan orientada hacia
Israel se hayatomado lavidainstitucional judia.

Esto significa que la teologia del Holocausto que
legitimiza esta lucha fue escasamente bienvenida
por la institucién de la sinagoga judia, caridades u
otras partes de la vida judia ingtitucional. La
teologia del Holocausto amenazd y finalmente privo
a estos centros tradicionales de su poder dentro de
la comunidad. Cualquiera que sea la perspectiva,

todos coincidiran en que la identificacion con Israel
ha cambiado profundamente e caracter distintivo
de lavidajudia en todo e mundo. Al mismo tiempo
altera profundamente nuestras perspectivas sobre la
justiciay lapaz en el mundo®™

Este cambio es més evidente en el tedlogo
progresista y activista Irving Greenberg. En un
andisis importante y radical del Holocausto y sus
implicaciones escrito en 1974, Greenberg escribio
que después del Holocausto "ninguna declaracion
teoldgica o de cualquier tipo puede hacerse si no es
creible en presencia de los nifios ardiendo”, y que
las victimas del Holocausto nos reclaman por sobre
todas las cosas "no permitir la creacion de otro
esguema de valores que pueda apoyar otro intento
de genocidio”. Greenberg afirmo €l poderio como
un aspecto esencial de fidelidad hacia las victimas
del Holocausto, aunque agrego la condicion de que
el recordar € sufrimiento impulsa a la comu-nidad
judiaanegarse a crear otras victimas.

El Holocausto no puede ser utilizado para €
triunfalismo. Su desafio moral debe ser también aplicado
a los judios. Aquellos judios que no sienten ninguna
culpa por € Holocausto también son tentados por la
apatia moral. Los judios religiosos que utilizan el
Holocausto para impugnar moralmente a cualquier otro
grupo religioso excepto e de elos son los que son
tentados a sentir indiferencia ante e Holocausto de otros
(por ejemplo, la politica general de los rabinos
americanos ortodoxos sobre la politica norteamericana
en Vietnam). Aquellos israglies que se mantienen
a€gjados o més posible de las victimas débiles y pasivas
de la Didspora y los "valientes Sabras' estan tentados a
utilizar la fuerza israeli indiscriminadamente (més ala
de lo que es absolutamente ineludible para la defensa
personal y la supervivencia), lo que significa arriesgarse
aconvertir a otras personas en victimas de los judios. Ni
lafe ni lamoralidad pueden funcionar sin un importante
cambio de perspectiva, incluso a punto de volverse

® Parael cambio de poder dentro de lavidainstitucional
judiaver laobrade Irving Greenberg, "The Third Great
Cyclein Jewish History". Perspectiva (Nueva Y ork:
National Jewishy Resource Center, 1981), pags. 32-33.
Sobre la ateracion de las perspectivas relacionadas con
este cambio ver € andlisis de Greenberg que hace Ellis
en su obra Jewish Theology, pégs. 26-37.



demoniaco, a menos que sean iluminados por |os ruegos
de Auschwitz y Trebli nkad

Hacia 1980 la comprension de Greenberg sobre
el Holocausto como critica se ve ensombrecido por
la dificil tarea del poderio. Sus comentarios son
favorables con respecto a resurgimiento del poder
americano, aplaude el armamentismo de Reagan, €l
establecimiento de misiles de mediano alcance en
Europa, € desarrollo de la iniciativa de defensa
estratégica, € apoyo de las fuerzas rebeldes de
Angola, retiro de los Estados Unidos de la
UNESCO y e continuo financiamiento de los
Contras de Nicaragua. El énfasis de Greenberg en €l
poderio le permite tener é megor enfoque al
analizar e vigie de Ronald Reagan a Bitburg en
mayo de 1985.

El informe global de Ronad Reagan sobre la
conmemoracion del Holocausto fue muy bueno. Cumple
con la funcién de presidente de la campafia para crear un
monumento nacional. Se hicieron conmemoraciones del
Holocausto en la Casa Blanca y habl6 apasionadamente
de la necesidad de recordar. Su apoyo a lsrael € unicoy
mas poderoso compromiso judio que e Holocausto no se
volvera a repetir, e refugio donde la mayoria de los
sobrevivientes construyeron sus nuevas vidas --- es
gemplar. Nuestra critica a este particular juicio
cruelmente equivocado no debe fasificar el cuadro en su
totali cﬁd que es bueno. Y debemos trabajar nuevamente
con é*

En una reveladora transformacion teolégica y
politica, € peor peligro que se ha desarrollado es la
critica profética del poderio. Se unen a Greenberg
en estos enfoques globales los tres tedlogos del
Holocausto més conocidos, Elie Wisel, Richard
Rubenstein 'y Emil Fackenheim. y las Ultimas
declaraciones de Greenberg relativas a la
sublevacion conservan sus posiciones
evolucionadas. Aunque Greenberg apoya ahora

" 1dem. "Cloud of Smoke. Pillar of Pire: Judaism.
Chrigtianity and Modernity after the Holocaust”, in
Auschwitz beginning of a New Era?, editor Eva
Fleischner (Nueva York: KTAV. 1977). pag. 22.

® |dem. " Some L essons from Bitburg". Perspectives
(mayo 1985), pag. 4. Paralas posiciones politicas de
Grenberg ver idem. " On the Third Erain Jewish History:
Power and Palitics'. Perpsectives. (Nueva Y ork: National
Jewish Resource Center. 1980). pég. 6 eidem. "Power
and Peace”, Perspective (December 1985): 3.5.

publicamente un eventual estado palestino y es en
cierta forma critico con respecto a ciertas posiciones
de lsradl, su discusion permanece expresada en
términos de larealpolitik , con duros términos sobre
ladiscusién moral y la critica profética.

Las politicas israelies presentan una critica a los
enfoques globales judios sobre la justicia y la paz,
escapa a Greenberg, a igual que € llamado para
una evaluacion radical de esguemas que han
evolucionado dentro de la vida judia y que hacen
posible la brutalidad. Greenberg presenta la crisis
como una oportunidad para la paz en Medio
Oriente.

Més ala esta e silencio, tal vez una ingbilidad
teol6gicaparallegar a corazén del problema™

En un sentido Greenberg ilustra el problema que
enfrenta la comunidad judia en sus niveles méas
basicos. A menos que Israel dgje de ser un enorme
poder aislado y hostil en Medio Oriente, no puede
sino depender del poder militar y econOmico
norteamericano. Para mantener este rol Israel debe
continuar su politica sorpresa de ayuda en la
desestabilizaciéon y subdesarrollo del mundo érabe,
al mismo tiempo que extiende su programa militar
de venta de armas y capacitacion técnica, con
frecuencia, a regimenes autoritarios y fuerzas
rebeldes de derecha. Aunque sorprendentemente
independiente en muchas é&reas, Israel, en este
escenario, mantiene un rol sustituto para la
expresion del poder occidental. Dado que Israel no
puede, a través de sus propios recursos mantener un
gran status de poder o ser recibido en Medio
Oriente dentro de este esquema, y dado que ningin
otro poder occidental es capaz de llevar esta carga,
Américaes crucia paralasupervivenciade Isradl.

Por lo tanto es mucho mas facil entender la
respon-sabilidad que siente la comunidad judia en
los Estados Unidos y € creciente impacto de Isragl
sobre nuestra vision del mundo. Al ser la ayuda del
gobierno de los Estados Unidos a Israel superior a
los cuatro billones de dblares a afo, y las
decisiones del gobierno sobre politica extranjera, y
la cooperacion de la agencia proveen una
incalculable asistencia, y las contribuciones libres
de impuestos de parte de los judios a Israel cercanas

® |dem, "The Ethics of Power", en publicacion (Marzo
1988).



al billén de marcos, ¢, cdmo pueden los judios de los
Estados Unidos tener la libertad de elegir un camino
diferente? ¢Es sorprendente que los tedlogos del
Holocausto, en redidad, la mayoria de la
comunidad judia, se vuelva crecientemente
neoconservadora en sus actitudes y politicas?

A medida que nos volvemos més y més
poderosos, la tendencia neoconservadora es
apoyada por el miedo, la rabia y por un profundo
sentimiento de aislamiento. Cualquiera que trabaje
en la comunidad judia reconoce de inmediato €l
nivel emocional casi incontrolable que engendra la
critica de Israel. Ser acusado de crear e contexto
para otro Holocausto es algo cotidiano como |o son
los cargos de traicion y auto-odio. Sin embargo, a
un nivel més profundo se percibe una comunidad
gue habiendo surgido de los campos de muerte, no
ve sino la opcion de pelear por e amargo fin. Es
como si el mundo entero estuvieratodavia en contra
nuestro, como si los proximos trenes partieran de
Europa Oriental, como s los campos de muerte
permanecieran listos para recibimos después de un
intervalo de casi medio siglo.

Esta es la razon por la cua aunque e mundo
entero considera a Yasir Arafat como moderado, no
existe ninguin otro nombre tan ligado a Adolf Hitler
por la comunidad judia. Esta es la razén por la cual
el Primer Ministro Shamir hablé sobre los planes
para lanzar un barco de refugiados palestinos hacia
Palestina como un intento de socavar a estado de
Israel, como un acto de guerra. Afios después de la
liberacién de los campos. Elie Wiesd escribio, "Si
el odio fuera una solucién los sobrevivientes al salir
de los campos deberian haber quemado € mundo
entero”. Con seguridad la capacidad nuclear de
Israel, unida a sentimiento de aislamiento y rabia,
la declaracion de Wiesel permanece como una
esperanza mas que una opciéon concluida. ¢Es ir
demasiado |gjos decir que cualquier teologia que no
comprenda la total diferencia entre el Ghetto de
Varsoviay Te Aviv, entre Hitler y Arafat, es una
teologia que puede legitimar aguello contra lo cual
advirtié Wiesel ?

L a ocupacion haterminado

Todas | as mafianas durante | os Ultimos meses nos
hemos despertado con informes sobre la torturay la
muerte del pueblo palestino, la mayoria nifios y

adolescentes en los territorios ocupados. Pero ayer
Se me ocurrid un interrogante extrafio y preocupante
como estoy seguro gue nos sucedié a muchos de
nosotros. s dgjan de morir paestinos, ¢deara la
sublevacién --- por lo menos para los judios y
cristianos de Norteamérica- de tener importancia?
Un horrible pensamiento sigui6 a esto: parala causa
palestina es crucial que continlen muriendo en
cantidades cada vez mayores, S nOsotros en
Occidente debemos comprender que la ocupacion,
como la hemos conocido, ha concluido. Incapas de
aceptar esta conclusion, me dirigi a un conocido
palestino, y a un cristiano quien acaba de regresar
de la Margen Occidental: ambos tenian los mismos
pensamientos. Es verdad que el liderazgo palestino
--- como asi también los adeanos palestinos
comprenden este hecho tragico. La sublevacion
depende de |a continuacion de la torturay muerte de
nifios. Pero pueden los judios israelies continuar
torturando y matando a los nifios palestinos ad
infinitum ¢Pueden los judios de Norteamérica
continuar apoyando estos horribles actos. Y pueden
los cristianos occidentales, especialmente aquellos
gue han elegido € arrepentimiento del antijudaismo
del pasado cristiano y que han aceptado a Isragl
como pate integral de la experiencia judia
contemporanea, permanecer en slencio ante la
sublevacion y la brutalidad israeli ? ¢O estamos
todos esperando que de alguna manera se aclare la
situacion, que no sea publicada o mejor aun que
desaparezca? Todo esto parece raro: la voluntad de
los palestinos para soportar latortura 'y la muerte, y
la voluntad de Israel de infligir tales actos de
brutalidad, apuntan a la méas dificil de las
situaciones que | muchos preferiran ignorar: que
algunos temas béasicos de la vida judia y cristiana
post Holocausto estan siendo expuestos de forma
radical e implacable. Si es cierto que la ocupacion
de los territorios es un hecho consumado, que ha
ido més alla de la ocupacion hasta la sublevacion y
la guerra civil, entonces e apoyo teoldgico a la
ocupacion en la teologia judia y cristiana deben
terminar. El foco de atencion de ambas teologias en
Su apoyo no critico de Israel ha sido destrozado. La
sublevacién, por lo tanto, es una crisis en muchos
frentes y esta en sus niveles mas bajos, es unacrisis
teoldgica. Por supuesto que como toda crisis la
sublevacion se presenta como una tragedia y como
una posibilidad. Al descubrir la verdad pagando €



precio de huesos y vidas rotas, |os nifios palestinos
obligan a repensar y a abrimos camino en la
ignorancia, las verdades a medias y las mentiras.
¢Pero, tendremos nosotros la tenacidad y €l coragje
en la segura y confortable Norteamérica que tienen
los nifios palestinos en las cales de Gaza y de la
Margen Occidental ? ¢O, nos lo impediran los
inevitables aegatos del auto odio judio y del
antijudaismo cristiano? ¢Estamos dispuestos a
reexaminar nuestras presuposiciones teoldgicas
como comunidades especiales y en didogo una con
la otra, o intentaremos pasar € asunto por ato, en
silencio? No exageramos a decir que la sublevacion
coloca a futuro del judaismo en términos duros e
infatigables. La tragedia del Holocausto est4 bien
documentada e indel eblemente grabada en nuestras
conciencias. sabemos quienes fuimos. Pero
¢sabemos en que nos hemos convertido? La
teologia judia contemporénea nos ayuda a luchar a
brazo partido con nuestro sufrimiento; apenas
reconoce que hoy en dia somos poderosos. Una
teologia que mantiene latension del Holocausto y la
necesidad del fortalecimiento de nuestro poder
habla con vehemencia de las victimas de Treblinka
y Auschwitz pero ignora a Sabra y Shatila. Rinde
tributo a la sublevacion del Ghetto de Varsovia pero
no da lugar a la sublevacion de los habitantes del
ghetto en & lado opuesto del poder israeli. Los
tedlogos isradies insisten en que las torturas y los
asesinatos de nifios judios deben ser lamentados y
conmemorados en los rituales y creencias judias.
Todavia queda por imaginar sin embargo, la
posibilidad de que los judios hayan a su vez
torturado y asesinado a nifios palestinos. Lateologia
del Holocausto relata la historia del pueblo judio en
su belleza y sufrimiento. Sin embargo, no integra la
historia contemporanea del pueblo palestino como
parte integrante de la nuestra. Por lo tanto esta
teologia articula quienes éramos pero ya no nos
ayuda mas_a comprender en quienes nos hemos
convertido™

De este modo los judios que tratan de entender €l
presente se contradicen a S mismos mientras que
otros smplemente se rehusan a reconocer los
hechos de la vida judia contemporanea. Se produce

1% Para una discusi 6n més extensa sobre |a teologia del
holocausto ver la obra de Ellis, Jewish Theology» pags.
7-24.

un dilema: la conciencia de las transgresiones judias
no tiene ningun esquema para ser articulado y
actuar en consecuencia; la ignorancia (méas
promovida que absoluta) insiste en que lo que esta
sucediendo es imposible, que la tortura y €
asesinato no estan sucediendo en redidad de
ninguna manera, que los judios no podrian hacer
tales cosas. Los judios que se dan cuenta tienen
pocos lugares a los cuales volcarse teol 6gicamente,
y los ignorantes se vuelven mas y més belicosos en
Su insistencia y en su rabia. Mientras tanto, la
teologia del Holocausto continta siendo normativa
de la vida judia, advirtiendo a los judios disidentes
que se acercan a terreno de la excomunion ; y
continlan reforzando la ignorancia de muchos
judios como requisito previo a la membresia de la
comunidad.

L os cristianos que han entrado en solidaridad con
el pueblo judio estan en un dilema similar. El
camino hacia la solidaridad ha sido allanado tanto
por la renovacion cristiana, especiamente con
respecto a las escrituras hebreas como por la
teologia del Holocausto. La comprension de la
belleza y e sufrimiento del pueblo judio como un
llamado a arrepentimiento y la transformacion de
los cristianos apenas si prepara ala comunidad para
la confrontacion con el poder isragli.

¢Como responden ahora los cristianos, con €l
correr de los afos cuando € centralismo de Israel se
ha reforzado como necesario para la confesion de
los cristianos en la arena del didlogo, y toda la
critica en contra de Israel no es en absoluto anti-
judia? El zionismo cristiano, fundamentalista y
libera esta siempre presente. ¢Con qué esgquema
cuentan los cristianos para investigar |a historia del
estado de Israel, para comprender la sublevacion ---
para cuestionar €l costo del poderio judio? ¢Pueden
los tedlogos cristianos articular alguna solidaridad
con €l pueblo judio que sea una solidaridad critica,
gue reconozca el sufrimiento y el poder del pueblo
judio? ¢Pueden las teologias cristianas en €l espiritu
de una solidaridad critica abrirse a sufrimiento del
pueblo palestino como un legitimo imperativo de lo
que significa ser cristiano hoy en dia?—- Esta claro

1 Un ejemplo del zionismo cristiano libera se encuentra
en € trabgjo de Paul van Buren. Ver A Christian
Theology of the People Israel val. 2 (Nueva York:



gue la lucha palestina por la nacionalidad plantea
algo mas que la perspectiva de la negociacion
politica y € compromiso. Para los judios y los
cristianos presenta material teoldgico fundamental
gue presta profundidad a lo inevitable (aunque largo
sufrimiento) soluciones politicas. Sin  este
componente teoldgico puede aparecer 0 no una
solucion politica. Sin embargo, las lecciones de
conflicto seguramente se perderian y por lo tanto la
solucion politica tenderia a la superficididad e
inmediacion més que a la profundidad vy
longevidad. Una solucion politica sin una
transformaci on teol gica sim-plemente encerrariala
tragedia que se volveria a repetir. Una importante
oportunidad de ir mas ala de nuestras actuales
teologias hacia teologias de solidaridad, que puedan
anunciar una nueva era de cooperacion ecumeénica,
se perderia. ¢Sera posible que la lucha del pueblo
palestino, su lucha por ser fieles sea una llave para
la lucha de cristianos y judios por ser fieles en €
mundo contemporaneo?

Latorturay la muerte de los nifios palestinos nos
[lama a una teologia que reconoce & poder como un
vigie necesario e imperfecto hacialaliberacion. Nos
recuerda que el poder eny por Sl mismo, aungue sea
para sobrevivir, termina en tragediasin laguiade la
ética y un fuerte sentimiento de solidaridad con
todos aguellos que luchan en pro de lajusticia. Hoy
en dia, e pueblo palestino hace una pregunta
fundamental relativa a poder judio: ¢puede €
pueblo judio de lsrael, ciertamente los judios de
todo e mundo, ser liberados sin la liberacion del
pueblo palestino? Una vez gque se comprendio la
pregunta presentada por € pueblo paestino, la
ocupacion no puede continuar més. Lo que queda es
construir un esquema teolégico que deslegitimice la
torturay lamatanza --- unateologia de la liberacion
gue considere a la solidaridad como la esencia de
qué significa ser judio y cristiano.

Seabury Press, 1983. Parami propia discusién sobre €
desarrollo de una solidaridad critica ver laobrade Ellis
(Jewish Theology, pags. 119y 120). Este andisis apunta
aun nuevo didlogo ecuménico basado en la solidaridad,
en lalucha por laliberacién, mas que en € statu quo de
lavidainstitucional judiay cristiana.

Un nuevo esquema teol 6gico

El desarrollo de un esquema teolégico es crucia
para deslegitimar la tortura y la muerte --- 0 sea,
teologias resultantes que promueven una variedad
de ocupaciones, incluyendo aunque no limitadas a
esta, la del pueblo palestino. En este caso, nosotros
enfatizamos la ocupacion isragli como e punto de
arranque para una teologia judia. El esquema
teol6gico que legitimiza la ocupacion, s miramos
con atencion, también nos obliga a tomar posicion
en otros asuntos que serian cuestionados, tal vez,
aborrecidos, s € esguema fuera diferente. Si
nuestra teologia no apoyara la ocupacion, su vision
delajusticiay paz se transformaria. Por |o tanto nos
volvemos nuevamente hacia la perspectiva que la
sublevacion representa una culminacion y una
posibilidad si sabemos aprovechar el momento. Una
tarea esencia de la teologia judia es la de
desabsolutizar €l estado de Israel. Ver alsrael como
una importante comunidad judia entre otras
comunidades judias, con un fundamento historico y
una evolucion, es legitimar teol 6gicamente lo que €l
pueblo judio ha expresado con sus vidas: la
continuacion de diversas comunidades judias fuera
del estado.

Por lo tanto e aspecto redentor de la
supervivencia judia después del Holocausto se
encuentra en una arena mucho méas grande que €l
estado de Israel, y debe ser abordada criticamente
antes que simplemente afirmada en obediencia
incuestionable a un estado en e cua no viven la
mayoria de los judios.

La desabsolutizacion de Israel no significa su
abandono. En cambio reclama una relacion nuevay
més natural. Los judios no pueden vivir en dos
partes para toda la vida ni soportar la presion por
defender politicas implementadas por otros, por
criticar sin ser capaces de tener influencia directa,
por dar apoyo financiero y sentirse culpables por no
vivir en Israel, es imposible que esto continué por
mucho tiempo. Con estas nuevas responsabilidades
comprensivas las comunidades judias asumen una
mutualidad que considera a la conciencia critica de
la centralidad de nuestra tradicion ética como el
futuro de nuestra comunidad. Por lo tanto, la actual
crisis y cualquier futura crisis va mas ala del
lamado a la obediencia incuestionable o a la



disociacion de Israel a una solidaridad critica con
responsabilidades y obligaciones en todos los
aspectogtZ!

La segunda tarea paralela es la de tratar €
Holocausto en su contexto histérico y de terminar
con su aplicacion como posible salida futura hacia
asuntos de la vida judia contemporanea. El uso
constante del Holocausto con referencia a Israel es
un error de apreciacion y por lo tanto se rehusa a
comprender la situacion totalmente diferente del
judaismo pre y post holocaustico. El judaismo
europeo pre holocaustico no tenia estado ni fuerzas
armadas; estaba realmente indefenso antes de la
matanza nazi. Israel es un estado con una capacidad
militar superior.

El judaismo europeo preholocéustico vivia entre
pueblos que variaban en sus actitudes hacia los
judios entre latoleranciay €l odio. El judaismo post
holocaustico, con sus concentraciones de poblacion
en Francia, Inglaterra. Canadd y los Estados
Unidos, reside en paises donde el antijudaismo es
esporadico y sin consecuencias. El judaismo
anterior a Holocausto vivia entre cristianos que
COmMO grupo tenian pocas razones para cuestionar €l
Cristianismo anti-Judio.

El judaismo post Holocausto vive entre
cristianos que han hecho repetidas declaraciones
publicas, escritos y hasta afirmaciones rituales
acerca de la centralidad del pueblo judio y la
culpabilidad cristiana por e pasado antijudio. Las
diferencias entre € judaismo pre y post
holocaustico pueden ser también puestas en la lista
de tantos otros niveles que no deben negar que €
antijudaismo sigue existiendo. Como lo han
sefidlado muchos escritores judios, la paradoja es
que el lugar mas peligroso para que vivan los judios
hoy en dia es € estado de Israel y no los centros de
Europa y Norteameérica.

12| as tensiones de esta relacion altamente probleméticay
emociona han aumentado en |os Ultimos afios. Observe
los trastornos en la vida judia norteamericana en relacion
con laguerraen € Libano, las masacres en Sabray
Shatila, el caso ddl espia Pollard y ahora €

levantamiento. Mi punto de vista es ssimplemente que la
relacion entre losjudios de Israel y aquellos fuerade &

no pueden permanecer como estan sin que finalmente
dividaalacomunidad en sus propias raices.

AuUn en lo relativo a Israel la aplicacion del
lengugje del Holocasto es claramente inapropiada.
Israel ha participado en dos guerras desde 1967 y no
ha ganado ninguna; no murid ningun civil fuera del
campo de batalla. El gran temor, que se ha repetido
una y otra vez, es que un dia Isragl perdera una
guerra 'y que la poblacidn civil sera aniquilada. por
giemplo, otro Holocausto. Aqui cabe destacar dos
asuntos. Primero, si la situacion contindia tal como
esta hoy en dia es inevitable que algun dia Israel
perderd una guerra y enfrentard la posibilidad de
aniquilacion. Ninguna nacion es eternamente
invencible; no existe ningun imperio que no este
destinado a desaparecer, ningun pais que no pierda
terriblemente en algn momento de su historia y
sufra inmensamente. ¢Puede nuestra teologia actual
exceptuar a Israel de la realidad de cambiar
alianzas, estrategias militares y vida politica? La
unica forma de prevenir la derrota militar es hacer
la paz cuando se es poderoso. Por supuesto. ni
siquiera aqui hay proteccién absoluta para siempre
contra la derrota militar como no hay nunca
proteccion absoluta contra la persecucion. Pero si la
derrota militar sucede y s la poblacion civil es
atacada, €l resultado, aungue tragico, no sera bajo
ningun concepto significativo otro Holocausto. Ni
sefialard de ninguna manera el fin del pueblo judio,
como muchos tedlogos del Holocausto siguen
especulando. Seria algo terrible, demasiado horrible
de mencionar, excepto como una clarificacion
fundamental para su prevenciéon. Y tal vez las
diferencias entre el Holocausto y cualquier futura
derrota militar de Israel son demasiado obvias para
ser exploradas y no necesitarian ser exploradas si
nuestra teologia actual no fuera confusa en este
importante punto.

El desabsolutizar el estado de Israel y distinguir
el evento histérico del Holocausto de la situacion de
la vida judia contemporanea es imperativo para la
tercera tarea de la teologia Judia, la redefinicién de
la identidad judia. Esta es una tarea increiblemente
dificil y complgja cuyos pardmetros sélo pueden ser
tratados agui. Sin embargo, es el arca mas crucia
gue inspira la pregunta esencial que enfrentan todas



las generaciones. ¢que significa ser judio en €
mundo contemporaneo®-!

Caben pocas dudas de que la teologia del
Holocausto es la teologia normativa de la
comunidad judia de hoy en diay que en €l centro de
esta teologia estd € Holocausto y € estado de
Israel. La teologia rabinica, la teologia judia
normativa por casi dos mil afios, busco inicialmente
continuar como s ni el Holocausto ni el estado de
Israel fueran centrales para € pueblo judio y €
judaismo reforzado, con €l intento interesante, a
veces superficial del siglo decimonoveno de luchar
abrazo partido con la vida, también busco evitar los
eventos formativos de nuestro tiempo. Sin embargo,
para sobrevivir después del Holocausto y
especialmente desde la guerra de los 6 dias en 1967
ambas estructuras teol dgicas han sido transformadas
con una teologia del Holocausto subyacente. Los
judios seculares, a su vez, a menudo afiliados a
politicas y economias progresistas, han a si mismo
experimentado un cambio de esquemas de
interpretacion. Aunque no en forma explicitamente
religiosa, su ayuda ha sido solicitada por los
tedlogos del Holocausto para construir €l estado de
Israel como el aspecto esencial de pertenencia d
pueblo judio. En suma tanto aquellos que creian en
la particularidad judia como aquellos que buscaron
una identificacion mas universal han desviado cada
vez mas su identidad judia dentro del esquema del
Holocausto y de Israel. Y hay pocas razones para
creer que cualquiera de estos esguemas ---
ortodoxo, reformado o humanismo secular- puede
alguna vez volver a sus posiciones pre Holocausto,
pre Israel.

S6lo podemos avanzar afirmando €l lugar del
Holocausto y de Israel como partes importantes de
laidentidad judia mientras que insistimos en que no
son y no pueden convertirse en la suma total de lo
que significa ser judio. El tema agui consiste en
tomar la dinamica del Holocausto y de Israd vy
comprenderla en nuevas formas. En ambos eventos
existe, entre otras cosas, un tema subyacente de la
solidaridad que ha sido enterrada en nuestra rabia y
aislamiento. Esto incluye la solidaridad con nuestro

13 Esta habilidad para discutir el otorgamiento de la
propiaidentidad judia asume la posibilidad deir mas dla
del epiteto tipico de ser un judio que se odiaasi mismo.

propio pueblo asi como también con otros que se
han solidarizado con nosotros. También es
importante, Si recuperamos nuestra propia historia,
el tema de la solidaridad judia con los otros incluso
en épocas de gran peligro. El dltimo incluye
algunos de los primeros pobladores e intelectuales
involucrados en la renovacion de la comunidad
judia en Palestina, conocidas figuras como Martin
Buber,, Albert Einstein, Hannah Arendt y muchos
otros

Aln durante e Holocausto hubo voces,
especialmente algunas como Etty Hillesum, quienes
arguyeron que su sufrimiento deberia dar a luz un
mundo de mutualidad y solidaridad de manera que
ningan pueblo volviera jamés a sufrir, Hillesum,
que voluntariamente acompafiid a su pueblo a
Auschwitz, fue apenas una persona gue fue como
un cordero a su muerte. Ella eligié un destino como
acto de solidaridad con su propio pueblo y €
mundo. ¢Es posible que aquellos que afirmaron la
dignidad humana en donde era més dificil y
aquellos que discutieron y lo siguen haciendo hoy
en dia, por la reconciliacion con € pueblo palestino
a pesar de los riesgos que existen, representan el
anico futuro que vale la pena dgjar como herenciay
legar a nuestros hijos? Al hacer énfasis en nuestra
dignidad y solidaridad nos apropiamos del evento
del Holocausto e Israel como formadores de
identidad en forma positiva y critica. Por lo tanto
nos piden que unavez mas abracemos al mundo con
la esperanza de que nuestra supervivencia sera
transformadora para nuestro pueblo y el mundo.

La clave para una nueva identidad judia sigue
siendo problemética a menos que comprendamos
que la desabsolutizacion de Israel, la diferenciacion
entre & Holocausto y la sdituacién judia
contemporanea y la recuperacion de la historia de
solidaridad dentro de nuestra tradicion y con
aquellos fuera de ella, nos lleva a una confrontacion
critica con nuestro propio poder. Celebrar nuestra
supervivencia es importante; damos cuenta que

' Para la comprension profética de Hannah Arendt
acerca de las opcions que enfrentan |os judios asentados
en Palestina ver la colecclion de sus ensayos Hannah
Arenal; The Jew as Pariah: Jewish Identity ana Pliticsin
the Modern Age, editor Ron H. Feldman (Nueva Y ork):
Grove Press, 1978).



nuestro poder 1o hemos obtenido a un alto costo es
una cosa completamente distinta ¢Podemos
nosotros en e aniversario nimero cuarenta del
Estado de Israel damos cuenta de que los actuales
sentimientos politicos y religiosos pueden conducir
solamente a desastre? ¢Podemos  discutir
abiertamente que e otorgamiento de poder es
mucho mas grande gque un estado judio exclusivo y
gue otras opciones, incluyendo la autonomia con la
confederacion, pueden ser importantes para
contemplar, para el aniversario niUmero cincuenta de
Israel ? ¢Podemos nosotros articular abiertamente
gue como judios americanos no podemos pedir mas
a la politica exterior norteamericana que apoye
politicas que contradigan el corazon ético de lo que
significa ser judio? ¢Podemos decir con Michael
Lerner, editor de Tikkun: "Detengan las golpizas, €
quebrar de huesos, las redadas a altas horas de la
noche en casa de particulares, detengan e uso de
comida como arma de guerra, dejen de simular que
pueden responder a la agonia de un pueblo entero
con armas y golpes de poder. Reconozcan
publicamente que los palestinos tienen € mismo
derecho a la autoderminacion nacional que tienen
los judios y negocien wuna solucién con
representantes de |os pal esti nos'El o
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