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A proposito del libro "El pensamiento social de
Juan Pablo II"
Jorge Arturo Chavez Ortiz

Una anécdota se me vino a la mente a concluir
la lectura del libro e Pensamiento Social de Juan
Pablo 11, publicado por el DEI.

Terminabamos, hace unos afos. una serie de
talleres de capacitacion de animadores en un barrio
popular. Al hacer la"evaluacion”, como lateniamos
disefiada, observamos "poco avance" en e mango
de contenidos 0 en la coherencia del discurso, por
parte de los talleristas. Pero este resultado nos
chocaba. Era posible constatar, por otras vias, que
se habian producido cambios positivos y notables
en los participantes: en actitud, enfoque, préactica,
proyeccion social y compromiso.

Para nuestro trabajo en educacion popular aquél
fue uno de los momentos en que empezamos a
comprender que para un grupo popular la
significacion global y e impacto de un taler o de
una actividad parecida no podia medirse
simplemente por los "contenidos”.

La anécdota fue inevitablemente recordada &l
leer €l reciente libro del DEI.

Al andlizar la Enciclica "Sollicitudo Re
Socidis' (SRS) los autores no se limitan a
identificar y balancear aspectos positivos y
negativos particulares, como podria hacerse en el
andlisis critico de cualquier autor u obra. Llama la
atencion que tanto su apreciacion positiva como la
negativa del documento son, de alguna manera,
globales. Es decir, varios de los autores, sino todos,
al tiempo que hacen critica seria a texto o a
aspectos doctrindles del mismo recalcan, sin
embargo, la contribucion positiva global que
esperan de SRS para paises como € nuestro. Su
apreciacion del conjunto de la enciclica resulta
positiva o negativa dependiendo de la perspectiva
de andlisis que adopten.

Por brevedad voy areferirme solo alos articulos
de tres de los autores. Amoldo Mora, Franz
Hinkelammert y Helio Gallardo.

Los tres recalcan la posble
contribucion positiva de SRS

En & caso de Amoldo Mora lo hace,
aparentemente, por la significacion politica
implicita del documento. Parael Dr. Mora SRS:

--- recoge las principales reivindicaciones del
Tercer Mundo;

--- SU pensamiento es mas cercano a reformismo
€uropeo;

---  presenta oposicion a  neoliberalismo
ortodoxo;

--- elogiaa Movimiento de No Alineados;

--- tiene un tono mas politico en su tratamiento
del desarrollo;

--- se distancia de los Partidos Democratas
Cristianos;

Para Franz Hinkelammert la esperanza con que
se puede acoger €l documento tiene que ver también
con la significacion que le atribuye en el ambito de
discusion y practica politicas. En opinién del autor
SRS:

--- reintroduce de nuevo la discusion sobre el
desarrollo de paises del Tercer Mundo, frente al
retroceso experimentado por la politica occidental
en ese campo;

--- puede legitimar en ciertos circulos € regreso
aesadiscusion y € avance hacia una nueva politica
de desarrollo del Tercer Mundo.

Helio Gallardo, por su parte, destaca €
significado de SRS en lo que denomina "coyuntura
comunicativa' de América Latina. En este plano:

--- SRS choca con € discurso dominante;
--- acoge reclamos tercermundistas,

--- e problema de deuda externa lo relaciona con
las necesidades de desarrollo;

--- rechaza todo imperialismo;

--- defiende la igualdad juridica de Estados, la
autodeterminacion y lano intervencion;

--- responsabiliza @ dominio oligarquico por la
situacion en los paises pobres;



--- exhorta a reformas socio-econémicas y
politicas.

Esta vaoracion positiva del significado de la
enciclica resulta tanto mas interesante en la medida
en que los tres comentaristas la hacen después de
criticar de forma negativa y bastante dura e texto
en sl mismo, por su estructura interna o por lo que
ven como insuficiencias doctrinales.

Asi €l Dr. A. Mora considera que e enfoque
doctrinal de SRS:

--- ve €l tercer mundo desde fuera;
--- condena en general el terrorismo sin matices,
--- espiritualizala opicon por los pobres;

--- no autoimplica ala Iglesia en e compromiso
y enlacritica;

Franz Hinkelammert por su parte le achaca el dar
un paso atras en e orden doctrinal, textual, con
relacion a Concilio. De los resultados del
minucioso andlisis que utiliza para demostrarlo
podemos sefialar, por gjemplo:

--- & que SRS produzca una disolucion de la
opcion preferencia por los pobres,

--- el que reduzca el pecado estructural a pecado
personal.

--- la reposicién que hace del concepto de
propiedad privada como "principio inmutable”.

Finalmente, Helio Gallardo, desde el andlisis de
la articulacién interna que da sentido al texto, ve al
documento, en otras cosas, Como:

--- organizado en funcion de una filosofia de la
historiay no del estudio de larealidad,;

--- consiguientemente ve que los hechos
histéricos son valorados solo como ilustraciones del
sistema de valores eternos;

--- considera que en esa lucha de SRS existe una
omnicompetencia del conocimiento moral por
abstraccion unilateral de una préactica de salvacion.

El reconocimiento del significado global positivo
de SRS en los planos de la préctica politica y de la
comunicacion, pese a las criticas que formulan en el
orden de la l6gica interna y del sustrato doctrinal
del documento, tiene un mérito en cuanto a
orientacion para la lectura latinoamericana de la
DSI. Y esto puede considerarse una valiosa

contribucion del libro, --- aunque ignoro s fue
buscada directamente.

¢En qué consiste este mérito?

En particular, con referencia a SRS y a otros
documentos similares de la Doctrina Social de la
Iglesia (DSI), este tipo de doble andlisis hecho por
los autores permite pensar, por implicacién, que el
juicio principal sobre la importancia de la
contribucion de laDSI ala causa popular, ala causa
de los pobres, en Costa Rica'y en América Latina,
no se puede efectuar exclusiva o principalmente ni a
partir de un "en si" de la estructura logica interna
textual, ni a partir de un "en si" de coherencia
doctrinal  interna, medida con relacién a
determinada concepcion de la historiay del hombre.

La significacion, € impacto socia de la DSI en
su conjunto, --- e incluso de un documento en
particular- parece obedecer mas a otra serie de
elementos socio-histéricos. Algunos de indole
politica, ciertamente, como sugieren de aguna
forma los autores. Otros, quizas, tengan mas bien
que ver con las caracteristicas propias de la
articulaciéon de la religiéon y del discurso religioso
dentro de una sociedad como las latinoamericanas.

Més en general, es decir, en referenciaa andlisis
de documentos no exclusivamente religiosos, €l
contraste de los resultados valorativos efectuado por
los autores da pie, también, a plantearse a nivel
tedrico la pregunta por e propdésito y contribucién
peculiar de los andlisis de texto y discurso,
adecuados para € plano de conciencia analitico-
cientifica, cuando se quieren aplicar a realidades
méas propias del ambito de la conciencia
imaginaria/simbdlica.

Esta es, pues, a mi juicio, una de las
contribuciones de la publicaciéon del DEI que
estamos comentando. El suscitar inquietudes no
sblo sobre lo positivo que puede aportar la DSI al
proceso de liberacion de América Latina sino, como
he tratado de hacer ver, sobre la forma més
adecuada de priorizar aqui y hoy € tipo de andlisis
valorativo de ese aporte de laDSI.

Sin embargo, quiero aprovechar la ocasion para
anadir una sugerencia que pudiera enriquecer este
tipo de andlisis y de comentarios a los documentos
delaDSlI.



El Dr. Amoldo Mora, en laintroduccion a libro
gue comentamos, sefiala "la necesidad préctica de
asumir, desde una lectura latinoamericana y
tercermundista, €l acervo doctrina del magisterio
eclesidstico” (pag. 10). Dentro de esta perspectiva
pienso que es més adecuado y correcto insertar €
andlisis de un documento particular de laDSI, como
es € caso de SRS, dentro de la perspectiva global
del Magisterio Social de la Iglesia (MSI) en su
conjunto. Me parece gque éste es un principio béasico
de la hermenéutica del MSI: su lectura de conjunto
y considerando siempre el progreso experimentado
en una determinada ensefianza. Esto no es vélido
tan solo desde e punto de vista interno, teolégico o
canonico, como pudiera pensarse. Sino porque
socioldgicamente hablando, tal y como se presenta
as mismo el MSI, & actor social, autor de la DS,
€s un autor colectivo, 0 corporativo, como prefiera
decirse, cuyas manifestaciones hay que interpretar
en su unidad através del tiempo.

Un andlisis, entonces, desde esta perspectiva,
colocaria a una enciclica determinada en e conjunto
de su tradicion, mas que en d de la
circunstancialidad del marco de pensamiento de un
papa particular. Adicionalmente, --- y 1o que voy a
decir se aplica sobre todo para quienes formamos
parte de comunidades cristianas -, una tal lectura
tendria el valor de no dgjar a analista reducido aun
papel meramente "pasivo" y "externo', sino
permitiéndole mas bien contribuir activamente a
que la DSl tenga la significacion correcta y
adecuada en nuestro medio. Seria una forma de
colaborar a que la DSI se libere de manipulaciones
y desempefie € papel que le corresponde en paises
del Tercer Mundo.



Hacia la unidad cultural caribena
Pedro Tujibikile

Después de 500 afios de encuentro brutal por su
caracter invasor, encontrar hoy rasgos y raices de la
cultura Negra Africana en e Caribe, es fruto de una
resistencia organizada y sSistematizada. Que no
vayamos a buscar una sistematizacion occidental,
matemética que no sabe entrar en e flujo de
movimiento y de energia sin dividir ni separar. El
Afroamericano, e Caribefio es intuicion e
inteligencia, es ritmo y movimiento que solo la
intuicién-inteligencia ritmica puede aprender.

Guardémonos de pensar que la cultura es €
folklor, aunque éste sea parte de ella como
expresion. Seria caer en un reduccionismo clésico
occidental que pretende tener La Cultura
percibiendo en las demas culturas de pueblos,
objeto de diverson y de exhibicion. Pero el
Afroamericano y e Caribefio, toda la vida hace
cultura, su modo de produccion, su mundo de
pensamiento, su universo simbdlico... y también su
canto y su baile...

Mujeres y hombres han marcado por su mistico
interior y su espiritualidad la vida de los pueblos y
de la Iglesia Latinoamericana. "Estos valores, que
entrafia la identidad del negro, forman parte vital de
las culturas nacionales respectivas, y a ser negados
se esta recortando la propi aﬂi dentidad de cada pais
latinoamericano y caribefio"™

¢Como hablar de liberacién hoy sin tocar €l
problema fundamental de la identidad cultural? No
serviria s a pu%)Io liberado se le ha quitado su
identidad cultura™.

En efecto, desterrados de su tierra, de su mundo
cultural y de su historia, los negros fueron traidos
por la fuerza a un mundo nuevo como esclavos. Su
libertad, sus valores culturales, idioma vy
tradiciones, su forma de organizacion socio-

! Quince Duncan y otros. Cultura Negra y Teologia pég.
13.

2 Cfr. Monsefior Enrique Bartolucci, "Hacia una pastoral
afroamericana’ en Cuaderno de Apertura 1° . de Mayo de
1987. Ecuador, pag. 9.

politico-econdmica y sus derechos no fueron
reconocidos. Hasta hoy alin, a sus descendientes se
les esconden y deforman su verdad.

Muchos siglos después, le devolvieron
oficialmente la libertad, pero una libertad ficticia
porque no le devolvieron su identidad cultural, ni su
dignidad como pueblo, ni las posibilidades ni los
medios de vivir decentemente y hacer historia™

Todo se le ha negado a "Mulato”; se le ha
escondido o deformado, y é se pregunta sin
respuesta: "Ayer espariol naci, alatarde fui francés,
a la noche etiope fui,ﬁoy dicen que soy inglés, jno
seélo que serade mi!"*

¢Como podria vivir equilibrado su presente y
proyectarse a futuro si ignora su pasado? ¢Tendria
esperanza para € futuro siendo cortado de sus
raices? ¢Hay un paso necesario que hacer, y
creemos que no seria una bajeza reconocer que
como Caribefios y Afroamericanos tenemos de
aquellos guerrilleros negros emigrantes-forzados €
espiritu acogedor, e sentido de la fiesta, el
optimismo, la aegria de vivir, la armonia con la
naturaleza y e sentido religioso de lavida 'y de la
muerte. Porque, aunque capturados como animales
en sus tierras, nunca se le perdio la aspiracion de
regreso a latierra Madre, y el sentido profundo de
la liberfad como experiencia historica vivida y
sufrida®ue encontramos hoy todavia de manera
consciente 0 inconsciente en corazones sinceros que
buscan su identidad y su liberacion.

Es una urgencia hoy emprender una tarea nueva:
buscar la unidad Caribefia a través de su unidad
cultural. Buscar esta unidad cultural es reconocer al
hombre y a la mujer Caribefios y Afroamericanos

3 Cfr. Idem.

“ Danilo de los Santos, "Referencias sobre laidentidad
nacional y cultura delos Dominicanos’, en Estudios
Dominicanas, val. VIII, No. 47 marzo/abril de 1980, pag.
3.

> Cfr. Celsa Albert, Los africanosy nuestra I9la, ed.
CEDEE, Santo Domingo. 1987, pag. 9.



como personas y pueblo; reconocimiento que lleva
consigo la transformacion de estructuras y sistemas
gue les mantienen divididos.

Al estudiar la celebracion de la vida en la
muerte, en lo que llamaron, "el culto de los
difuntos’ muy presente en nuestro continente, nos
damos cuenta gque en la acumulacion de tradiciones,
hay una l6gica fundamental de vida que cristaliza,
condensa, determina y orienta toda la vida del
pueblo.

En este articulo vamos a tratar de analizar unos
elementos simbodlicos del rito de la muerte en un
primer momento y en e segundo momento, nos
proponemos discernir las implicaciones politico-
pastorales de estos elementos en la vida caribefia y
latinoamericana a la luz de la l6gica inmanente en
ellos.

|. ELEMENTOS SIMBOLICOS
DEL RITO DE LA VIDA EN LA
MUERTE

Hablamos de "simbdlicos' porque € rito
significa mas que lo que dice y eso es relevante del
simbolo. En € rito coexisten |o conocido, lo visible
y lo desconocido, lo invisible, o opaco; la
expresion y € significado. El rito y e simbolo
esconden y descubren ala vez, resume, condensa y
se acerca a la totalidad de la vida. Es obra del
hombre que quiere siempre conquistar un cédigo de
transcripcion de latension entre Iaéiday la muerte,
entrelo que afirmay lo que niega...>

a. El Instantede la muerte

Uno se muere cuando ya no responde a ningin
movimiento, esta frio, silenciado, sin palabras. La
respuesta de los familiares son los llantos, gritos y
agitaciones... En efecto, la muerte impone un
silencio ala persona, leinmoviliza. Pero e caribefio
y € afroamericano, a contrario del Europeo,
desafia €l silencio de la muerte para afirmar la vida.
Crea palabra y movimientos. Un individuo ha sido
callado y silenciado pero la colectividad, € pueblo,

® Cfr. J-P. Eschlimann. "Le proces d' ancestralisantion” in
Sudia Missionalia vol. 31 (1982) pég. 249.

la comunidad vive. La Ultima palabra la tiene la
Viday no lamuerte y su opresion.

El rito --- gritos, llantos y agitaciones- quiere
"reconstruir la coherencia del grupo que encuentra
ali una ocasiéﬁ privilegiada de sentirse "existir"
como grupo's Detras del rito pefila la
preocupacion de vivir. El amor de la vida, la
liberacion de la vida es bien la base comin. Eso
facilita en efecto @ proceso de transformacion del
difunto, de la condicion del muerto a la de
"ancestro".

b. ElI Arropamiento

La muerte desafia la vida por € silencio, pero €
grupo refuerza la vida, la hace resbalar y pasar del
plan y de la dimensién individual necesariamente
frégil y precaria a la dimension del grupo, del
pueblo. Si € individuo se muere, la colectividad
llora.

En fin, son muchos los elementos simbolicos
pero nos hemos limitado a mencionar dos
momentos que nos permitirian descubrir la l6gica
conductora y catalizadora de lavida. Al preguntar a
la gente de donde tienen todo eso, todos contestan
que lo tienen de la tradicion, de sus padres.

Veamos ahora lo que puede hacer la unidad
caribefia y las implicaciones politico-pastorales de
tal 16gica.

. LAS IMPLICACIONES
POLITICO-PASTORALES A LA
LUZ DE LA VISION ANCESTRAL
DELAVIDAY DELA MUERTE

¢Después de 500 arios, qué tipo de pastoral y qué
Iglesia? ¢Qué tipo de economia, de sociedad y de
politicaen & Caribey en AméricaLatina?

S no es posible forjar la unidad del Caribe a
partir de un idioma, creemos que se puede lograr a

" Moby-Etia, Les pays du Bas-Mungo, Bas Wouri, Etude
géographique de lavierurale et des relations avec
Douala, Paris-Sorbone 1976. These de 3° cycle, pp.80-
83, cité par Christine Buhan dans; La mystique du corps.
Les Yabyan et les Y apeke de Dibombari au Sud
Cameroun, ed. L'Harmatan. Paris, p. 77.



partir de su cultura, su modo propio de produccion,
Su manera propia de hacer historia, de crear la vida,
su manera de celebrarla sin olvidar las razones de su
solidaridad como pueblo explotado y oprimido.

¢No tenemos todo en el Caribe o la Sangre del
Indio-masacrado que grita paz y autonomia, o la del
negro torturado y asesinado que dice y grita libertad
y soberania contra la opresion y contra € olvido?
¢Sangre-semilla que es esperanza de la victoria de
la lucha por la liberacion? ¢No sufrimos hoy el
yugo del mismo imperidismo y del mismo
dominador?

Sin pretender desarrollar un sistema politico o
pastoral caribefio, nos proponemos sembrar algunas
inquietudes y abrir unas brechas de esperanza a la
luz de la l6gica presente en las tradiciones de las
generaciones ancestrales.

a. La légica ancestral y la lucha por la
dignidad y los derechos del hombre y de
la mujer caribefios

¢S lo que revela d Rito-simbolo en la
acumulacion de las tradiciones es la preservacion y
la perpetuidad de lavida, larealidad de la muerte en
la l6gica ancestral no nos invita y nos compromete
para luchar por la vida, para que sea respetada y
respetados |os derechos de la persona alavida?

Miremos la politica de construcciones de
nuestros paises impulsada por los EE.UU. como
centro de dominacion, ¢no es limitativa? Y qué de
toda la politica de control de nacimiento impuesta
con padtillas y productos quimicos, las cesarias
impuestas constantemente a las mujeres en los
altimos afos reduce fasamente e problema
fundamental del Caribe a de tener muchos hijos o
menos mientras que los hijos son los que aseguran
la perpetuidad de la vida y su transmisiéon. El
problema fundamental esta en la muerte que el
Centro Imperial impone por su explotacion y su
dominio sobre & Caribe; dominio que impide alos
caribefios crecer vy seé| hombres y mujeres
responsables de su destino™.

8 Cfr. Franz Hinkelammert, La deuda externa de América
Latina, Ed. DEI. San José, Costa Rica 1988, pag. 58.

" ¢Por queé deben ser las instancias extranjeras las que
deben decidir y percibir las lineas fundamental es de

En efecto, redescubrir su unidad y las razones de
su solidaridad es para el Caribe, recobrar su
soberania como derecho alaigualdad y hegemonia.
La unidad cultural Caribefia vuelve a ser la
consciencia y la expresién de su soberania, una
afirmacion del nuevo sujeto politico-historico
caribefio. Ya no es e masacrado ni el esclavo
torturado sino € Ser libre y autodeterminatiyo, un
adversario en e mismo silléon que los EE.UU.% Esto
nos compromete a luchar y a denunciar todos los
asesinos 'y criminales bgo sus diversas formas.

b. La logica ancestral unificadora y la
lucha por lalibertad de expresion

Simbolicamente, el pueblo, la comunidad desafia
el gslencio que la muerte impone a individuo,
imponiendo lavida, la palabra.

¢No nos invita lareaidad de la muerte-vida ala
lucha por lalibertad de expresion y por el derecho a
asociarse y solidarizarse por la misma causa? ¢Por
gqué los EE.UU. no quieren que los paises
centroamericanos, caribefios y suramericanos se
solidarizen con Nicaragua? ¢Por qué | rmacion
del frente pro democraciay paz en 19827

Es como dice Helio Gallardo: "La respuesta del
centro imperial recisa: No debe reconocérsele,
no debe exigtir..." La unidad cultural caribefia es
dialéctica a la unidad politica contra € mismo
centro imperialista politico, economico, cultural y
religioso. La ldgica ancestral es una negacién de

nuestra politicaen AméricalLatina? Y Franz dice: "La
razon del surgimiento de ladeuda sigue siendo la
renuncia de Ameérica L atina a hacerse responsable de su
propio desarrollo, entregando esta responsabilidad al
capita extranjero”.

®*No habra comunidad Centroamericana, no habra
comunidad L atinoamericana, no alcanzaremos una
identidad y una palabra propia sin movilizacion del
pueblo" dice Helio Gallardo, en Elementos de Politica en
América Latina, ed. DEI, 1986. pag. 265.

0| primer objetivo de la politica de todas las
administraciones Norteamericanas respecto a América
Latina, hasido evitar "otro Cuba"... ver Richard Fagen,
Forjando la Paz El desafio de América Central. Ed. DEI,
pag. 43.

! Helio Gallardo, Op. cit. , pag. 264.



todo silencio complice de muerte. Que sea dicho al
paso, la persona que no llora la muerte de un
miembro de la familia y uno que no presencia la
muerte del pariente de su amigo son considerados
simultdneamente como "brujo" que se aegra,
complice de la muerte y como enemigo de la
familia. Asi, pues, segiin la légica ancestral, é que
en el Caribe o en América Latina no denuncia la
muerte y todas sus formas de manifestacion, é que
no se compromete contra ella, es complice.

Por consiguiente, una Iglesia indiferente que no
denuncia, una Iglesia que callay no se compromete
en la lucha por la vida, es complice de muerte,
complice de asesinatos, de desapariciones y
violaciones. La Iglesia "Caribeizada', "debe
aprender a marchar junto con el pueblo, escuchando
su voz e identificandose con sus luchas. Con
humildad, como sierva de Cristo, debe cumplir su
ministerio de servicio... Es una intensa préactica de
solidaridad con los pobres, su voz de denuncia
contra las injusticias serd més fuerte, asoci al
mensgj e de esperanza que ofrece el Evangelio"™

c. La logica ancestral como dialéctica
dela unidad econémicay politica

No a la propiedad privada
y nueva logica de produccion

La tierra, es la Madre de todos que junto con
Dios dan fecundidad y regeneracién. Es la tierra la
que da la cosecha para sus hijos --- para todos. ¢Por
gué aceptariamos gue la codiciaran y prostituyeran
vendiéndola por dinero, prestdndola o que la
violaran quitdndola de las 0s de sus hijos o
haciéndola propiedad privada?.

La tierra es de Dios y de todos. No hay tierra
propiedad privada y prostituida segin la logica
ancestral. La tierra existe como comunera y
comunitaria

2 asIglesias en laprécticade lajusticia, Ed. DEI, pég.
120.

13 Cfr. Roy H. May, Los Pobres de la tierra; hacia una
pastoral delatierra, Ed. DEI pags. 20-65.

Cfr. Ingemar Hedstrom, Somos parte de un gran
equilibrio, la crisis ecol 6gica en Centroamérica, Ed. DEI,

pég. 102

En efecto, hablar de la tierraMadre, mujer
endogamica del pueblo y lugar perfecto de
transformacién para pasar a estado de ancestro o
del trigo a espiga (Jn. 12, 24), es sostener €
combate arduo contra toda explotacion de la tierra
que no es para la prolongacion de la vida del
pueblo. Es luchar en contra de todo sistema que
codicia y prostituye a la Madre; luchar contra todo
sistema que crea y perpetla la pobreza, obstaculo
para mantener la vida y vivir nuestra esencia. "Hay
gue buscar nuevas maneras de orlgﬁnizar la
produccion paraincluir alos sintierra..." ™=

Latierra: viday poder, como negacion

dialéctica del capitalismo

Sin tierra propia, tierra nuestra, es decir, del
pueblo, a quien nos entregaria la sociedad cuando
hubiese agotado todas sus posibilidades de
regeneracion. ¢COmo podriamos renacer? Auln
Jeslis para poder dar posibilidad de fuerza a
Espiritu Resucitador, tuvo que pasar por € seno de
latierra

Por lo tanto, hoy todos: cristianos o tradicionales
--- merefiero alacultura del pueblo- necesitamosla
tierra nuestra que puede encargarse de nosotros
desde el nacimiento hasta el paso paralaotravida.

Latierraes paralos hijosy sus productos para su
vida. Cada uno producira entonces segin sus
capacidades y cuadidad de su tierra y se
compartirian entre todos seglin sus necesidades; la
economia se regira por € valor de uso y no por €l
valor de cambio. "Una reforma agraria efectiva
alentaria e multicultivo, a fin de satisfacer las
necesidades de aimentos basicos vy E[jo el
monocultivo orientado haciala exportacion™:

Los cambios significativos en la tenencia y uso
de la tierra nos llevarian asi a plantear unas
cuestiones fundamentales en € sistema econdémico
y politico del Caribe. Por que creemos que, s €
pueblo caribefio se afirmay se define como "por 1o
socia" es decir, sufrido y que debe ser sujeto de su
historia con los mismos ancestros-antepasados.
Indios y/o Negros africanos, debe ser la [6gica del
ancestro la que debe guiar su politicay no lalogica
individualista imperialista occidental. La ldgica

1 Cfr. Richard Fagen, Op cit., pag. 61.
2 bid.



ancestral por esencia, como nos revelaron nuestros
andlisis, es solidaria, sociable y no capitalista. Es
socialista en los términos modernos.

d. Lamuerte, compromiso por laVida

En definitiva, porque e Caribe estéa en una zona
estratégica del Centro del Imperio: EE.UU. cuyo
objetivo es mantener su dominio y a Caribe
mantenerlo miserable y manipulado, la muerte,
adquiriendo una nueva dimension se inscribe en la
|6gica ancestral como consecuencia de la lucha para
establecer e socialismo o la légica unificadora del
Caribe. %on la llamariamos "la l6gica de la
mayoria"™=

El que se muere es combatiente que ha dado su
vida para conservar la vida y la continuidad de la
vida del pueblo. Es muerte que produce vida como
rebeldia del pueblo por 1a Vida. Su cuerpo torturado
y su sangre derramada son para un pueblo nuevo.
¢No es ésta la Eucaristia de los Cristianos y €
motivo del testimonio como compromiso politico
con el pobre? ¢;Una memoria subversiva para €
pueblo? Es eso mismo que canta Julia Esquivel:

Y ano tengo miedo ala muerte,
conozco muy bien

su corredor oscuro y frio

gue conduce alavida.

Tengo miedo de esavida
gue no surge de la muerte,
que acalambra las manos

y entorpece nuestra marcha.

Tengo miedo de mi miedo,

y alin més del miedo de los otros,
gue no saben adonde van

y se siguen aferrando

aalgo que creen que eslavida

Y nosotros sabemos que es la muerte!

18 Es unificador porque es dentro de ésta | 6gica ancestral
gue nos encontraremos como pueblo, con un mistico
interior propio einviolable. Lalégicaindividuaista
competitiva occidental es codiciadoray prostituidora. Es
|6gica de muerte.

Vivo cada dia para matar la muerte,
muero cada dia para parir lavida,

y en esta muerte de la muerte
muero mil veces

y resucito otras tantas,

desde el amor que ali menta]EI

de mi pueblo, la esperanzal

Toda pastoral, en fin, eclesia que quiere ser
liberadora del hombre y de la mujer caribefia,
manifestacion del encarnado, debe fundarse en esa
|6gica para que @ caribefio se encuentre hoy como
lugar la Revelacion del Dios Creador de la
historia™

En sintesis, replantear la cuestion de los 500 afios
es para nosotros plantear la cuestion de lavida o de
la muerte del Caribe y de América Latina en
general. Nos parece contradictorio que un torturado
y masacrado celebra el triunfo del torturador vy
asesino o0 que celebre con gozo su masacre.

¢No es e tiempo de asumirse y determinar como
pueblo su destino?

Creemos por o tanto que, para descubrirse como
pueblo, e Caribe y América Latina no deben
valerse de su Hispanidad sino mas bien de su
Indigenizacion y Africanidad como fundamento de
su cultura-pueblo y de su mundo simbdlico. Es a
través de lal6gica del ancestro comin que el Caribe
construird su unidad; transcenderan la muerte y el
miedo exaltando la vida. Por qué veran en la muerte
del combatiente € surgimiento de la Vida y
realizacion del hombre y de la sociedad; , una
muerte que crearebeldiay crea historia nueva.

Hoy, todo esfuerzo pastora o politico que
considera y vaora la persona humana en su
totalidad, debe tomar en cuenta toda la experiencia
vivencial y existencial del caribefio. Debe buscar,
saber lo que condensa y cristaliza toda la vida 'y la
l6gica que la conduce. En nuestro caso, la légica
ancestral, unificadora del caribefio, es la que puede

17 Julia Esquivel, El Padre nuestro desde Guatemalay
otros poemas, ed. DEI, pag. 41.

18 Cfr. Leonardo Boff, Eclesiogénesis, las comunidades
de Basereinventan laiglesia, ed. Sal Terrae, Espafia
1984, pégs. 51-73.



llevar a Caribe a ser 10 que es y lo que debe ser
Sujeto de su Historia con e Dios de la Vida.
Descubriéndose como Pueblo, € Caribe se hard
duefio de su destino.

Recobrar la unidad cultural caribefia como
conciencia y expresion del derecho a la igualdad,
nos llevaria consecuentemente a la afirmacién de la
unidad politica caribefia segun la |6gica ancestral o
lalégica de lamayoria.

Asi, pues, después de 500 afios, la iglesia que
somos todos podria contribuir a la realizacion de la
liberacién del hombre y de la mujer caribefios con
una condicion: ubicandose en la perspectiva y la
|6gica caribefia de la vida y no apoyandose sobre
unas categorias procedentes de un contexto social y
cultural todo diferente.

Creemos y esperamos, a terminar este articulo,
haber contribuido con un poquito de luz en la
blsqueda de la realizacion de la unidad caribefia; y
haber aportado elementos para una relectura de los
500 aflos desde e Pueblo Caribefio vy
L atinoamericano.



La mujer, el machismo y la Biblia
Janet W. May

Los siguientes son dos egemplos de muchos
refranes populares: "La mujer en la casa, € hombre
en la cdle"” "A la mujer-hay que mantenerla
embarazada y descalza." ¢Cuantas veces los hemos
escuchado? Mediante estos refranes, se expresa
claramente un mensgje: A lamuijer le corresponde un
nivel inferior. De esta manera se empieza a ver €
poder de la tradicion en la formacion de la mujer.
Otro factor social fuerte en la formacion de la mujer
es la religion, que crea la base de la tradicion y la
sostiene. Mediante pronunciamientos formales,
estudios biblicos, sermones y consgos pastorales
tradicionales, la Iglesia, tanto Catdlica Romana como
Protestante, ha hecho su aporte ala marginacion de la
mujer en la sociedad.

En este articulo, se exploran las maneras en que
laformacion social tradicional de lamujer y laiglesia
coadyuvan para mantener marginada a la mitad
femenina de la sociedad. Mediante esta exploracion,
es posible comprobar que e problema de la
marginacion social de la mujer no puede ser resucito
con sencillos gustes a tgido socia. Reclama
profundos cambios sociales. Reclama una nueva
sociedad, en la que la vision esté esbozada por
mujeres y hombres como participes plenos. Pero, la
creacion de una nueva vison empieza con la
denuncia de la realidad actual, como punto de
partida. Es una denuncia escrita en dos panes. En la
primera, se analiza la formacion social genera de la
mujer-el pape de la tradicién en la marginaciéon. En
la segunda parte, se analiza como la iglesia ha
participado como cémplice en este proceso social de
marginacion.

L a formacion social tradicional

Primero, miramos la actitud general ante la
expectativa de un bebé, porgue la formacion empieza
desde e primer momento. Vale decir que la gran
mayoria de las pargjas que esperan € nacimiento de
su primer bebé desean un hijo. El varoncito se recibe
como una prueba de la virilidad del padre. Para la
madre, es un alivio y una prueba del cumplimiento de
su papel de buena esposa. Los amigos y familiares

felicitan a la parga por su buena suerte. En
Honduras, se dice que la mujer que daaluz un varon
"se gand la galind', par la costumbre de premiarla
por su "buen trabgo"~ En la cultura Aymara en
Bolivia, e nacimiento de un varon se celebra, pero €
de una nifia no. Al contrario, sl hace una nifia, no es
nada raro que la parga reciba condolencias tales
como "mejor suerte la préxima vez". En Costa Rica,
un pais donde més de cien mil jefes de familia son
mujeress; muchas parejas viven en union libre. Entre
estas pargjas, cuando lamujer daaluz unanifia, no es
fueraélie lo comin que & hombre abandone a la
mujer-.

Estas situaciones indican una ignorancia muy
generalizada del entendimiento cientifico del
embarazo, porque no es el 6vulo de la mujer € que
decide €l sexo del bebé sino el espermatozoide del
hombre. A causa de esta ignorancia y de la
desesperacion, se encuentra en muchos paises que la
mujer busca tratamientos antes, o ain durante €l
embarazo, para intentar asegurar €l sexo masculino
del bebé. Los tratamientos e investigaciones pueden
variar desde la préctica de medicina folklorica
comun, la consulta con herbolarios y tratamientos
hormonales, hasta las mas complgas tecnologias
médicas modernas, segun |os recursos econoémicos de
la mujer. En los paises del mundo donde la mujer
puede conseguir un aborto facilmente, e uso de
pruebas de alta tecnologia ha contribuidg, a una tasa
alarmante de abortos de fetos femeninos™. Todo esto
es un testimonio del poder del machismo y del
desprecio por lavidafemenina.

L A. Ledn PadillaH., El Machismo en Honduras,
Coleccion Cuadernos Uni-versitarios No. 18
(Tegucigalpa: Editorial Universitaria, Feb. 1983). p. 19.
2 "Laproy contradelaley delamaternidad". La
Republica. 8 de marzo de 1988,p.29.

® Grace Patricia Vega Jiménez. "Las Parturientas'.
Protagonistas, No 7 1987,p. 10.

* "Hi-tech Weapons in the Gender Wars', South, No. 75
(Enero 1987), p. 107.



Al nacer una nifia, su formacion empieza
orientada a que cumpla su papel sumiso, mediante su
vestimenta, la colocacion de aretes en las orgas, y
aun con tratos distintos de los que recibe un bebé
varon®. En la casa, se exige de ella que empiece a
ayudar a la madre, aun antes de llegar a la edad
escolar. Se le exige que sirva a padre y a cualquier
otro varén o varoncito que se encuentre ali. En
cambio, nunca se le pide a un nifio que ayude con los
guehaceres de la casa. Si a la familia le hace falta la
comida, son la madre y las hijas las que primero
pasan hambre, y s una se enferma, hay menos
probabilidad de que vea a un médico. Como
resultado, hay més muertes de nifias que de nifios en
los primeros cinco anos de vida™

Cuando la nifia ya se torna jovencita, sus
problemas con el machismo se complican, porque es
entonces cuando se profundizan los intentos de
convertirla en un trofeo de conquista sexua. La
conquista de la mujer, desde e punto de vista
machista, no se motiva por el amor, sino para resaltar
la virilidad del hombre. Por eso la conquista de las
virgenes es mas cotizada que cualquier otra, porque
ellas no han sido disfrutadas por nadie, y es una gran
hazafia robarles esa pureza.

"No importa las demés cualidades humanas, €l h’g;Ep
es e maximo vaor que (para é), tiene una mujer-."
Y s la mujer conquistada resulta embarazada, esto
sirve para probar la virilidad del macho, pero cuenta
en contra de la mujer "por haberse dgjado fregar. S
bajo las circunstancias, la familia de la mujer logra
que e hombre se case con ella, es porque "lo
atraparon”, no por sentirse responsable de sus actos.

Para la mujer que se casa, la noche de bodas
puede ser un momento de terror. En ciertas partes de
Guatemala, después de que & hombre ha realizado €
acto sexual con su recién tomada esposa, tiene que
salir y darle e aviso a suegro. Si € marido esta
convencido de que su esposa era verdaderamente una

® Para una discusion muy amplia de la formacion social
de las mujeres, recomiendo: Elena Gianini Belotti educar
para a Submissao, O descondiciamento da mulher
(traduccidn del italiano de Ephraim Ferreira Alves),
Petropolis: Voces. 1975.

® "A deadly from of negligence", South, No. 75 (enero de
1987), p. 107.

" Padilla, p. 25.

virgen, hay causa de celebracion, y € suegro
enciende dos bombas de fuego artificial. Pero, s €
marido tiene algin asomo de duda, es probable que,
al dia siguiente, la mujer aparezca cubierta de
moretes por |os golpes de su marido. j Y esto ain si
él sabia de antemano que €ella no era virgen! Por
supuesto, existen casos en gue los hombres no estan
satisfechos ni convencidos a pesar de la inocencia de
la esposa, y también casos en que la mujer logra
engafiar al marido aunque no sea virgen. Pero,
también es de conocimiento comun que casi no exiSﬁ
hombre en Guatemala que se case siendo virgen“
iNo se puede esperar lo mismo de los hombres que
de las mujeres!

A la mujer adulta también se le contempla como
a un ser de cabellos largos e ideas cortas, un ser que
no tiene ni pensamientos ni sentimientos propios:

. hay muchas mujeres casadas que no aspiran,
piensan que no deben aspirar, que no pueden aspirar,
a que piensen gue tienen sentimientos propios, que
necesitan atencion, que esos sentimientos son
importantes, que ellas pueden sentirse felices, tristes,
deben sentirse amadas, necesitan  sentirse
acompanadas, entonces |os esposos piensan y mucha
gente también, que los sentimientos de las mujeres no
tienen npingun tipo de consideracion, que son
tonterias™

Esta actitud se confirma desde la perspectiva del
hombre que ve a la mujer como un objeto de
satisfaccion personal, pero que no se preocupa en
brindarle tan siquiera una parte de esa misma
satisfaccion. Obedece a una concepcion mental
(cons-ciente o inconsciente), en la que la mujer es un
ser débil e inferior, que fue creado para € beneficio
persona masculino y que no merece recibir mas

® Estas observaciones surgieron durante la discusion
sobre el matrimonio y el machismo con un grupo de
pastores evangélicos guatemaltecos, en mayo de 1985.
He confirmado esto en subsiguientes did ogos en otros
talleres.

® CoraFerro, "Lasituacion delamujer enlalglesia
Catdlica’, entrevistada por Y olanda Bertozzi en Mujeres,
mayo de 1987, p. 3.



atencion que la necesaria para obtener de elalo que
sed :

Todavia dentro de la formacion, si hacen falta
posibilidades para educar a todos los hijos, seran las
hijas las que reciban menos, porque "ellas aprenden
su oficio de su madre". Dentro del contexto del
sistema escolar, se ve que las mujeres estan
perjudicadas. Actualmente, el 20% de todas las nifias
de 6 a 11 afios de América_Latina no estan
matriculadas en ninguna escuela— A estas nifas su
familia y la sociedad les niegan totalmente las
oportunidades de recibir la mas minima educacion
formal. Cierto es, no obstante, que esta distribucion
de nifias excluidas de las escuelas no es igua en
todos los paises. Algunos, tales como Argentina,
Cuba, Panama y Uruguay, tienen porcentgjes muy
bajos de nifias no inscritas, pero siempre hay menos
inscritas que los varones. | En cambio, en otros paises
mas pobres, como Haiti, Honduras, Guatemala y
Bolivia, se puede encontrar que actuamente la
mayoria de las nifias de 6 a 11 afios de edad no estén
del todo matriculadas en escuelas! Por |a pobreza, la
familia tiene que escoger a cud nifio educar. Cas
siempre los varones reciben la preferencia. Entonces,
hoy estamos sembrando una tasa de analfabetismo
femenino, que en el futuro serd mas alta que la que se
dé entre los varones. De las nifias que si reciben una
oportunidad de educarse, es muy tipico que van
menos afnos a la escuela que sus hermanos. En
verdad, por toda América Latina los hombres
muestran tasas mas dtas de escolaridad vy
alfabetismo.

La falta de acceso a la educacion repercute mas
tarde en e empleo. Por un lado, por falta de
educacion, muchas mujeres solo encuentran empleo
en trabgjos de muy bajos salarios. Casi un tercio de
las mujeres que trabgjan son empleadas domeésticas,
un empleo atamente susceptible al abuso fisico,
sexua y economico. En las fabricas, la ensefianza y
ain en otras profesiones, la mujer generalmente
percibe un salario que solo alcanza entre € 40% o

0 padilla, p. 23.

1| as estadisticas para este articul o estan tomadas
mayormente de "El 50% olvidado". , Protagonista: La
Muijer. Revista de la Asociacion de Mujeres, Trabgoy
Cultura, San José, Costa Rica (sin nimero ni fecha), p.
10.

60% lo que un vardon recibe por € mismo
trabaj0™ Esto quiere decir que si los hombres ganan
salarios de miseria, jlo que lamujer recibe no alcanza
ni este calificativol

Existe en América Latina toda una industria de
maquila --- recibir piezas importadas de productos
que, una vez armados, se reexportan a los paises que
proveen las piezas, generamente los Estados Unidos.
Dentro de esta industria existen sectores dominados
por la mano de obra femenina --- por gemplo lo de
coser ropa y lo del ensamblaje electronico. En Costa
Rica domina la labor de costura, que funciona bgjo
dos sistemas. El primero es €l del trabgo en casa,
cuyo pago se hace por pieza completa, mediante
centrados con cooperativas. Asi, la empresa evita
montar una infraestructura grande. Pero, mas
importante aun, evita contratar a las mujeres
directamente y soslaya asi €l pago de los beneficios
sociales obligatorios por su labor. El segundo sistema
incluye la construccion de fabricas y la contratacion
directa de costureras, o por pieza o por sueldo fijo. Se
contratan mujeres porgque ellas estan dispuestas a
trabgar por un salario inferior a hombre, no por
ninguna tradicion de la mujer como costurera. Segun
lo que relatan las empleadas fabriles, ellas estan
sujetas a despidos cada tres meses en muchas de estas
fébricas, para evitar que reciban los beneficios
sociales. Cuando logran empleos més estables, su
gran temor es ser despedidas por motivo de
embarazo.

Cuando la mujer se incorpora a la fuerza laboral
asalariada, esto no reemplaza sus responsabilidades
hogarefias, sino suma a ellas. El hombre, si es que
hay uno en € hogar, por lo general no ayuda a la
mujer en € trabajo hogarefio diario sino la regafia por
no atenderlo con el mismo esmero de antes. Ella, en
lugar de recibir aprecio por su contribucion a la
economia familiar, encuentra desaprobacion por salir
fuera de su ambito tradicional.

La madre soltera, generalmente con pocos afos
de educacion y trabajo inestable, tiene otro problema
adicional- la vivienda. Con sus ingresos limitados e

12 Esta figura sumalas cifras de mujeresintegradas en la
fuerzalabord en ciudadesy las mujeres que reciben
sueldos en trabgjos agricolas. No incluye el 40% de las
muj eres que trabajan en la agriculturaen alguna
propiedad de su familiay sin sueldo.



irregulares no puede pagar alquiler por lo elevados, ni
comprar casa propia con financiacion bancaria. Entre
Sus opciones, quizas exista la posibilidad de seguir
viviendo en € hogar de sus padres, pero, para
muchas, esto no es posible. S us dternativas méas
probables son |os tugurios, juntarse con un grupo de
precaristas, o afiliarse con una cooperativa de
vivienda ya organizada, con la esperanza futura de
resolver su situacion. Pero las Ultimas dos
posibilidades implican una lucha larga y dura para
resolver su problema de vivienda. A una mujer pobre,
madre con o sin marido, con trabajos dentro y fuera
de la casa, y con todas sus preocupaciones diarias, a
veces no le es posible encontrar ni tiempo ni las
fuerzas para una lucha més.

El lenguagje juega otro papel en la marginacion de
la mujer. Cuando escucha la expresion "todos los
hombres', sabe perfectamente que ésta tiene un
sentido ambiguo. Por un lado, puede ser una
expresion masculina especifica: "Todos los hombres
tienen barba’, etc. Por otro lado, puede ser una
expresion supuestamente genérica:  "Todos los
hombres tienen capacidad de pensar." El problema
surge cuando existe ambigiedad en e uso. "Todos
los hombres tienen derechos iguales en la sociedad.”
La mujer sabe que no tiene derechos iguales, pero
supone que los tiene. Cuando el lengugje masculino
se vuelve ambiguamente genérico o especifico, son
las tradiciones, controladas por 1os hombres-politicos,
religiosos o0 sindicalistass los que aclaran la
ambiguiedad, generalmente con desventga para la
mujer. Se ahonda la sospecha de que en realidad
"todos los hombres son iguales’ quiere decir varones,
cuando de acuerdo con esa igualdad en su origen
incluia sélo a varones propietarios, y no a todos los
varones. Ni el esclavo, ni a que le faltaba tierra, y
por supuesto, ni la mujer fueron contemplados
originalmente en esa frase. No fue hasta este siglo
que la mujer ha recibido "igualdad" ante la ley en
algunos paises, y sigue esperando esta "igualdad” en
muchos. Se quiera 0 no, la palabra "hombre" es
masculino.

Aun la palabra "femenino" es otro gemplo del
machismo sutil implicito en € lenguagje. Femenino es
un término derivado del latin: feminus - menos fe,
basado en la supuesta inferioridad espiritual de la
mujer. Cuando la gente se refiere a grupos femeniles,
caracteristicas femeninas, etc., estan despreciando a

la mujer, a veces aun sin saberlo. Una tarea dificil
pero necesaria es el estudio del machismo en €
lengugje y €& descubrimiento de maneras no
machistas de expresarse. El cambio del lengugje para
reflgjar las ideas y conceptos nuevos es tan basico a
la lucha en favor de la mujer, como lo es en la
teologia de laliberacion. Como indica el tedlogo José
Miguez Bonino:

La eleccion de un lenguaje no es nunca una decision
puramente neutral o formal. En e acto mismo de
hacer tal eleccion se introduce como tema teoldgico
un ambito de la realidad, o por decir mgor una
particular relacion a la reaidad. Ta es € caso
particularmente en € lenguaje politico, cuyas
categorias no se proponen solamente describir la
existencia humana sino modelarla y transformarla.
Una teologia forjada en términos politicos no puede
conformarse con reformular la tradicién teoldgica en
nuevos términos; tiene que vérselas con la dinamica
propiadel lenguaje que utiliza. Tiene que ocuparse de
su relacion con e poder. Las palabras que utiliza
pertenecen a un contexto de militancia Las
categorias de andlisis en que acuia su reflexion son
categorias comprometidas que, en la medida en que
logran cierta capacidad performativa, cierto poder de
conviccion, inevitablemente arrancan al tedlogo de
toda nzjt.ﬁt_?lidad y lo sumergen en e mar de las
opciones

Los medios de comunicacion extienden el
lenguaje machista. En la radio, la television y en la
mayoria de las peliculas, son los varones los que
tienen el poder y las mujeres las que esperan la ayuda
del varon para resolver sus dificultades. En la
propaganda (impresa, en la radio o la television)
tipicamente se retrata a las mujeres como amas de
casa, que no tienen peores problemas que encontrar €l
producto de limpieza mas eficaz, sea para limpiar
ropa, platos o0 pisos. jResultaria absurda una
propaganda que mostrara a un varon usando tales

3. José Miguez Bonino, La Fe en Busca de Eficacia
(Salamanca: Sigueme. 1977), pp. 105-106. En este
capitulo, Miguez subraya laimportancia del lengugje en
lateologia de laliberacion. La misma discusion tiene
mucho valor considerada alaluz del machismo en el
lenguae.



productos! Al vardon "no le corresponden” tales
trabajos solo por no haber nacido mujer.

La otra forma de usar a la mujer en la
propaganda es como instrumento de ventas, para
seducir al publico a la compra de articulos. Vestida
de una manera que la resalta como un objeto sexual,
se le ve vendiendo llantas, bebidas alcohdlicas,
cigarrillos y muchos otros productos. El mensgje que
la mujer recibe por los medios de comunicacion
profundiza y repite una vision de la mujer "sexy"
encerrada en casa, dependiente del varén que la
sostiene y la rescata de sus dificultades, cuando la
realidad parala mayoria es totalmente distinta.

En laradio, también la muasica popular reflgjala
actitud tradicional de la sociedad hacia €l sufrimiento
de la mujer. Ella debe sufrir con pacienciay silencio.
Una cancién mexicana dice:

Quien le pega auna mujer
no tiene perdédn de Dios,
no tiene perdon de D

s no le pega otra vezid

Hace unos afios estaba en una reunién de
mujeres cuando ellas empezaron a hablar de los
maltratos fisicos que recibian de sus maridos.
Algunas mujeres, entre sus lagrimas, contaron como
sus maridos las golpeaban a ellas y a los hijos. Otras
mujeres decian que las mujeres tenian que ser
tratadas asi, y que esto era un signo de que sus
maridos las amaban, porque €ellos insistian en que
ellas se comportaran bien. Otras mujeres no
aceptaban esta explicacion.

En otra ocasidon, una mujer, victima de muchos
maltratos por parte de su marido, me conté que €
consgjo de su sacerdote habia sido que ella debia
soportar a su marido, porque estaban casados "hasta
gue lamuerte los separe”. Ella preguntaba:

" ¢Entonces, debo gquedarme hasta que me mate?'

En un periddico costarricense, un articulo sobre €l
maltrato fisico de mujeres decia que la gran mayoria
de las maltratadas son mujeres que no tienen empleo

¥ Manuel Monestel, "La perdicion de los hombres son
las malditas mujeres, Lamujer en la cancién
latinoamericand". Aportes, No. 32-33 (enero y abril).
1987),p.37.

fuera del hogar, y que dependen de sus maridos para
su sobrevivencia. También se sefialaba que en Costa
Rica no es un crimen gue un hombre golpee a su
esposa, Yy que No exi ingun albergue para proteger
amujeres maltratadas™.

Otra forma de violencia en contra de la mujer es la
violacion sexual. Casi diariamente aparecen en Ig
periddicos de Costa Rica denuncias de violaci onest®.
Es alarmante el incremento de la violencia sexual, no
solo en contra de mujeres adultas sino también contra
menores de ambos sexos. Pero lo que muy raras
veces aparece es la noticia de una condena juridica
contralos violadores, y estas sentencias generamente
son bastante leves. Sin embargo, cuando en un caso
una mujer mat6é a su violador, ella fue condenada a
cinco afios de priﬁ'iclin, "por homicidio ssimple con
exceso de defensa’

En un libro sobre la mujer de Per( hay toda una
discusion de la sexualidad de la mujer. La autora de
este capitulo pone gran énfasis en la aparente falta de
interés en € acto sexua entre las mujeres
entrevistadas. Cuando ellas describen su primera
relacion sexual, queda en claro que por |o menos dos
de las cinco entrevistadas tuvieron su primera
experiencia mediante violacion. Pero la autora no
toma en cuenta esto cuando evalla las actitudes de
ellas ante e sexo, no tiene ninguna discusian la
violacion y su significado psicol égico para ellas™

1> Adolfo Ruiz, "Domingo maltratan més alas mujeres’.
La Republica (San José, Costa Rica), 12de abril de
1987,p. 10. Confirmaba esta informacion con
organizaciones de mujeres costarricenses en octubre de
1988.

163610 del 24 de diciembre a 9 de enero pasados, la
prensainformd sobre casos de 51 mujeres --- lamayoria
jovenesy entre ellas varias nifias- victimas de agresiones
masculinas desde gol pizas hasta violaciones y
asesinatos." Jorge Alvarez Pérez, "Lamujer enla
sociedad actual: un debate impostergable”, La Republica.
12 defebrero de 1987, p. 13.

17" Cinco anos amujer que mat6 aun joven". La
Republica, 28 de enero de 1988.p. 10.

18 Cecilia Barnechea, "Sexualidad-Vivencias y actitudes
delamujer Popular" en Mujer: Victima de opresion,
portadora de la liberacion (Lima: Instituto Bartolomé de
las Casas, 1985). pp. 57-90.



Cuando la violencia contra la mujer se realizaen
el contexto de guerra, las violaciones sexuales se
toman més brutales alin. Es bien conocido que la
violacion en grupo es parte de la practica comun de
tortura empleada contra mujeres, no solo en América
Latina, sino en muchas partes del mundo. Basta citar
un solo gemplo de las violaciones de la "Contra"
nicaragiiense. El 20 de marzo de 1988, la Contra
ataco la Cooperativa Matayagual, cerca de Juigalpa,
Chontales. Capturaron a una nifia de 14 afios cuyas
piernas estaban heridas por una granada, la cua la
degjé inmovilizada. A la jovencita la violaron en
grupo, a mismo tiempo que la torturaron y
mutilaron, le cortaron los pechos y parte de una
pierna. Su cuerpo fue rescatado a siguiente dia,
degollado, con m%iples pufialadas en la cara y en
toda el &rea genita™

Lalglesia, complice dela sociedad

Es dentro de esta realidad --- de opresion
continua, de falta de educacion, de trabajos con
salarios de explotacion, de conquistas y violencia-
gue hay que examinar €l papel de la iglesia. Por
siglos, los pastores y sacerdotes de las diferentes
iglesias han ensefiado de muchas maneras la
inferioridad de la mujer, y asi han contribuido a su
opresion. Han hecho notar que la mujer fue creada
después del hombre, y por eso es inferior. Pero si se
sigue la logica de este argumento, las plantas y los
animales fueron creados primeros entre los seres
vivos. jEntonces las plantas y los animales serian los
superiores! Otra ensefianza afirma que e hombre es
la criatura superior, porque fue € Ultimo, después de
las plantas y animales, como la corona de la creacion.
Pero olvidan que la mujer fue la "uUltima', y a €lla,
segun %aoropia l6gica, corresponde el sitio del ser
superior-.

Ademas, laiglesia ensefia que & pecado entro a
mundo mediante la mujer, y por eso ella es inferior.

9 Informe de la CNPPDH ante la X Asamblea de
CODEHUCA.. "L os Derechos Humanos en Nicaragua:
Junio de 1987-Abril de 1988", trabajo mimeografiado,
sinfecha, p. 18. En larealidad, existen casos
documentados similares de muchos paises, no solamente
Nicaragua. Latorturadirigida alos 6rganos genitales de
los presos varones también indicala necesidad de los
militares de definirse como el "macho dominante".

2 Vea: Génesis, capitulos 1-3; Romanos 5: 12-21.

Podriamos observar que fue la serpiente quien
introdujo el pecado, y que ambos, € hombre y la
mujer, comieron € fruto del &bol. Ambos son
igualmente responsables. San Pablo dice que es a
causa del pecado de un solo hombre que € pecado
entrdo en e mundo. También escribe que es por un
hombre, Jesucristo, que la savacién esta ya
disponible para todos. Entonces, s la salvacion es
para todos, ¢por qué sigue la sociedad culpando a la
mujer, cuando ella es redimida igua que el hombre?
Seguir culpando ala mujer por el pecado es negar €
poder de la muerte y resurreccion de Jesucristo. Sin
embargo, con éstas y muchas otras ensefianzas mas,
la iglesia ha inculcado fuertemente en la educacién
delamujer que ellaesinferior a hombre.

Pero, estas son las instancias mejor conocidas de
la complicidad de la iglesia en e sistema machista
que oprime no solamente a la mujer, sino a la
sociedad entera. Existen desde la Biblia misma
muchos otros gjemplos més sutiles.

Primero, es desde la Biblia que hay que mirar
para descubrir la causa de la creencia que la mujer es
la Unica culpable en casos de esterilidad. Pues,
aungue las tedlogas feministas han vuelto a leer €
caso de Agar, Sara'y Abraham, hasta e momento no
han mencionado una de las funciones de la inclusion
de Agar en € relato: rem%er las dudas de que
Abraham podria ser € estéril=- Mediante la presencia
de esta mujer negra, se demuestra que Abraham es
capaz de la fecundacion, y que Sara es "culpable”. La
misma situacion se repite en € relato del nacimiento
de Samuel. Elcana tiene hijos mediante Penina, pero
no de Ana A pesar de que la bendicion
deuteronémicaincluye "No habra entre ustedes mujer
gue no pueda concebir hijos ni hombre que no pueda
engendrarlos' (DL 7:14), son mucho mas conocidos y
ensefiados |os casos en que Dios cerraba el vientre de
lamujer, sea Sara, Lea, Ana o cualquiera.

Lo mismo se repite en el Nuevo Testamento en
el caso del nacimiento de Juan el Bautista. Lucas se
toma e cuidado de decimos que "Isabel no habia
podido tener hijos’ (Le. 1.7).

Cuando en el Nuevo Testamento se refiere a la
mujer como €l "vaso mas frégil" (1 P 3:7), también se

1 Vead relato de Sara, Agar y Abraham en Génesis 16
a 21. El relato de Ana, Peninay Elcana se encuentraen 1
Samuel 1:1-2:11.



esta haciendo referencia a su fertilidad. Esta se reflgja
en la ensefianza de Aristételes que la mujer es como
un vaso en cuanto a la fecundacion. Segun este
griego que vivia varios siglos antes que Cristo, la
mujer no aporta hada més que la matriz a embarazo
y € hombre implanta el ser humano en miniatura
dentro de ella. Esto se toma en contra de la mujer,
porque también Aristételes creia que el hombre sdlo
pudo implantar otro hombre dentro de la mujer.
Cuando una nifia resultaba del embarazo, se la
explicaba como un hombre defectuoso, como
consecuencia de algun malogro durante el tiempo en
o vientreéZ

Como es bien sabido, el aprecio de la mujer como
un ser de valor no se equipara con e aprecio del
hombre, y esto es evidente en toda la Biblia. Al citar
las listas de descendientes, es muy raro que se
nombre a las hijas™ Para romper € voto de una
muijer, solo era necesaria la objecion del padre o del
marido, si tal objecion se hacia en e mismo dia en
gue se enteraban del voto. Pero s ombre hacia un
voto, éste no se podia romper— En & Nuevo
Testamento, cuando se dan los niUmeros de la gente
que recibié pan en los milagros que realizaba JesUs,
sblo se da la cantidad de hombres presentes, a pesar
de que Mateo por lo menos indica que habia también
mujeres y nifios. Eran demasiado poco importantes
para ser contados

El machismo en la Biblia también es evidente en
los casos de los reyes con numerosas esposas. En
estos casos, las esposas y concubinas son simbolos de
riqueza y de poder. Una mujer no era suficiente para
satisfacer a "machos" como David y Salomon, sino
gue necestaban muchas mujeres. Esto es
particularmente evidente en e caso de David y
Batseba. Ella es una inocente que cae presa de la

%2 Este solo un gemplo de lamalainfluenciade
Aristételes dentro de lafe Cristiana. Para comprender
més claramente su influencia se recomiendalalecturade
sus escritos, en especial La Palitica, pp. 21-23, 38-42,
85-86, 137-139. Aristoteles, La Politica (Buenos Aires:
Espasa-Calpe, 1952)

% Gn.4:5 nombra a Naama como hija de Cain, pero esta
es unainstanciamuy rara. Vea, por ggemplo, los
descendientes de Noé en Gn. 10 y también veaa 1
Crénicas 1-8.

 Nimeros 30:1-16

avaricia de David, y no una seductora como se retrata
en por 1o menos una pelicula.

Las mujeres juegan e papel de simbolos de
status. Por eso, cuando Absolon toma a Jerusalén, un
acto para demostrar su machismo es violar a las diez
concubinas de David que se habian quedado atras
para cuidar € palacio. Uno no debe preguntarse s
Absalon fue fisicamente capaz de este acto, porque
esto seria impugnar contra su masculinidad. Para
demostrarlo, € redactor nos cuenta que estas
violaciones se llevaron a cabo en pleno publico. En
este acto, la violacion es un acto politico y militar en
gue las mujeres son objetos de venganza, y para
demostrar una virilidad que superaba la de David. El
poco valor de las concubinas se demuestra cuando
David regresa. Ellas, habiendo sido ultrgjadas por
otro hombre, ya no tienen valor para David, y ain
podrian hacerle recordar que su propio hijo desafio su
machismo. David toma a las diez concubinas y las
encierra como prisioneras por € resto de sus vidas,
sin que sea culpa de dllas su sufrimiento™ Asi, alas
victimas se les castiga, como afadidura de su
sufrimiento y humillacion.

Pero laiglesia también es complice en la opresion
de la mujer cuando mantiene silencio sobre
elementos liberadores femeninos que existen en la
Biblia. En realidad son muchos. La identificacion de
Dios como mujer en Proverbios 8, como Espiritu de
Sabiduria, es uno que ha sido totalmente ignorado.
Las imégenes de Dios como madre que se encuentran
en Deuteronomio e Isaias son otros. Los gemplos de
mujeres activas en la lucha por su salvaciéon y por
comunicar € evangelio --- como la Samaritana, Febe,
Junta y las Marias- son totalmente ignorados o mal
interpretados en las ensefianzas y los sermones
machistas.

Conclusion

Por cierto, un andlisis de la opresion de la mujer
puede resultar deprimente. Mediante una denuncia
sencilla, se ve que € tgjido total de la sociedad esta
penetrado por e machismo. La lucha a favor de la
mujer implica para todos cambios radicales en la
manera diaria de vivir. A veces |os detractores de las
mujeres desean retratar esta lucha como una lucha
anti-varon. Mientras que es cierto que cas todos los

% 2 Samuel 15:16; 16; 21-23; 20:3.



varones muestran signos de machismo, es cierto que
también los muestran casi todas las mujeres también.
No es lo mismo ser antimachistay antivaron. Luchar
a favor de la mujer es luchar por un mundo donde
también se elimine la opresion de lodos los pobres,
tomando en cuenta que la mujer es generamente mas
oprimida que el hombre en cualquier cultura, raza o
sector econdmico. No se puede luchar a favor de la
mujer sin denunciar la situacion actual. Pero,
mediante la denuncia se empiezan a ver aternativas.
A lavez, es posible el anuncio de la nueva sociedad
donde todos, sin importancia del sexo, puedan
disfrutar lavida plena. [



