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¢, Esta viva la naturaleza?
Apuntes para una ecologia liberadora ll

José Francisco Gémez Hinojosa

Bendita tu, materia universal, duracion
sin limites, rio sin orillas, triple

abismo de estrellas, de atomos'y
generaciones, tu que deshaciendo
nuestras estrechas medidas nos

revelas las dimensiones mismas de Dios
Teilhard de Chardin

1. Planteamiento del problema

L apublicacion de mi primer articulo sobre

el tema de la ecolqgia tuvo una difusién mayor
de lo que esperaba™ El trabajo tocd un
problema no sdlo de gran actualidad, sino
necesitado de fundamentacion filosoficay de
definiciones en terrenos en los que se juegala
vida o lamuerte. A diferenciade otras ciencias,
laecologialevantateméticasy llamala
atencion sobre fendmenos cuya importancia es
vital. En esta situacion, entonces, cualquier
texto que se unieraa interés por profundizar en
esa ciencia seria bien recibido. Asi fue.

Encontré, también, aceptacion entre algunos
amigos y conocidos que estan ligados a
proyectos pastorales en nuestro paisy América
Central, y que aspiran alaliberacion integral de
nuestros pueblos. La preocupacion por el medio
ambiente ha dejado de considerarse un "asunto
burgués’.

: Sacerdotey fil6sofo mexicano, autor de
Intelectuales y pueblo. Un acercamiento alaluz
de Antonio Gramsci, publicada por € DEI.

! "Delaecologiaalaecofilia. Apuntes para una ecologia

liberadora', ha sido publicado en: Pasos 30 (1990), pags.
7-18; Efemérides Mexicana 22 (1990). pags. 25-56;
IMDOSOC. Coleccion Doctrina Socia Cristiana 20.
Meéxico, 1990; Oficio 8 (1990). pégs. 4-8 (primera parte)
y 9. pégs. 4-12 (segunda parte); en e periddico El
Porvenir de Monterrey, losdias26-V1 y 3. 10, 17, 24-
VH-1990. Ademas, se publicd unresumen de é en e
periodico El Norte de Monterrey el 27-X-1990 y esta por
publicarse en las revistas Agora y Vida Pastoral.

Después de un afio, sin embargo, varias son las
criticas a articulo que se me han hecho llegar.
En conferencias, cursos y dialogos informales
he percibido, por una parte, la aceptacion de
guien ve en el texto propuestas y pistas que
deberan ser profundizadas y, por otra, la
sospecha de que € trabajo no superaciertas
pOsi Ciones cosmocentristas que postulan una
vision casi sacra de lanaturaleza. Hay un
parrafo en el articulo citado que dariavalidez a
estacritica:

De ahi que, s hemos sostenido la necesaria
humanizacion de la naturaleza, los
derechos de ellale vienen por si misma,
por su propiadignidad, pero también como
una

proyeccion de los derechos del hombreE!
¢CoOmo hablar de dignidad en la naturaleza
--. Se me ha cuestionado- y de derechos en
ela? ¢No conduce esa afirmacién a
posturas fil osoficas ya superadas como €l
hiIOﬁismo, el panpsiquismo, € vitalismo,
etc.?% ¢Estaré colaborando con mi texto a
reforzar aquellos miedos haciala
naturaleza, que ven en sus fendmenos una
especie de venganza contrall %acci on
depredadora del ser humano?™:

De estas criticas me han brotado ciertas
preguntas. /estavivalanaturaleza?, ¢es
ella sujeto de derechos?, ¢o0 sdlo le

2 José Francisco Gomez Hinojosa. "De laecologia..". en:
Pasos 30 (1990), Pag. 17.

3 Pueden consultarse estas voces en Nicola Abbagnano,
Diccionario de filosofia. Fondo de Cultura Econdmica.,
México, 1989, pégs. 605, 887 y 1193.

4 Sobrela "venganza' de lanaturaleza, cfr. Wihelm
Korff, "Lanaturalezay larazon, criterios de
universalidad de lo ético", en: Concilium 170 (1981),
pags. 555-564 y Hans Martin Schonherr. VVon der
Schwierigkeit Natur zu ver steben. Fischer Taschenbuch
Verlag. Frankfurt, 1989.



podemos aplicar anal 6gicamente esas
propiedades?, ¢qué aporta a estos
problemas clésicos en la historiade la
filosofia, la actual preocupacion por €
medio ambiente?

Asi las cosas, € objetivo de este trabajo sera
intentar una respuesta a esas preguntas. En un
primer momento, recorreremos algunas
posiciones fil osdficas con respecto ala posible
vida de la naturaleza. En segundo lugar,
analizaremos las condiciones de posibilidad
para establecerla como sujeto. Por dltimo,
lanzaremos al gunas propuestas que sirvan para
clarificar si es posible o no que ellatenga
derechos en si misma, y no Unicamente como
derivados de | os derechos del hombre.
Buscaremos mantenemos en los terrenos de la
antropologiay la cosmologia, sin tocar los
problemas éti cgs de fondo que ya estudiala
teologia moral® Como € articulo anterior, €l
presente escrito busca colaborar en €l estudio
del medio ambiente, ofreciendo

pistas que de ninguna manera quieren
convertirse en tesis, sino en ayuda para futuras
investigaciones.

2. ¢Estavivala naturaleza?

Preguntamos s lanaturaleza esta vivaexige
definir primero lo que entendemos por "vida™.
Recordemos que por "naturaleza hemos
entendido e conjunto de los seres existentes,
creados, materiales y espirituales, € "mundo” y
"cosmos" de los griegos. No obstante asumir
estaidea global de lapalabra, con frecuencia

> Cfr. Miguel Angel Sobrino Ordéfiez, Elementos para
una moral ecoldgica, Tesis de licenciatura en teologia,
especiaidad moral. Universidad Pontificia de México,
(1988) y Nicolds M. Sosa. "La conciencia ecol 6gica
como concienciamoral”, en: Didlogo Filosofico 16
(1990), pégs. 40-57.

® Sobre el concepto "vida", cfr. Marx Chariesworth,

" ¢Tiene sentido la vida? Presupuestos antropol 6gicos de

lapregunta’ en: Concilium 128 (1977), pags. 168-176;
Angel J. Cappelletti. "Viday evolucion en lafilosofia
griega’, en: Pensamiento 182(1990), pags. 225-240 y
Diego Diez Garcia, "¢Es el concepto de 'vida un
concepto disposicional?', en: Pensamiento 168 (1986).
pags. 473-475.

entenderemos por naturaleza solo la parte
material de ella, carente de vida para el sentido
comun, naturaleza material-mineral. De esta
manera, me propongo analizar la definicion de
vida en tres vertientes: la aristotélico-tomista, la
hilozoistay marxista (por la critica comun que
hacen a materialismo vulgar) y lapropiade
Teilhard de Chardin.

2.1. Latradicion aristotéico-tomista

Esta tradicion sostiene que g mundo ha sido
creado por Dios, de lanada™ Lacreacion se
manifiesta en lajerarquia de | os seres creados,
gue va de menos a méas. minerales, vegetales,
animales irracionales y animales racionales.

L os éngeles, también seres creados, ocupan un
puesto especial en lacreacion™ A ellos no nos
referiremos.

No todos los seres creados, sin embargo, estan
vivos. Solo los vegetales y los animales,
irracionales y racionales en lamedida en que
poseen las caracteristicas propias de un ser
viviente: capacidad de aytomovimiento, de
regularse por si mismos™. La espontaneidad por
lacua los seresv i vos actuan, con
independencia de fuerzas externas, es su rasgo
caracteristico. Es clasica, en estatradicion
filosofica, 1a definicion de Santo Tomés de
Aquino:

(Vidaes) lasustancia alaque conviene por
su naturaleza moverse por si mismao
conducirse por s miﬁa de cualquier
modo. alaoperacion™.

I ntimamente rel acionada con esta definicion de
vida estalaidea de alma, entendida en esta
tradicion, y en general en casi todala historia

" Cfr. AA.VV., Philosophiae Scholasticae Summa, 11
Cosmologia. Psychologia Speculativa, QAC, Madrid.
1955. pag. 342.

8 Sobrelos angeles, cfr. P.B. Grenet, Ontologia, Herder,
Barcelona. 1985, pags.46.49ss, 72y 91.

® Otradefinicion clésicade un ser vivo puede ser: "aquel
gue nace. crece, sereproducey muere”.

10 "sypstantiam cui convenit secundum suam naturam
movere seipsam, vel agere se quoqumgue modo ad
operationem”, S. Th,, I, g. 18, a-2.



de lafilosofia, como principio vital. Lavida,
entonces, entendida como una facultad que
poseen |os seres dotados de alma o principio
vital, no esigual paratodos, en lamedidaen
gue esa facultad se desdobla en distintos
poderes 0 manifestaciones del alma.
Aristételes, padre de esta tradicion, distinguid
la parte vegetativa, en cuanto potencia nutricia
y reproductiva; la parte sensitiva, que abarcala
sensibilidad y el movimiento; y la parte
intelectiva, que es propia de laracionalidad
humana. Dado que, para Aristoteles, €
principio vital mas elevado puede cumplir las
funciones de los inferiores. Asi, en el hombre,
el amaintelectiva o racional abarcalas
manifestaciones del alma sensitivaen los
animalesy del amavegetativaen las pIantaszEI

El amaracional se dividio, para Aristotelesy
muchos posteriores, en entendimiento y
voluntad. Lahistoria de lafilosofia en Europa,
modernay contemporanea, pa continuado con
la discusion de estos puntos -

Lavida, entonces, restringida alos seres que
poseen ama, no puede ser una caracteristica de
la naturaleza material, de los minerales, por
giemplo. Alli no podemos encontrar ni la
nutricion y reproduccion propias de los
vegetales, ni lasensibilidad y el movimiento de
que disfrutan los animales, ni, mucho menos,
de laracionalidad propia de los seres humanos.
De esta manera, latradicion aristotélico-
tomista, en unainterpretacion estricta, nos
invitaaconsiderar que los seres materiales
carentes de alma no estan vivos. Es evidente
que la capacidad de automovimiento, de
autorregulacion, de crecimiento y
reproduccion, de espontaneidad e
independencia ante |os agentes externos, no son
propias de esos seres.

Sin embargo, algunos representantes
posteriores de esta tradicion no son tan estrictos

' Cfr. Dean, 11, 2.413a30ss.
12 Cfr. lavoz "facultades’ en: Nicola Abbagnano,
Diccionario..., cit., pag. 519. Después de Descartes €

término "alma"' se ha venido reservando sblo alaforma

espiritua del hombre.

al momento de calificar como vivos atodos |os
seres materiales:

Lavidase halla, pues, en todos |los grados del
ser, instaurando entre ellos unajerarquia segiin
la mayor o menor plenitud con que ellos la
realizan, en un inmenso dinamismo que
atraviesatodos los eﬂrﬁs del ser segin

una profunda finalidad™:

Este texto pertenece ala obra de Aubert quien,
junto con Selvaggi, ha sido quien haformado €l
pensamiento cosmol dgico de lamayoriade los
eclesiasticos. Sus raices aristotélico-tomistas
estén fuera de duda.

Pues bien, aceptada lajerarquia de | os seres con
base en sus distintas manifestaciones vitales, no
habria ninguna dificultad en reconocer que los
seres humanos disfrutan de "mas" vida que los
animaesy vegetaes. Pero: ¢en qué sentido
estan vivos los mineraes?

Responder a esta pregunta exige considerar €l
caracter anal6gico del concepto vida. Por
anal ogia podemos entender:

...lacorrelacién entre los términos de dos o
varios sistemas u 6rdenes, es decir, la
existencia de unarelacion entre cada uno de los
términos de un sl'fﬁemay cada uno delos
términos de otro™

No se trata, en estavision analégica, de una
mera semejanza sino de verdaderas relaciones,
de caracteristicas comunes a todos los seres de
un mismo sistema. Admitido este recurso, la
tradicion aristotélico-tomista puede afirmar que
la materia viviente esta constituida por
elementos que también se encuentran fuera de
ella. Gracias ala biologia se puede reconocer
quee s%lviviente estainserto en el mundo
material™, més aln, que ese ser viviente esta

B3 Jean-Marie Aubert, Filosofiade la naturaleza.
Propedéutica para unavision cristiana del mundo,
Herder, Barcelona, 1970, pég. 403.

1 José Ferrater Mora, Diccionario de filosofia, I,
Alianza, Madrid, 1981. pag. 147.

> Cfr. Gaston D' Armagnac. "Réflexions sur deux
aspects complémentaires du vivant. Insertion et



compuesto de cuerpos quimicos que se
encuentran en lanaturalezainorganica. Al
oxigeno, carbono, hidrégeno y nitrégeno que
constituyen el 95% de la materiaviviente, hay
que afadir calcio, azufre, fésforo, sodio,
potasio, cloro, magnesio y hierro, mas otros
cuerpos simples=

El ser viviente, inserto en el mundo mineral,
emerge de é transformando |os elementos que
le toma. Asi, € ser viviente se define por su
forma, en cuanto organizacion de los elementos
materiales. Insercion y emergencia que marcan
larelacion entre ser viviente y mundo mineral.

El que la estructuratotal del ser viviente se
forme con base en distintas parcialidades no-
vivientes, plantea si latransformacion que esa
totalidad hace de |los parcialidades, pero indica
también que en esas pequefias partes existe algo
de latotalidad.

Por ello, no seria descabellado afirmar que la
forma de un ser viviente proviene de las
mismas potencialidades de la materia en laque
esaformasereadiza Tal afirmacion no se
opondria--- como lo veremos mas adelante- a
laintervencion divina necesaria para dotar del
amaal ser humano. En términos més sencillos:
la vida puede encontrarse, en potencia, yaen
los mismos seres minerales—.

Intentemos una primera conclusion. Parala
tradicion aristotélico-tomista, lanocion de vida
esta intimamente ligada a caracteristicas que
buscan reafirmar capacidades de autonomia en
los seres que ya disfrutan de esa funcion:
automovimiento, autorregulacion,
espontaneidad. Esta posicion llevariaauna

émergence". en: Recherches el Debaéis 48 (1969), pags.
172-178.

1% No es objetivo de este trabgjo penetrar en € intrincado
problema --- paralabiologia- del origen delavida. Sin
embargo, recomiendo lalecturade un libro de gran
actualidad sobre este tema: Rupert Sheldrake, Una nueva
ciencia delavida. La hipotesis de la causacion formativa
Kairds, Barcelona, 1990.

717 Unadoctrina actua que se sittia en esta linea
aristotélico-tomistaesladel "organicismo". Sobre este
tema. cfr. Rupert Sheldrake, "Three approaches to
biology. I11. Organicism”, en: Theoria to Theory
14(1981), pags.301-311.

primera respuesta de tipo restringido ante la
pregunta de este capitulo: ¢estavivala
natural eza? Solamente | os seres vegetales,
animales y humanos (animal es racional es)
disfrutarian de los elementos que ofreciala
citada definicion de Santo Tomas.

Sin embargo, en los mismos origenes de la
doctrina estudiada, y en su evolucion moderna
y contemporanea, encontramos elementos que
Nos permiten asumir una com-prension mayor
de lanocién de vida, capaz de superar la
anterior restriccion. Y a sea afirmando que la
vida existe en potencia en los seres minerales,
ya sosteniendo una vision anal6gica del
concepto, gracias alacual no solo los seres
minerales podrian considerarse como participes
de esas caracteristicas vitales, sino |os mismos
angeles y Dios, serestodos vivos aunque con
grados diversos en la posesion y manifestacion
deesavida

Esta breve presentacion ya anticipa algunas
conclusiones que apareceran al final del
trabajo. La pregunta sobre lavidadela
natural eza nos exige una respuesta no reduc-

cionista sino globalizante, y € uso de
categorias anal 0gicas aporta datos que
necesitamos analizar.

2.2. El hilozoismo y el marxismo

De la presentacion restrictiva o anal 6gica sobre
las propiedades vitales de toda la natural eza,
necesitamos pasar ala posicion hilozoista:

El hilozoismo eslacreenciao ladoctrina de
gue lamateria es por S mismavivientey, por
lo tanto, posee originalmente animacion,
movimiento, sensibil ida%_i otro grado
cualquiera de conciencia™

Esta expresién la encontramos por vez primera
en Ralph Cudworth (1617-1688), al referirse
con ese nombre alos errores Filosoficos
propios de la época, que consideraban ala
materia como algo animado. Entre hilozoismo
y panpsiquismo (toda materia es alma) se han

8 Nicola Abbagnano, Diccionario..., cit., pag. 605.



buscado concordanci pero existen también
diferencias. Mientras aquél establece una
analogia entre lamateriay € organismo
biol6gico, éste lo. hace entre lamateriay ser €l
psiquico (alma). El hilozoismo reconoce como
Unicarealidad alamateria, por lo que
podriamos llamarla doctrina materialista. ¢De
queé tipo de materialismo trata el hilozoismo?

No son pocos los autor&@hue consideran a
Paul Holbach (1725-1789) como €l filosofo que
dio d hilozoismo su cariz materiaista. En
efecto, para Holbach, la materiaesla Unica
realidad, y estd organizada de tal forma que
posee la facultad del movimiento. Leamos a
Holbach:

El hombre es obra de la naturaleza, él existe en
la naturaleza, estd sometido a sus leyes, no
puede liberarse de ellas, ni siquiera por €l
pensarpiento puede deshacerse

deella™

Este materialismo, capaz de divinizar ala
naturaleza, surgié como unareaccion alos
intentos cientificistas de fines del siglo XVII|,
que avanzaban cadavez mas en laexplicacion
de la naturaleza, pero también como una
reaccion al materialismo vulgar y mecanicista
que explicabatodalarealidad como una gran
maquina, regida por leyes causales y carente de
cual quier manifestacion animica. El
materialismo de Holbach, y el mismo

panpsi quismo, buscan apartarse de estas
concepciones.

El rechazo de un materialismo vulgar y
mecanico origind latoma de distancia de Marx
con respecto a Feuerbach. Para éste la
naturaleza eralo primero y laidealo segundo,
de ahi que se podia deducir asi laldgicade la
naturaleza. Marx no ve las cosas tan sencillas, y
afirma gue no podemos deducir lalégicadela

19" José Ferrater Mora. Diccionario.... 11, cit., pags. 1510-

1511.
2 Cfr. Werner Post-Alfred Schmidt, Wasiis...

Materialismus ? Kosel Verlag, Munich. 1975, pags. 19-

20.
21 Citado por Werner Post-Alfred Schmidt, Wasist...,
cit., pég. 20.

naturaleza misma, sino de las formas historicas
de la confrontacion social que se daentre el
hombrey ella® Ahorabien, aunque aMarx le
interesa remarcar |0os aspectos sociaes que se
derivan de larelacion entre el hombrey la
naturaleza, no deja de epcontrar ciertas
"potencias aletargadas' =% Asi |o reconoce
Schmidt:

(Segun Marx) Hay en la naturaleza una cierta
disponibilidad paralaformacion por parte del
hombre, quetiende allevar adeﬁpte el proceso
natural de creacion, a superarlo™.

Marxistas contemporaneos, de latalla de Ernst
Bloch, quisieron ver en estos textos una suerte
de disposicion ideoldgica de la naturaleza
segun Marx. Bloch piensa, por giemplo, quela
técnica se funda directamente en una
"tendencia opjetiva del mundo haciala
produccion"®= De esta manera, la naturaleza
seria una coproductoradel hombre ala hora de
transformar |as relaciones sociales de
produccion, produciendo nuevas formas de
expresion y con independenciade la
intervencion humana.

Aungue algunos marxistas. como losdela
Escuela de Frankfurt, toman distancia de esta
posicion™, otros asumen la conviccion de que
la organizacion justa de | as relaciones humanas
de produccion traeria consigo una
transformacion radical de lanaturaleza todaﬁ.|

Desde esta perspectiva, socialistas utopicos
como Fourier [legaron a extremo de afirmar
que el trabajo racionalmente organizado traeria
por consecuencia

22 Cfr. Alfred Schmidt, Der Begriff der Natur in der
Lehere von Marx. Shurkamp Verlag. Frankfurt, 1962.

2 Karl Marx-Friedrich Engels. Werke (MEW), Band 14,
Dietz Verlag. Berlin.|983.pag.|85.

2 Alfred Schmidt. Der Begriff..., cit., pag. 184.

®Ernst Bloch, Das Prinzip Hoffnung. Shurkamp Verlag.
Frankfurt, 1965, pag.262.

% Cfr. Max Horkheimer-Theodor Adorno, Dialektik der
Aufklarung. Amsterdam. 1947, pég. 266.

2" Cfr. Walter Benjamin, Schriften, |. Shurkamp Verlag,
Frankfurt, 1955, pag.501.



...qQue cuatro lunas iluminen la noche terrestre,
quee

hielo seretire de los polos, que € agua del mar
ya no tenga sabor salado y que los animales de
presa se pongan a servicio de los hombres™.

Otrade las vertientes marxistas que ledan ala
natural eza cierta actividad en si misma, aparece
en lasfilosofias soviéticas b enla
doctrina cosmol 6gica de Engels™ Es sabido
gue el amigo y colaborador de Marx buscd
aplicar alanaturalezalas leyes dia écticas que
ambos atribuian ala historia, de tal suerte que
el marxismo soviético Ilegd adistinguir entre
materialismo histérico y materialismo
dialéctico, como las dos partes del todo
marxista. Al igual que Marx, Engelsintentd
probar que las ciencias naturales podrian ser
expresion y energiaimpulsora de las fuerzas
productivas, cada vez en mayor progreso. Sin
embargo, Engels se aeja de la concepcion
marxistade larelacion entre lanaturalezay la
historia socia --- quiza en un intento por dotar
al marxismo de un caracter omnicomprensivo -
y busca encontrar en la naturaleza mismalas
contradicciones que eran evidentesen la
sociedad capitalista de la época. El andlisisde
estas contradicciones permitié a Engels definir
aladialécticacomo "lacienciade las leyes
generales del

movimiento y del desarrollo dela naturale@
de la sociedad humanay del pensamiento”

De estas posiciones, Engels deriva sus famosas
leyes dial écticas fundamental es, asumidas por
el marxismo soviético:

--- laley de la conversion de la cantidad en
calidad, y viceversa;

--- laley de lainterpenetracion de |os opuestos,
--- laley de la negacion de la negacion.

El alggamiento del contexto histérico-socia en
el que broté la dialéctica marxiana, origina que

% Citado por Alfred Schmidt, Der Begriff..., cit., pag.
185.
% Véanse en especid: "Anti-Dihring y Dialektik der

Natura', en: MW. Band 20. Sobre el marxismo sovi ético,

cfr. Gustav Wetter, El materialismo dial éctico, Taurus.
Madrid. 1963.
¥ MEW, Band 20, pag. 173.

Engels caiga en una metafisica dogmética, que
ya ha sido suficientemente criticada™-

Paralos objetivos de este trabgjo, es importante
constatar las similitudes que existen entre
algunas posiciones hilozoistas y otras
marxistas.

En primer lugar, e independientemente de los
excesos cosmol 6gicos que ambas escuel as
presentan, sus planteamientos buscan ser un
rechazo a materialismo mecanicista. Tanto
Holbach, como Marx y sus posteriores, buscan
apartarse de aquellas interpretaciones vulgares
y groseras, propias de aguellos materialismo
gue no solo equiparaban €l funcionamiento de
la naturaleza con la organizacion internade las
maquinas, sino que también se olvidaban del
elemento humano, subjetivo, tan necesario en
el materialismo que ellos propugnaban. Las
famosas Tesis sobre Feuerbach de Marx,
siguen siendo € mejor gemplo de este rechazo
al materialismo simplista®

En segundo lugar, encontramos de nuevo la
tesis que reconoce en la materia ciertas
potencialidades que el hombre puede explotar.
No olvidemos que Marx habia estudiado a
Aristoteles en profundidad, por lo que ciertas
posiciones tradicional es de aquella metafisica
eran asumidas por €l amigo de Engels, de ahi
gue fuera sencillo sostener que lamaterialleva
en si una dinamica propia que produce cosas
cualitativamente distintas.

Al igual que en latradicion aristotélico-tomista,
el hilozoismo y el marxismo no excluirdn ala
naturaleza material del concepto devida. Si
bien anal 6gicamente, o0 en espera de ser
animada por el hombre, la naturaleza material
disfrutara de caracteristicastales que la
asemejen alos llamados "seres vivos', por o
gue no podria excluirsele de esa clasificacion.

2.3. Tellhard de Chardin

3L Cfr. Irving Fetscher, "V on Philosophie des Proletariats
zur proletarischen Weltans-chauung”, en:
Marxismusstudien (1957), pags. 40-65.

% Cfr. MEW, Band 3, pag. 7. Sobre estas "Tesis...", cfr.
José Manuel Bermudo, El concepto de praxisen € joven
Marx, Peninsula, Barcelona, 1981.



Preguntarse por lavida, sus caracteristicas, su
proyeccion en lamateriay la necesaria
evolucion que trae consigo unavision global de
la humanidad, nos exige conectarnos con €l
pensamiento de Teilhard de Chardin (1881-
1955).

energia, que en su forma primitiva es energia
cosmica, la tnica energia actuante que en
altimo término existe en e mundo. Esta energia
puede ser tangencial (fisica) o radia (axial),
gue se llamatambién psiquica. Es esta Ultimala
verdadera fuerzaimpulsora de la evolucion, por

Vigjero incansable, Teilhard busco larelacion
entrefey cienciaen Paris, New York, Pekiny
Africade Sur. Combind lateologiay la
filosofia con lafisica, laarqueologia, la

antropologia, etc. Su viday su obra representan

el esfuerzo del hombre de fe que intenta

adecuar. ésta a los avances cientificos de su
época™.

Sin penetrar en los interesantes problemas
teol6gicos que plantea, y que le valieron @'
considerado como un pensador peligroso,
concentrémonos en |as posibles respuestas que
Teilhard ofreceria a nuestra pregunta
fundamental sobre lavidaen la naturaleza.

Teilhard parte de una certeza: la evolucion no

es ya solo una hipotesis, sino una condicion ala

cual deben doblegarse todas |as hipdtesis. A
diferencia de otros evolucionismos, é la
percibe no como una sucesion de estados
nacida del azar, sino como un desarrollo
dirigido. El mismo define suideadela
evolucion como "espiritualista’, y llegaa
afirmar que la evolucion es €l proceso
progresivo de espiritualizacion de la materi aﬁ|

¢En donde comienzala evolucion? Teilhard
parte de la materia, cuyo fundamento esla

¥ Unabuena bibliografia de Teilhard es la de Claude

Cuenat, Fierre Teilhard de. Chardin. Las grandes etapas

de su pensamiento, Taurus, Madrid, 1967.
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de Roma que advirtieron del peigro de un uso

inconsiderado de esta obray prohibieron su difusion en
los seminarios, por la posibilidad de que | os estudiantes

de teologiala considerasen como una exposicion

completa de lafe cristiana, atraidos por su extraordinario

exito", Jean-Marie Aubert, Filosofia.... cit., pag. 411.
% Tédlhard de Chardin, Le Coeur dela Materie, Du

Seuil, Paris, 1968. pags. 36ss. Sobre la posibilidad de que

un pensador cristiano acepte los planteamientos de la
evolucion, cfr. Th. Elliot, "L"' évolutionisme”, en:
Nouvelle Revue Théol ogique (1949). pags. 519-522.

lo que facilmente podemos afirmar que para
Teilhard ateria posee una potencia
espiritua ™ Leamos a uno de sus estudi0sos:

L as cosas tienen una "exterioridad” que se ve,
se midey se cuenta. Estadimension vaunidaa
la"interioridad” que sOlo puedeintuirse. La
energiaradia constituye lainterioridad de las
cosas; la energiatangencial, su exte-

rioridad. La existenciade unainterioridad, de
unaenergiaradial, de un amor que desde el
centro del cosmos empuja hacia adelante, esla
responsable de la tendencia de la materia hacia
lo espiritual™=

Lainterioridad de las cosas, incluso materiales
gracias asu energiaradial: ¢nos permite ver en
ellael otorgamiento de lavidaalas mismas
cosas?

Queda claro que para Teilhard las cosas tienen
un interior. Estainterioridad, individualidad,
ser-para-si, no es exclusivo del espiritu pues, a
Su manera, las particulas materiales son ya
individuos dotados de un equivalente inferior
del siquismo™;

Leamos esta invitacion del mismo Teilhard:

(En el pensamiento de Teilhard) abundan la metafora,
la poesiay los neologismos... Esto explicalas decisiones

% Cfr., Teilhard de Chardin. Himno del universo,
Taurus, Madrid, 1964. pags. 58-71; Idem., El medio
divino, Taurus, Madrid, 1964,pags. 107-114; Miguel
Lorente, "Laenergiadel universo, tema central enla
hiperfisicateilhardiana’. en: Pensamiento 145 (1981),
pags. 1-24.

3" William Warthling, "De nuevo Teilhard de Chardin",
en: Concilium 186 (1983), pég. 417.

% Cfr. Teilhard de Chardin. El fenémeno humano,
Taurus, Madrid, 1963. pags. 49-54. Esta afirmacién de
Teilhard es respetada, incluso, por su critico més severo.
Cfr. Paul Bernard Grenet, Teilhard de Chardin. Filésofo
a pesar suyo. Paulinas, Buenos Aires, 1965,pég. 10.



Ante todo, suprimamos en nuestra vision del
mundo la barreraficticia que, para el sentido
comun, separalos corpusculos llamados
inanimados (atomos, moléculas, etc.) de los
corpuscul os o cuerpos vivientes de la natu-
raleza. Es decir, decidamos bajo lafe de su
habitus comun (multiplicidad en la similitud)
guelosunosy los otros no son sino la
expresion de una sola 'y fundamental
estructura granular del universo: lavida
expresada en particulas menores o mayorasﬁ.|

ASi las cosas, para Teilhard lavida debe
escribirse con mayuscula-Vida en cuanto
englobante de toda larealidad cdsmica,
material y espiritual. No estamos ante un mate-
rialismo que define ala concienciacomo la
materia altamente organizada, ni ante un
animismo que traslada | as caracteristicas del
amahumana al resto de los seres:

LaVidano es unaanomalia curiosa, floreciente
esporadicamente sobre la materia, sSino que la
Vida es exageracion privilegiada de una
propiedad cosmica universal™.

Sin lugar adudas, existe gran similitud eptre el
pensamiento de Tellhard y el de Bergson™.

Henri Bergson (1859-1941) sostiene que en la
busqueda que redlizalainteligenciade la
realidad, por encima de cualquier pragmatismo,
aparece €l élan vital (impulso vital) como gran
fuente de lavida. Este autor afirma que la
ciencia no puede dar una explicacion fisico-
guimica de lavida, sino que debe escarbarse en
el impulso vital que existe en €l universo para
encontrar ese sentido de lavida. Esta, entonces,
se sobrepone ala materia que aparece alavez
como instrumento y obstaculo, y es de donde
surgen las diversas lineas de la evolucion. Asi,
el impulso vital esla conciencia que penetraen

¥ Teilhard de Chardin. El porvenir del hombre, Taurus,

lamateria para organizaria, realizando en ella el
mundo organico.

Bergson considera que la materia toda, influida
por ese impulso vital, logra cohesionarse en
unaformacas solidaria

Si se hace notar que una cosa esta
verdaderamente alli donde actla, nos veremos
inducidos a decir que... todos |os &omos se
interpenek%’j\n y que cada uno de ellosllena

el mundo*~

El impulso vital, para Bergson, forma parte de
esa gran totalidad alaque Teilhard [lama Vida
--- con mayuscula, no lo olvidemos -, y que
abarca atodos |os seres creados, materiales y
espirituales, y que otorga ciertos grados de
concienciaaun alos seres meramente
materiales.

Resulta evidente, después de estos breves
comentarios sobre el pensamiento de Teilhard y
Bergson, que e concepto vida no puede
reducirse alos vegetales, losanimalesy los
humanos, sino que abarcarialatotalidad de la
creacion, ya sea gracias a una energia cosmica
gue impregna con su presencia todo o creado,
0 por un impulso vital capaz de aparecer como
la gran conciencia que dota de vitalidad a
cuanto aparece por su camino. No significalo
anterior que ambos autores caigan en
posiciones animistas 0 panpsiquistas.
Establecen claramente diferencias en los grados
de energia-Teilhard- o de conciencia-Bergson-
gue poseen los seres, remarcando gque los
dotados de mayor movimiento, sensibilidad,
autodeterminacion, etc., ocuparan un puesto
superior en la escala de la creacion.

En Teilhard, por otra parte, no repugnalaidea
de un Dios creador, ni chochan los postulados
clasicos de la evolucion con su idea del
desarrollo dirigido.

Para este trabgjo, es de gran importancia
resatar laideade totalidad en Teilhard,

Madrid, 1965, pags. 159-160.

“0 Teilhard de Chardin, El grupo zool 6gico humano,
Taurus, Madrid, 1965. pag. 22.

4L Cfr. Madeleine Barthelemy-Madaule. Bergson et
Teilhard de Chardin. Du Seuil. Paris, 1963.

2 Henri Bergson. L' évolution Créatrice, Feliz Alean,
Paris. 1937. pag. 204. Cfr. también Edmundo B. Valera
"Bergsonian Evolution: a Reflection and Discussion on
the Mystery of Life". en: Laurentianum 3 (1989), pags.
390-407.



compartida por el mismo Bergson. Lalectura
que el primero hace del universo,
profundamente influida por su vocacion
cristiana, ve la presencia de Dios en toda la
creacion, manifiesta através de esa energia
cosmica, de esa Vida que busca conducir todas
las cosas hacia su destino, que es el mismo
origen: Dios.

Desde una perspectiva no teolégica, lavision
englobante y energética de Teilhard nos
permite escapar alaclésicadivision entre seres
organicos e inorganicos, llamando "vivos' alos
primeros y "muertos” alos segundos. Todo
aquello que posea energia, y por lo tanto todos
los seres creados, estaran vivos para Teilhard,
s bien con diversas manifestaciones de esa
vida, pero dotados de energia vital. Ademas de
laideaglobal de vida que aqui aparece.
Teilhard también asesta un galpe a
antropocentrismo ya criticado™:. situando a
hombre como parte de la naturaleza, aunque
sea la parte superior de ella. Si aceptamos estas
tesis, aun con sus limitaciones, nos situaremos
los seres humanos en una posicion distinta
frente alos demas seres creados, pues todos
ellos, de alguna manera, también estan vivos.

2.4. Conclusiones provisorias

Nos hemos planteado, como pregunta
fundamental de este apartado, si la naturaleza
esté viva. Hemosrecorrido, si bien brevemente,
distintas tradiciones filosoficas que se han
hecho la misma pregunta. Desde esas diversas
perspectivas hemos observado posiciones
restrictivas que otorgan lanocién de vida solo a
aquellos seres que presentan caracteristicas
como el automovimiento, la autorregulacion, la
posesion del ama, etc. (los vegetales, los
animalesy los humanos); y filosofias que
otorgan el nombre de vida a cualquier realidad
existente, si bien con diferencias de una escuela
aotra

Supuesta la existencia de un Dios creador, no
chocarian con las tesis cristianas |as posiciones
de Tellhard. quien ve una energia césmica
extendida por todo el universo y capaz de dotar

8 Cfr. José Francisco Gomez Hinojosa. "Dela
ecologia...". cit. pags. 11 -15.

de vida (con diferencias cualitativas) alos
distintos seres. La misma concepcion de
analogia que utilizalatradicién aristotélico-
tomista, otorgaria participacion en laideade
vida aun alos seres inorganicos. Cuando no se
aceptalacreacion divina, como en el caso del
marxismo o --- con salvedades- del mismo
Bergson, se postula la existencia de una materia
capaz de abergar en si los fundamentos de la
vida. Asi las cosas, una materia potencia mente
viva es aceptada por todas las escuelas
filosoficas que hemos revisado.

Este hecho es de gran importancia parala
ecologia, y nos conecta de nuevo con una
vision ecofilicadel problema. Superar laidea
de la naturaleza como un objeto de estudio, 0
como un simple instrumento para el desarrollo
de los hombres, nos llevé al "naturacentrismo”,
en el que el ser humano apareciano yacomo €
centro en tomo al cual debian girar los deméas
seres creados, Sino como una parte --- si bien la
mas importante- de esa gran totalidad que
recuperaba asi su sentido y valor. Sin embargo,
suponer que solamente |os vegetales, los
animales y los humanos éramos |os seres vivos,
haciaver alos mineralesy, en general atodala
naturaleza material, como la parte menos noble
delacreacidn. Si, como hemos visto, esa
misma materia participa de laideade vida,
aunque sea en forma minima, la perspectiva es
distinta. No solo todos los componentes de la
natural eza somos seres creados, sino que todos
estamos vivos, en mayor 0 menor proporcion.
De esta manera, si la naturaleza toda esta viva,
podemos aceptar que ellatiene los mismos
derechos que los demas seres vivos. Antes de
afirmar tal cosa, veamos de qué forma puede
ser ella"sujeto”.

3. La naturaleza como sujeto

Y ahemos rechazado laidea de considerar ala
naturaleza como un objeto. Yasea porque sela
considere Unicamente como materia prima que
otorga a hombre los medios necesarios para su
sobrevivencia, 0 como asunto que debia ser
estudiado. No considerarla como objeto exige
verla como sujeto. ¢En qué sentido podemos



Ilamarla de esa manera? Son necesarias algunas
precisiones. Veamos.

3.1. La naturaleza como sujeto |6gico
y gnoseol 6gico

Desde un punto de vistaldgico, entendemos
por sujeto aquello de lo que se afirma o niega
algo, y tiene similitud con el sujeto gramatical
clasico, que antecedia al verbo y al predicado.
Este sujeto, en cuanto objeto de un juicio, no
pierde sus caracteristicas de ser sujeto 16gico ---
se sigue afirmando o negando algo de é- sino
gue adquiere elementos objetivos que, lgjos de
denigrarlo, lo enriquecen, siempre desde esta
perspectivalogica. El sujeto del que se pri%:a
es, a mismo tiempo, objeto de predicacion™

En esta perspectivalogico-gramatical, la
natural eza es un sujeto del que se puede afirmar
0 negar algo. Como cualquier otro sujeto
|6gico, puede ser acompariada de su verbo y
predicado, convirtiéndose alavez en objeto de
esa predicacion. Estarealidad 16gica equipara
CcOmo sujetos atodos |os seres creados, y ala
vez los convierte en objetos de predicacion. Tal
objetividad de ningln modo es criticable, pues
su neutralidad 16gica no nos remiteala
explotacion que la natural eza sufre cuando nos
trasladamos a plano de | as relaciones
economicas.

Sin embargo, la neutralidad que aparece en la
concepcion de sujeto antes descrita, no la
encontramos en €l plano gnoseol dgico. Aqui
sujeto es el que conoce, y se relaciona
intencionalmente con un objeto conocido. Este
sujeto gnoseol 6gico se concibe asi mismo
COMO un sujeto-para-un-objeto, en el que a%ﬁel
reconoce a éste, lo aprehende, le davalidez™.
En este sentido gnoseoldgico: ¢puede la
naturaleza ser sujeto? Resulta evidente que,

conforme alatradicion aristotélico-tomista,
sblo |os seres humanos somos capaces de un

4 Cfr. L. Perego, Lanaturaeil soggetto. Contributo ad
una concezione neorealistica del soggetto, Einaudi,
Torino, 1953.

“ Cfr. JE. Walter. Subject and Object. Herper and
Brothers, New Y ork. 1915. Puede leerse cualquier obra
de Paulo Freire sobre esta criticaala"neutralidad" del
conocimiento.

conocimiento inteligible, que corresponderia al
conocimiento de las verdades de razon*%,
aungue las posibilidades de un conocimiento
sensible, de las verdades de hecho, estarian més
abiertasalosanimalese, inc para algunos
autores, alas mismas plantas™

Si nos trasladamos a otras escuel as filosoficas
encontraremos que, como Bergson, al admitir
cierto grado de concienciaen lamateria se
aceptaria también algun nivel de conocimiento
en lamisma, si no detipo intencional en &l que
se aprehende a objeto, si capaz de dar fuerzay
seguimiento al impulso vital. Con mayor razon
en lafilosofia de Teilhard. La energia cosmica
gue permea el universo entero posi E:‘itael que
la creacion reconozca a su Creador™,

De esta manera, |a natural eza toda puede
aparecer también como sujeto gnoseol dgico, y
no solamente l6gico o gramatical. Asi como
establecimos distintos grados en la
participacion de los seres con respecto ala
"vida', lo mismo puede hacerse con €l
"conocimiento” y de aqui con € "sujeto”. La
anal ogia que nos permitié dar esos pasos en €
temade lavida, nos permitiriaigua mente
darlos ahora con las categorias conocimiento y
sujeto. Asumir estas tesis no nos llevaria por

“ Sobre la diferencia entre verdades de razon y verdades
de hecho, cfr. F. Morandini. Critica, PUG, Roma. 1956.
pags. 87-102.

47 Cfr. Jean Piaget, Biologie at connaisance, essai sur les
relations entre les regulations et |les processus cognitifs,
Gallimard. Paris, 1967. cfr. también Rupert Sheldrake,
Una nueva ciencia..., cit., quien afirma que cualquier
sistema natural hereda una memoria colectiva, gracias a
la resonancia morfica.

“ Latradicion biblica, por gjemplo, formada por el
entrecruzamiento de diversas doctrinas fil osoficas,
presenta con claridad este reconocimiento que la creacion
hace no solo de su Creador, sino de los mismos hijos de
Dios. Cfr. Romanos 8,19-20: “Y todala creacién espera
ansiosamente gue los hijos de Dios reciban esa gloria que
les corresponde. Pues si lacreacion estaa servicio de
vanas ambiciones, no es porque ella hubiese deseado esa
suerte, sino que le vino del que la sometio..."y el Salmo
19 (18): "Los cielos cuentan lagloria del Sefior,
proclamael firmamento las obras de sus manos, un diaal
siguiente le pasael mensgje, y unanochealaotrale
transmite el dato...".



fuerza al animismo que es, en esencia, un
antropomorfismo, capaz de ver en cada ser |la
existencia de un alma parecida ala humana=
No olvidemos que, si algo se ha querido
rechazar desde €l inicio, es €l antropocentrismo
gue invade nuestras culturasy en €l que se
considera ala naturaleza como un objeto. Aqui
no tratamos de definirla como un apéndice del
hombre, sino de reconocerle su real valor y
dignidad.

3.2. La naturaleza como sujeto que
sub-yace

Desde Hegel, y ya antes con Kant, €l riesgo no
superado de muchos filésofos consistié en
otorgarle ala naturaleza la categoria de objeto,
de exteriorizacion de la ldea, de mate-
rializacion del Espiritu. Una natural eza sujeto
seriaimpensable en |as épocas --- nunca
suficientemente superadas- del idealismo.
Mientras larealidad, y con ellala naturaleza, se
considere como una proyeccion personal o del
Espiritu, no sdlo se niegalaposibilidad de un
conocimiento intencional, en el que sele
concede autonomia al objeto conocido, sino
gue no escapamos ala calificacion de la
natural eza-objeto.

La atencion ala naturaleza como sujeto |6gico-
gramatical e, inclusive, como posible sujeto
gnoseol 6gico, nos permitio escapar de esa
calificacion. Queda por analizar si podemos o
no llamar ala naturaleza "sujeto que sub-yace".

Algunos autores, por g emplo Schmidt,
consideran que es posible tal afirmacién en
Marx:

Sin duda € ‘nuevo materialismo' de que habla
Marx nos llevamés alla de toda la historia del
materialismo precedente, en la medida en que
yano consideralarealidad material Unicamente
bajo laforma del objeto, es decir, como un
mundo de cuerpos muertos y mecanico-

49 Cfr. J.G. Frazer, La rama dorada. Fondo de Cultura
Econdmica. México. 1951.

fisicos, sino también bajo laformadel sujeto,
segun el punto E(ﬁ vistade lapraxis
transformadora™:

Ciertamente, paraMarx "€l sujeto” por
antonomasia es el hombre, surgido de esa
naturaleza y transformador de lamisma. Sin
embargo, su oposicion al idealismo hegeliano y
al materialismo mecanicista es pal pable, pues
se negaba a considerar ala naturaleza
anicamente como objeto de explotacion, de
donde broto su clasico "humanismo de la
naturaleza' y "naturalizacion del ser humano".

Pues bien, ¢como puede darsele ala naturaleza
este caracter de sujeto ontoldgico, y no apenas
|6gico o gnoseol 6gico? La clave estribaen
considerar a sujeto como algo que sub-yace,
que esta debgjo, que es base de algo.
Literalmente estariamos en conexion con €l
significado original de la palabra (sub-iectum),
gue denotall oEﬂue esta debajo de algo que ha
sido arrojado™ Asi, palabras como substrato,
soporte, substancia, supuesto,jpodrian
considerarse como sinbnimas™. En esta
terminologia, la naturaleza podria aparecer
como €l sujeto-soporte en donde se llevan a
cabo ciertos cambios, como sujeto-substrato-
materia con respecto alaforma, como sujeto-
substancia de donde brotan |os accidentes.

Recordemos que tanto la tradicion aristotélico-
tomista como el marxismo consideraban ala
naturaleza como potencia de ese acto que esla
vida. De ahi gque no desentonaria unaimagen de
sujeto-potencia capaz de albergar, soportando,

al acto vida. ParaTeilhard y Bergson la

natural eza tendria no solo dimensiones de
sujeto-potencia sino también de sujeto-soporte,
base de las mutaciones evolutivas que se siguen

% Alfred Schmidt, Der Begriff..., cit. pag. 182. El texto
serefiere ala primeratesis sobre Feuerbach, cit.

> Sobre el origen griego de la palabra, cfr. Theodor

L ewandowski, Linguistisches Worterbuch, 3, Quelle und
Meyer, Heidelberg-Wieshaden, 1985, pag. 1055. Cfr.
también Maria Moliner, Diccionario del uso del espariol.
I1, Credos, Madrid, 1983. pags. 1228-1229.

%22 Cfr. José Ferrater Mora, Diccionario..., cit. V. pags.
3159-3160.



manifestando gracias al impulso vital o ala
proyeccion de la energia cosmica.

Estaidea ontol6gica del sujeto como algo que
sub-yace, estda més acorde con latradicion
cientifica occidental que havisto en up.gran
"caldo primitivo" € origen de lavi-da*'y, por
lo tanto, €l primer paso paralafutura
evolucion. Asi considerada, la naturaleza no
puede ser solamente un objeto de estudio o
materia para servicio del hombre, por més
racional que esta explotacion quiera ser. Su ser
sujeto le da una dignidad mayor, puesle sitta
como actor protagonice de los cambios
evolutivos y como fundamento del mismo
proceso universal.

Si la naturaleza es sujeto |6gico-gramatical,
sujeto gnoseol gico y sujeto ontol dgico, como
hemos visto: ¢serdtambién sujeto-de-derechos?
Responder a estas preguntas es el objetivo del
siguiente apartado.

3.3. La naturaleza como sujeto de
derechos

Me parece que cualquier persona, y no
solamente un tedlogo moral, afirmariasin
dudar gue la naturaleza no tiene derechos. A 1o
sumo, los poseeriaen lamedidaen laque e
hombre |os proyecte sobre ella. El clasico
argumento seria: atodo derecho corresponde
un deber. ¢Qué deberes podriamos adjudicar a
seres que son incapaces de decidir por si
mismos Si cumplen o no con sus deberes? Este
argumento de correl acion es atacado, por
gjemplo, en los casos de aborto. Ante la
afirmacion de que un feto no puede ser sujeto
de deberes, respondemos que todaviano lo es,

pero que lo sera, en razon de los deberes
propios de su especie:

Debemos tratar a los individuos no en razon de
las cualidades propias de cada uno, sino de las
cual idadesrmal% delaespeciealaque
pertenecen™.

La argumentacion anterior valdriatambién para
perso-nas enfermas o disminuidas en sus
capacidades. Serian sujetos de derechos en la
medida en que potencial mente pudieran
reobtener sus capacidades, o por €l hecho
mismo de pertenecer a una especie gue es
sujeto de derechos. La naturaleza material, ni
potencialmente ni en razén de alguna especie
alcanzaria €l ser sujeto de derechos, su
imposibilidad de ser sujeto de deberes™.

No obstante, la correlacion derecho-deber no
puede ser absoluta. Se dan muchos casos en
gue ciertas limitaciones personal es hacen que
alguien tenga més derechos que deberes, por
mas gue su especie los poseaenigual grado. Si
un pensamiento como el marxista, acusado de
igualitarismo, fue capaz de sostener € dicho ya
clasico: "de cada quien segun su capacidad y a
cada quien seguin su necesidad”, es porque
percibe gradaciones en la practicade
capacidades y necesidades, o de deberesy
derechos. Ademés, |os derechos humanos, por
gjemplo, siempre se han considerado tales
porgue la misma naturaleza humana se los
otorga, mientras que gran parte de los deberes u
obligaciones del hombre brotan de su inter-

> P. Singer, Practical Ethics, Uniersity Press,
Cambridge. 1979, pag. 65.

% Este argumento, al menos en e plano de las hipétesis,
podria ser atacado desde el pensamiento de Teilhard. S

la creacion no haterminado, si la evolucién es constante
y sigue su ruta dirigida por el Creador hasta el encuentro
final con &, no repugnaria un perfeccionamiento de lodos
los seres, capaces entonces de presentar caracteristicas
digtintas, que les hicieran sujetos también de deberes. En
el plano de las comprobaciones cientificas, Rupert

% Cfr. Rupert Sheldrake, Una nueva ciencia..., cit. pag.
35; Bernard Haring. Libertad y fidelidad en Cristo.
Teologia moral para sacerdotesy seglares. |11, Herder,
Barcelona. 1983, pag. 183: "Latierrahasido, y es, €
sistema gque sostiene lavida, incluida lavida humana' y
Wilhelm Korff. "Lanaturalezay larazon...", cit., pag.
557: "Cuando larazén humana comienza ainterpretar y
configurar la naturaleza en funcién de si misma, corre
facilmente el peligro de olvidar lo que esta naturaleza es Sheldrake, Una nueva ciencia..., cit., habla de que

en realidad pan ella: e fundamento quele sirve de cualquier sistema natural --- organico e inorganico-
soporte”. hereda una memoria colectiva que se va perfeccionando.



relacion con otros seres: Dios, hombres,
animales, vegetales, minerales, etc. Bl

Creo que podemos sostener |os derechos de la
natural eza con base en la misma argumentacion
gue se utiliza para demostrar |os derechos
humanos. Es ya unatesis comun afirmar que €l
hombre posee derechos gracias a su dignidad,
lacual asuvez proviene del ser racional delos
humanos que, paralatradicion aristotélico-
tomista, revelalaexistenciade un aima
racional de naturaleza espiritual. Tal posicion
es sostenida por lamayoria de los defensores
de los derechos humanos:

... |o que la hace sujeto de derechos (ala
persona humana) no es solo su razén, sino
también sngrientaci Ony aperturaa
absoluto...”=

El texto citado afiade un nuevo factor: la
aperturaa Absoluto del ser humano. Cabe
entonces una pregunta. El simple hecho de ser
creada: ¢no le confiere ala naturaleza material
unadignidad parecida aladel hombre, a pesar
de que ellano tenga --- conforme alatradicion
aristotélico-tomista --- su misma racionalidad?
Estaracionalidad, aunque diferente en sus
estratos, que poseen todos | os seres creados ---
conforme a otras tradiciones filosoficas -: ¢no
es garantia ya de esa dignidad? Segun Teilhard,
para quien la creacion continla, todos los seres
disfrutan de una cierta apertura a Absoluto.
¢No podria ser esta apertura muestrade la
dignidad natural ?

Responder afirmativamente a estas preguntas
nos llevaria a sostener que la natural eza entera,
y no solo los seres humanos, es sujeto de
derechos. Ciertamente, no todos los seres
creados disfrutarian de los mismos derechos,
pero en si mismo cualquier ser creado, por €
anico hecho de serlo y en lamedida en que se

% Sobre la correlacion derechos-deberes, cfr. AA.VV.,
"Les devoirs de 1'homme. De larecriprocité dans les
droits de 1'homme", en: Le Supplément 168(1989).

> José Ruiz Vera, "L os fundamentos teol 6gicos de los
derechos humanos', en: Los derechos humanos,
IMDOSOC, México. 1987, pag. 73.

acepte su minimaracionalidad o su apertura a
Absoluto, po%’a gozar del estatuto de "sujeto
de derechos"

3.4. Conclusiones provisorias

El objetivo de este apartado consistio en
demostrar, desde distintos angulos, que es
posible considerar ala naturaleza toda como
sujeto. Detréas de esta preocupacion aparecia el
rechazo ala consideracion de ella como objeto.

Sin embargo, a analizar como la naturaleza
puede constituirse en sujeto 16gico o
gramatical, vimos que en lamedida en que sea
un sujeto del que se afirmao se niegaago, en
esa misma medida puede considerarsele como
objeto de predicacion. Resulta obvio quetal
sujeto 16gico no es el desautorizado con
anterioridad.

Desde la perspectiva gnoseol 6gica, en lague un
sujeto sale a encuentro de un objeto para
aprehenderlo, vimos como algo imposible el
que la naturaleza material se colocaraal nivel
del conocimiento inteligible del hombre. No
obstante esta certeza, dejamos abi ertas algunas
posibilidades de conocimiento en los animales,
las plantas y los minerales, con base en los
testimonios de |los adelantos experimentados
por las ciencias naturales y alas posiciones de
otrastradici onesfilﬁéficas, distintasde la
aristotélico-tomista™.

LIegando alos terrenos de la ontol ogia.
preferimos definir ala naturaleza como un
sujeto que sub-yace, que es soporte y base,
potencia en la que se dan los procesos
evolutivos cotidianos que sufren los distintos
seres. Tal acepcién de sujeto-soporte nos
permitio entrar en consonanciacon las ciencias
naturales, que ven en la naturalezala base de la
vidatoda.

%8 Cfr. d interesante articulo de Alberto Bondolfi,
"'Derechos de los animales y experimentos con los
animales’, en: Concilium 223 (1989), pags. 495-507.

% No olvidemos que, para la fenomenologia de Husserl,
el movimiento intenciona del conocimiento no solo seda
del sujeto a objeto, sino que e mismo objeto puede salir
a encuentro del sujeto. Cfr. Paolo Vaori, //metodo
fenomenologico e la fondazione delta fil osofia, Desclées
& C., Roma. 1959.



Por ultimo, establecimos que la naturaleza es
sujeto de derechos, utilizando lamisma
argumentacion que demuestra los derechos
humanos. Ella posee ladignidad que le da el
ser creada por Dios, o el mero hecho de existir,
y Sl aceptamos, con algunas posiciones
filostficas, su capacidad para el conocimiento y
Su proyeccion permanente hacia el Absoluto,
podremos sostener que, a igual que el hombre,
el resto de los seres creados es sujeto de
derechos, si bien con diferencias gradyales en
los derechos de cada uno de esos seres>-.

Antes de pasar a siguiente capitulo,
permitaseme una observacion. Todo este
trabajo ha querido presentar a la naturaleza
como totalidad, de ahi que la pregunta por €l

ser sujeto de cada uno de sus miembros por
separado ocupa un segundo lugar en
importancia. Lo fundamental es que ese todo
Ilamado naturaleza puede ser considerado como
sujeto, aungue existan variantes en cada uno de
sus miembros

4. Losderechosdela naturaleza

H emos intentado, alo largo de este breve
recorrido, demostrar que es posible considerar a
la naturaleza como un todo viviente, si bien en
sentido anal 6gico en ocasiones, y con
diferentes grados en la participacion de esa
caracteristica. De lamismamanera, el ser

sujeto es algo que no esta refiido con todos los
seres creados y que no podemos reducir
solamente al hombre.

Fruto de estas conclusiones, |legamos a afirmar
gue la natural eza es también sujeto de
derechos, merecedora de consideraciones como
el mismo ser humano. ¢Qué derechos son
estos?

Conviene recordar que desde nuestro trabgo
anterior quisimos adoptar una definicion global
de lanaturaleza, capaz de permitimos €
considerarla como un todo, en laque el hombre

% No es objetivo de este trabajo penetrar en e dificil
problema ético de las diferencias en los derechos de los
hombresy los animales. Cfr. al respecto P. Singer,
"Killing Humans and Killing Animéis’, en: Inquiry 22
(1979), pags. 145-156.

aparecia como una parte de élla, si bien laméas
importante. Por ello, no buscaremos presentar
los derechos de cada uno de los seres que
forman parte de esa naturaleza, sSino que

of receremos varias pautas para ser analizadas
en el conjunto de latotalidad con la que hemos
guerido representarla.

4.1. Derecho a ser respetada

Un primer derecho de la naturaleza consiste en
ser respetada. Ellatiene un dinamismo propio,
leyes particulares, que el hombre debe conocer
para poder anticipar sus movimientos. Muchas
de |as catéstrofes natural es podrian causar
menos estragos, Si |a ciencia avanzara en modo
tal que fuese capaz de predecir €
comportamiento de dichos fendmenos. De aqui
gue, interpretar como castigo divino lo que es
movimiento ordinario de la naturaleza, seria
desconocer sus leyes, independientemente de
atribuirsele aDios --- en € peor de los
antropomorfismos - caracteristicas de enojo que
no posee

El Concilio Vaticano |l nosinvitaaeste
respeto:

Pues, por |la propia naturaleza de la creacion,
todas | as cosas estan dotadas de consistencia,
verdad y bondad propias y de un propio arden
regulado, que el hombre debe respetar...™

Su derecho a ser respetada no significa que los
seres humanos desarrollemos una especie de
miedo ante sus venganzas. Esta posicion
participaria de aquellas visiones de larealidad
gue consideran a mundo como un todo bien
conjuntado, que havisto la desaparicion de esa
armonia gracias al imperio del caos. No son
pocos los movimientos eccgﬁgi stas que
participan de esta posicion™,

¢En qué se puede fundamentar este derecho?
Yavimos en el apartado anterior que por el
hecho de ser creados, o por € mejor existir, los

¢ Gaudium et Spes, 36.
%2 Cfr. sobre este problema a Sergio Cattazzo, "1l mondo
tracreazione e salvezza” , en: Credere Oggi 6 (1986),
pags. 18-28.



seres de cualquier tipo eran sujetos de
derechos. Por lo mismo, es en ladignidad de su
ser existente, o de ser imagen de Dios, en
donde los distintos seres de la creacion
devengan su derecho a ser respetados.

Para una concepcion filosofica como la
cristiana, que interpreta la creacion como un
acto divinoy en laque, por lo tanto, los seres
creados aparecen como un desdoblamiento de
ese Dios, no es dificil asumir latesisdel
derecho a ser respetada que afirmamos de la
naturaleza. Sin embargo, existen muchas
filosofias no-occidentales que, sin llegar a
divinizar ala naturaleza, le otorgan una
importancia que nosotros no atisbamos ni por
asomo. Bien hariamos |os que hemos sido tan
influidos por e pensamiento judeocristiano,
mas dado ainfravalorar alamateriay sus
componentes, en acercamos un Poco a esas
culturas orientales. Descubriremos que muchos
de los Ilamados mitos tienen rasgos que po-

drian beneficiamos a la horade acercamos a esa
realidad |lamada natural eza™.

4.2. Derecho a ser protegida

Y a establecimos que la natural eza es un todo
formado por partes diversas. De todas ellas, €
ser humano viene a ser como el "hermano
mayor", encargado de esas partes no para
sojuzgarlas, sino para protegerlas. Laescalade
los seres, de la que tantas referencias hemos
hecho, otorga alos humanos €l privilegio de ser
la parte més importante del todo-naturaleza,
pero a mismo tiempo les confiere la respon-
sabilidad de protegera sus "hermanos
menores’: animales, vegetales, minerales.

Latradicién occidental ha pasado por diversas
etapas en €l estudio de larelacion entre el
hombrey la naturaleza. Algunos sostienen que
el cristianismo, basado en su original desapego
alamateria o en los obstaculos que ella
representa para gquien busca acercarse aDios,
ha sido criticado de promover un dominio

irracional de la naturaleza, con soporte --- se
dice- en algunos textos biblicos™

Y es que, pese a que esta acusacion no tenga
bases cientificas, muchos de los que nos
decimos cristianos no damos giemplo en €
necesario cuidado que debemos tener por la
natural eza:

No s0lo se trata de acumular tierras. Es,
ademas, el modo

detratarlas. El capitaista--- cas siempre
catolico —usa

latierra como instrumento de dominacién. Y,
como S

eso fuera poco, avasallalatierrasin ningin
respeto; la =
agota en busca de una ganancia material "™

De ahi que €l encargo dado al hombre para
proteger y cuidar alanaturaleza haya sido
convertido en abuso y explotacién, siempre en
aras del dios-capital.

Por todo ello, hoy més que nunca hay que alzar
lavoz para proclamar este derecho de la
naturaleza a ser protegida, derecho que no se
fundamenta en €l servicio que pueda ella
prestar al hombre, sino en su misma dignidad
de ser creada o de existir.

En efecto. El antropocentrismo sigue presente
en muchos movimientos ecol ogistas que exigen
cuidado y conservacion de la naturaleza dado
que asi, en buenas c%gjii ciones, podra servir
mejor a ser humano™: No. El aspecto de esta
situacion, que muchas veces no seve. esque la
naturaleza no ha sido creada, en una
perspectiva cristiana, Unicamente para servir a
hombre sino para aabar a mismo Dios, por |lo
gue en si misma merece ser protegida. Ademas,

% Cfr. Guinther Remmert, " Schopfgungsauftrag und
Umweltkrise". en: Simmen der Zeit 194 (1976), pags.
117-127,y la produccion eco-teol6gica del Departamento
Ecuménico de Investigaciones (San José, Costa Rica),
que combate esta vision.

% Marcelo de Barros-José L uis Caravias, Teologia dela

® Cfr. Heinrich Dumoulin,"Fragen an das Christentum tierra, Paulinas, Madrid.1988.pég. 83.
aus Buddhistischer Sicht". en: Geist und Leben 48 % Un gemplo de este antropomorfismo-ecologistalo
(1975). pégs. 50-62. constituye larevista mexicana Legionarios 8 (1990).



en otras filosofias, el hecho de existir le

confiere alos seres una dignidad propia que ya

hemos mencionado.

De esta manera, Si protegemos a la naturaleza,
S tratamos a los demés seres creados como a
hermanos nuestros, si laamamos
verdaderamente™ no solo estaremos
cumpliendo con un encargo propio de la
tradicion cristiana, sino que estaremos en
armonia con otras escuel as filosoficas que
también piden esta proteccion. En una
perspectiva global ajena al antropocentrismo,

gue es la que hemos querido mantener, proteger

alanaturaleza significa proteger atodala
natural eza, nosotros mismos incluidos, pero

con una proteccion que no es ni paternalismo ni

busqueda del beneficio personal, sino
reconocimiento aladignidad y los limites que
ellatiene.

4.3. Derecho a ser transfor mada

No se crea, sin embargo, que los derechos de la

naturaleza a ser respetaday protegida suponen
gue los seres humanos permaneceremos
pasivos ante su desarrollo, como s nuestro

inmovilismo fuera el silencio respetuoso que se

practica ante algo majestuoso y casi divino. La
natural eza, no obstante sus leyes y procesos,
sigue en permanente evolucion, no es todavia
perfecta, y el hombre necesitainvolucrarse
activamente en su desarrollo:

Evidentemente, podemos decir con P. Teilhard
de Chardin: "Todo es sagrado”, pero esto no
guiere decir que no podamos tocarlo para
cambiarlo. Més bien, en un sentido mas
profundo, consideramos todas las cosas

como don de Dios, como signo de la
permanente creacion y como llamada a
cooperar libre, ivay responsa

blemente con EI™™

Si nos situamos en una perspectiva biblica, el
relato de la creacion (Geénesis 1,1-2,4),lgos de

% Recordemos que ese es el objetivo de la ecofilia.

% Bernard Haring. Libertad y fidelidad.... 111, cit., pag.

193.

animar alaexplotacién de lanaturaleza, es una
invitacion al hombre paratransformarla:

El relato parece colocar a hombre menos como
centro de la creacién y mas como coronamiento
deéella... En €l interior de una creacion Unica, y
afirmando que Dios es & Unico Creador, €l
hombre puede actualizar esta cr%ci on, puesto
que él nace alaimagen de Dios™

El hecho de que & hombre aparezca no ya
como el centro delacreacion, sino como su
culminacion, nos coloca en completa armonia
con el pensamiento de Teilhard que hemos
revisado. Ademés, tal interpretacion superalos
antropocentrismos que hemos combatido y nos
coloca en una perspectivadistinta.

Sin embargo, y dado que laevolucion no esun
hecho acabado, €l que e hombre sea €l
coronamiento de ellasignifica que esun
culmen todavia en proceso. EI hombre, al
transformar alanaturaleza se transformaria a si
mismo, embellecerd su corona, hastallegar ala
altima culminacion.

Lanaturaleza, entonces, tiene derecho a ser
transformada en la medida en que esa creacion-
evolucion debe continuar. No se trata de una
transformacion irracional en

aras de laacumulacion del capital o de hacerla
mas productiva para servir mejor alos

hombres. Ellatiene derecho a ser transformada
para que pueda ser mejor hijade Dios, para que
através de su belleza lleguemos mas facilmente
al Creador, para que sea un canto alas
maravillas que se obran en ella, para que todo
lo creado sea perfecto.

4.4. Derecho a ser considerada como
sacramento

El que la natural eza tenga derecho a ser
respetada, protegiday transformada, ofreceria
unaimagen en la que ella solamente "recibe”.
¢Qué puede damos ademas de la gran

 ClaraMaria Dias Castrillon. Leer € texto. Vivir la
Palabra, Verbo Divino, Estella (Navarra), 1988, pag. 57.



interaccion de bienes naturales con la que todos
los seres podemos vivir?

Hay un aspecto, no considerado hasta ahora,
gue nos puede otorgar la naturaleza para
beneficio de todos |os seres, en especia delos
humanos:

Existe otravision de la naturaleza que. afalta
de un término mejor, voy a denominar ‘vision
sacramental’: eslaque pone derelievelo
elementos sensibles y del caos del mundo™.

¢Qué entiende por "sacramento” estavision
sacramental dela n%;ral eza? Aparentemente
de origen teol6gico™, dado que es en este tipo
de pensamiento y en la pastoral en donde méas
se ha utilizado, €l concepto sacramento tiene
profundas raices antropol 6gicas que le

empari mas con lafilosofia que con la
teologia™

En efecto. Considerar |os sacramentos desde un
punto de vista filosofico, nos lleva a descubrir
lo sagrado que hay en las cosas, no como un
intento --- valido para el cristiano- por
encontrar en todo la presencia de Dios, sino
como la necesidad de valorar alas mismas
cosas Yy de descubrir su capacidad para
comunicar algo mas, diferente de lo que
aparece asimple vista. Un sacramento asi
entendido, es signo de otracosa. Asi lo
reconoce Leonardo Boff:

El mundo humano, aun el materia y técnico
nunca es

solo material y técnico; es simbolico y cargado
de

" Charles Birch, "Creation, Technology and Human
Survival: Called o Replenish the Earth”, en: The
Ecumenical Review 28 (1976), pég. 70.

™ Sobre la utilizacion teoldgica del término, cfr. lavoz
"sacramento” en Heinrich Fries (dir.). Conceptos
fundamentales de la teologia, I1. Cristiandad, Madrid,
1979, pégs. 601-616.

"2 Sobre las raices filostficas del término, cfr. Bernard
Bro, "El hombrey los sacramentos. La infraestructura
antropol égica de |os sacramentos cristianos’, en:
Concilium 31 (1968). pags. 38-57.

senti doE-.|

En esta perspectiva, la naturaleza posee una
carga simbdlica que es necesario aprovechar.
Para €l creyente, ella es sacramento de Dios,
manifestacion de su poder, expresion constante
de su perfeccién y de su cuidado por nosotros.
Para quienes no creen en lapresenciadivina, la
natural eza exhibe tantos y tantos valores que
deben ser aceptados por quien profese un
humanismo sensible para captar cosas
maravillosas. armonia, gratitud, belleza.
transparenciay, sobre todo, vida. Estas
realidades estan ali, en la naturaleza, esperando
a ser captadas por € ser humano.

No olvidemos, por ultimo, que para muchas
culturas la naturaleza es sagrada en el sentido
gue acabamos de analizar:

Mi pueblo considera que cada el emento de este
territorio es sagrado. Cada pino brillante que
esta naciendo, cada grano de arenaen las
playas de losrios o de los arroyos, cada gota de
rocio entre las sombras de |os bosgues...

son cosas sagradas para I@dnental idad y
tradiciones de mi pueblo™;

5. Conclusion

Repasemos brevemente, para concluir, las
afirmaciones principales de este articulo. Ante
la pregunta fundamental que nos hicimos: ¢esta
vivala naturaleza?, podemos responder que si,
aclarando que esa afirmacion se basa en los
principios de algunas tradiciones filosoficas
gue, con sus diferencias, extienden laidea de
vida atodos |os seres existentes. No se tratade
postular nuevos vitalismos, sino de asumir la
idea de "naturacentrismo” que ya habiamos
expresado en €l articulo anterior, y en laque el
hombre aparece como una parte, s bien lamas

® Leonardo Boff, Los sacramentos de lavida, Sal
Terrae. Santander, 1987, pag. 12.

™ Palabras del discurso que pronuncio € jefeindio
seattle como respuesta a la peticion de compra del
territorio indigena (en € actual estado de Washington)
que le hizo e presidente de

EUA ,enl854.en:Méxicol ndigena 24(1988),pag.37.



importante, de ese gran Todo que esla
natural ezat=

De lamisma manera, encontramos que es
posible reconocer en la naturaleza su derecho a
ser considerada como sujeto, y establecimos
algunos aspectos que podian conformar esos
derechos propios de la naturaleza que le
competen por su misma dignidad, y no apenas
como proyecciones de los derechos del hombre.
Reconocerle ala naturaleza sus derechos pide
de nosotros una actitud "ecofilica’, en laque se
le ama verdaderamente.

El empleo de expresiones tales como
"naturacentrismo” o "ecofilia’, podria despertar
ciertas sospechas de que propugnamos inundar
con neol0gismos estas paginas en un afan de
novedad o de superficialidad teméti No es
ese € intento. Lo que se pretende --- y es una
preocupaci on filosdfica clasica- es demostrar
gue las palabras expresan contenidos, y Si una
pal abra nueva o antigua hace que nuestras
convicciones lucro o antropocentristas
cambien, esas palabras seran siempre validas.

Por ultimo, quisieraretomar € interés original
de estos temas. No se hatratado de ofrecer
recetas paralograr unamejor relacion con el
medio ambienteZ Lo gue se ha pretendido es
convencemos de gue formamos parle del medio
ambiente, méas aln, de que nosotros somos ese
medio ambiente. Si entendemos asi |as cosas,

™ Nuestra posicion quiere asemejarse al humanismo
creacionista 0 comprensi én sapiencia de Juan Luis Ruiz
de la Pefia, Teologia de la creacion. Santander, 1986.
pags. 194-199. Cfr. también estaideaen lavoz
"ecologia’, en: Stefano de Fiores-Tullo Goffi (dir.).
Nuevo diccionario de espiritualidad, Paulinas, Madrid,
1983, pags. 377-392, aunque no estoy de acuerdo con €
influjo platénico que ven en las preocupaciones técnicas
de Heidegger. Cfr. Martin Heidegger, Introduccién a la
metafisica. Nova. Buenos Aires, 1959.

® Tal critica se hace, por gemplo, alegisladores
europeos preocupados por e medio ambiente, y quienes
hablan de una"Bio-cracid" y sugieren la desaparicion de
la ONU (Organizacién de las Naciones Unidas) pare que
aparezcala OEU (Organizacion de las Especies Unidas).
" Cfr. Giuseppe Mattai, "Un problema morale nuovo:
1'ccologia" en: Credere Oggi 6 (1986), pags. 88-99,
guien se opone a esta pretension inmediatista de
encontrar soluciones répidasy faciles.

comprenderemos que esta preocupacion no es
superfina, y que la defensa de los derechos de
la naturaleza se sitla al mismo nivel quela
afirmacion de los derechos humanos.
Reivindicar €l derecho al trabgjo, lasalud, la
educacion, lavivienda, larecreacion, la
libertad, en todas sus manifestaciones, es
demandar, en suma, €l derecho alavida.
Nosotros somos parle de la naturalezatoda y
ella, como lo hemos visto, también tiene
derecho avivir...



Las peripecias de |la muerte

En torno al mas reciente libro de Franz Hinkelammert:
“Sacrificios humanos y sociedad occidental: Lucifer y la bestia”

Roberto Fragomeno

No sé cOmo hacen quienes no escriben,
no pintan, no hacen masica,

para escapar al miedo panico inherente
ala condicién humana

Graham Greene

E ste libro de Franz Hinkelammert no es un libro. Es
un recorrido. El recorrido mitico y material dela
muerte en laformacion, constitucion y destino de la
sociedad occidental. Su tema es la muerte. Su sujeto;
lavictima.

Hinkelammert comienza trabajando este recorrido de
lamuerte en e mito de Ifigeniay cudl es € caracter
especifico de este lenguaje y su cristianizacion. Y, a
igual que Abraham y Edipo, Ifigeniay € Cristo
medieval comparten lo terrible del solo instante:
aquel en que el hombre se convierte en victima por la
negacion radical del mundo y de lavida, y como, a
partir de alli, puede saberse que no hay conciliacion
posible con el mundo, o, por el contrario, se cree
poder vivir apartir de las exigencias de lavida,
torciendo el derrotero de la muerte.

Pero Dios (como |o habian advertido Pascal y Kant)
permanece mudo y oculto, negado por laverborragia
y €l pacto con €l diablo. Este problema, que en €

DEI hatomado el nombre de "luchade los dioses”,
no tiene solamente una expresion filosofica en tanto
que problemade la sociedad, el mundo y los
discursos que la atraviesan, sino un efecto ideol 6gico
inmediato cuando Ifigenia muda de resistente a
complaciente: e problemade laculpabilidad de la
victima. Estaba vencida. Ahora esta convencida.

Ifigenia metamorfosea no esta actitud o esta otra,
sino lo universalmente humano. La guerra contra
Troya, su viday su muerte como alternativas de

" Argentino, fil6ésofo, investigador del DEI.

verdad y éxito. Ifigenia metamorfosealo humano
cuando asume como Unica actitud
verdaderamente humana €l rechazo ala
permanenciaen € ser y la aceptacion voluntaria
de lamuerte, apesar de trampear para poder
vivir, desplazando su muerte en lamuerte de
otros. El mito es el carrusel de lastensiones
morales de Occidente.

Tensiones morales que turban la coexistenciaen
lamedida que lo providencia (sealamano de
Dios o lamano invisible, lo mismo da) no deja
espacio alaaccion, o sea porgue la accion no
dgjaespacio alo providencial en esa especie de
milenarismo anti-milenaristade la
posmodernidad.

En lalfigenia convencida de lalegitimidad de su
muerte, |o providencial es méas importante y
homogéneo. Ladiscusion religiosa acercade la
inmanencia de los dioses o laintervencion de los
dioses en el mundo, crea el climaparael pacto
con €l diablo y la satanizacion de Cristo.
Respecto de los hombres, |os dioses son eficaces
y se hallan totalmente presentes reclamando €l

pago.

En Sdfocles, apesar del conservadurismo que
Hinkelammert |e sefiala, creemos que siguiendo a
Jaeger, los dioses son enganosos y |os hombres
solo pueden vivir en lailusion. En lalfigeniade
Occidente, los dioses son providenciales y actlian
e intervienen en lavida de los hombres, a igua
gue el Dios cristiano, paraayudarlos allevar a
buen término sus empresas.

Los hombres son ciegos y su ceguera se patentiza
en gue no confian en la providenciadivinay
pretenden subjetivizarse, alli donde solamente
cabe lasumision y € sacrificio; €l pago dela
deuda



Lamutacion de Dios implicalamutacion delo
humano. San Anselmo esta preocupado por la
legalidad del sacrificio que exige atoda costala
obedienciaaun Dios cruel. Clitemnestra es hergje
porque es lamadre

gue ante todo trata de defender asu hijadela
sentenciadivina, mientras que Ifigeniay Cristo,
enteramente puros y sin espiritu de rebelion, aceptan
las decisiones paternas como la condena de los
dioses.

Con Anselmo surge unateologia sin trascendencia.
Unateologia del poder de este mundo, que no
trasciende este mundo, sino que simplemente o
proyecta al infinito. Los poderes de este mundo son
divinizados, y aestadivinizacion selallama
trascendencia. Es unateologia de este mundo, un
mundo del cual Jestis dijo: "Y 0 nho soy de este
mundo”. La trascendencia cristiana trasciende este
mundo. El poder trascendentalizado, en cambio,
divinizael poder de este mundo. Lateologia de
Anselmo es la primerateologia cristiana
coherentemente el aborada, que divinizael poder de
este mundo en vez de trascenderlo (Pag. 88).

Quizas, finalmente, muy finalmente, los dioses
muestren ser, no ya los dioses vengadores de la
Grecia antigua o de San Anselmo, sino dioses
misericordiosos, justos y providenciales. Ingenia,
Cristo y su falta de hybris nos preparan para suponer
unaresurreccion, un fina feliz o postergado.

Pero mientras tanto hay que pagar |la deuda y hacer
legitimo su cobro. Legitimidad que Hinkelammert
desenmascara en su inscripcién ampliay tramposa,
esa que habla de laineluctabilidad del destino. Esa
trampa ideol 6gica tiene para | os latinoamericanos un
aroma que nos es familiar: nacimos aqui, ergo,
somos deudores.

Y esto incluye y provoca democracias débiles que
exhiben una division de poderes de imprecisos
limites y tenebrosas sefides: impunidad del crimen,
venta de |os patrimonios nacionales a precio de
regal o, contratacion directa de tecnologia extranjera,
presiones de todo tipo sobre gobiernos compuestos
por "notables personalidades’ elegidas por votos
amilanados y convencidos de la necesidad del mal
trago mediante la utilizacion entusiasta del

eufemismo "costo social™ paraocultar € hambre,
la enfermedad y |la muerte de gentes que
sacrifican la Gnica vida que tienen.

Todo este circuito sacrificial, y por consiguiente
lalegitimidad de la sociedad burguesa, se
derrumba en e caso de que haga falta detener
esta expansion del mercado, por el hecho de que
su logicalleve aladestruccion del hombrey de
la naturaleza. Un derrumbe de este tipo exigiria
unareconstitucion de la sociedad. No se trataria
de una adaptacion pragmética, sino,
efectivamente, de la desoccidentalizacion

de lasociedad (Pag. 39).

Hinkelammert denuncialaroturade lalinea éica
y su consiguiente gjuricidad. Su falsateologia,
porque ahora resulta que la deuda no es externa
ni interna: es de origen divino, es mistica: ¢como
vamos a pedir €l perdédn de las deudas?

Porque el delito, &l satanismo, consiste en
resistir. Lamuerte graba su recuerdo en la
humanidad occidental: mujeres adllteras
lapidadas, cristianos comidos por |os leones,
brujas y herejes consumidos en la hoguera,

rebel des indios anticolonialistas descuartizados,
feministas ala guillotina, reformadores sociaes
desaparecidos entre |as piedras |atinoameri canas.

A lolargo delahistoria, los sabios y doctos que
tgjieron y tejen el discurso lugubre de Occidente
supieron con aterradora, teoldgicay matematica
certeza, que delito diferenciaba al adversario del
enemigo, al simple negocio politico delavictima
del sacrificio. Y siempre supieron que nosotros,
los pobres, éramos |os cul pables merecedores del
castigo gjemplar y de la sancién divina. Cuando
se alude a este escarmiento y Dios pierde sentido
porque se dispone amostrar su fuerza, la
humanidad pega un giro y se paraliza. Estan
temblando los paganos. Estamos temblando.

Frente aestavision de Diosy delajusticia, €
pecado ya no puede ser sino violacion delaley.
Todaviolacion de laley es pecado; lajusticiano
puede jamas exigir la suspension de laley. No
puede haber ningun pecado que se cometa
cumpliendo laley. Como Dios es la



ley, y laley emanade él, € pecado por cumplimiento
delaley seria el pecado de Dios, por tanto, sostener
su posibilidad seria una blasfemia. Toda moral es
ahora unamoral privada, y se reduce aunarelacion
entre el

individuo y Dios. entre €l individuo y laley. El
cumplimiento y la defensa de laley son la perfeccién
humana. Observar laley es el camino de Jesus (Pag.
79).

L as demandas de sangre humana vienen
acompariadas del perfeccionamiento de los

mecani smos propagandisticos y juridicos de
vigilancia, castigo y eliminacion de los sectores méas
desprotegidos de nuestras sociedades.

La supuesta autonomia del capital de cualquier
vinculo que no derive de su racionalidad productiva
(incluido el discurso teol 6gico), esta vinculada con la
relacion orden publico y nuevos paradigmas
productivos. El relanzamiento del modelo de
produccion capitalistay su globalizacion, yatiene
sefidladas sus victimas: reduccion del costo del
trabgo, aumento de laproductividad y dela
poblacion en el Norte, pero con disminucion de la
po-blacién en el Sur, acompafiada de toda una tarea
en el mundo simbdlico que eduque a las masas para
gue dirijan su atencion, su rebeldia, hacialos
"enemigos internos”, es decir, odio a que roba una
gallina, miedo a secues-trador y colaboracién con la
policia.

El incremento de la explotacidn, la marginacion
social que provoca, comporta una mayor exigencia
de disciplina, de represion, una gestion autoritaria del
proceso productivo y de la sociedad, un sacrificio de
los deseos y de vidas completas en aras del
desarrollo calculado de lalégica de la acumulacion.

¢COmo no proponer una reflexion amplia sobre la
sacrificialidad que acompafia sin desmayo ala
sociedad occidental ?

Lasacrificialidad funda una cultura que se consuma
en la posmodernidad, sobre una concepcion de la
forma como vacio. La palabraindicalaruptura, la
exencion del sentido por sobresaturacion de
simbolos, razonamientos, metéforas y silogismos.

Tal, e vigje de la muerte que Hinkelammert
desenmascara en este libro. La sacrificialidad yano
es la suprema contradiccion que agota al capitalismo

para superarlo desde otra racionalidad
progresista, sSino que la muerte es la mascara de
todos | os progresos que se hacen por laley
metafisica de la historia. La muerte se agazapa en
los subterréneos de la propia discursividad
occidental, es unal6gica de pensar el mundo, sus
valoresy salidas.

Estalibertad cristiana no admite sacrificios
humanos, y los sacrificios humanos se
cometen precisamente en

nombre del cumplimiento de laley. En esta
vision, laley, que no admite transgresiones,
es, de por si y como

resultado de su |6gica de cumplimiento,
sacrificio humano (Pag. 180).

Para Franz Hinkelammert, €l lugar de la
vidaen lahistoriaes el sujeto dela
carenciamaterial retomado desde larazon,
pero parafijar laverdad de las victimas, la
verdad de |os justos, en una ética humana,
solidaria, colectiva, recreadora, luciférica
paraderribar a capitalismo y su cultura. ¢



José Marti

Pretendemos decir nuestra palabra cubana,
cristianay revolucionaria, y echarlaagirar en e
inmenso aluvion de cientos --- quizas miles- de
proyectos de estudios que ya se han presentado
universalmente, o que se gestan, alrededor de un
temaincisivo y apasionante: €l juicio gue nos
merece, desde nuestro tiempo histérico, la
crénica que seiniciacon tres carabel as talladas
en un retablo de quinientos anos.

Me opongo resueltamente a que entremos en
el maraton donde ya compiten avezados y
expertos contrincantes, porque hariamos una
ridicula comparecenciay muy escasa--- S
alguna- contribucion. Pienso que lo mejor para
Nosotros y para otros --- recondzcase 0 no- seria
decir nuestra verdad, en la que siempre hemos
creido y en la que todavia confiamos. Y esto sin
salimos de nuestro patio, de nuestro mundo
cubano, antillano, latino-americano; el primario,
porgue resulta ser, en orden cronol égico, e
mundo natural --- y el méas dramético- de la gesta
colombina.

Entiendo que lamejor contribucion que
podemos verter |os cubanos en la anchisima
corriente de pensamientos que se producen en
tomo al "descubrimiento” y la " colonizacion”
(incluyendo la"evangelizacion™) de un "nuevo
mundo”, es --- desde nuestra realidad
|atinoamericana como plataforma- lanzamos
también al oteo escudrifiador del pasado
resurrecto, pero guiados por €l esplendente
discernimiento y el g emplo singularismo de
José Marti, quien masy mejor dijo del temaen
cuestion. Su palabray su presencia contintian
vigentes, y nuestra solidaridad con sus juicios no
ha sufrido quebrantos. Confluyen, pues, su
mirada del 400 aniversario, y lanuestra del 500.

" Pastor delaIglesia Preshiterianay Reformada en Cuba

Editor de laobra publicada por e DEI. La herencia
misionera en Cuba y autor de José Marti: perspectivas
éticas de la fe cristiana, recientemente publicada por el
DEI.

Sn los 500 anos
Rafael Cepeda

Precisamente en 1889 se celebro la
Conferencia Internacional Americana en
Washington, acontecimiento que tanto angustié a
Marti. Entonces --- como era su costumbre -
entro en agonia, esto es, en combate, para
detener |os intentos de anexion de Cuba alos
Estados Unidos, asi como lainfluencia
absorbente de éstos en todos |os pueblos del sur.
Un arma utilizada fue la de su palabra de saludo
alos delegados | atinoamericanos en la recepcion
ofrecida por la Sociedad Literaria Hispano-
Americana de Nueva Y ork: un discurso brillante,
intencionado, de temaineludibley
comprometedor. En el mismo presenta un
formidable estudio historico comparativo entre
Estados Unidosy la América Latinaen sustres
momentos decisivos. la conquista, lacoloniay la
independencia. Se hace bien claro que: "Delo
mas vehemente de la libertad naci6 en dias
apostolicos la Américadel Norte", con "gente de
universidad y de letras: suecos misticos,
alemanes fervientes, hugonotes francos,
escoceses ativos, batavos econdmicos; traen
arados, semillas, telares, arpas, salmos, libros";
mientras que la América Espariola "naci6 del
perro de presa... de segundones desheredado]a de
alféreces rebeldes, de... clérigos hambrones'™

Estos origenes, que pudieran considerarse
gloriosos parala Américadel Norte, e
infamantes paraladel Sur, producen, al cabo,
duales residuos en cada seccion del mundo
[lamado "nuevo". Entre los del Norte,

...luchan por e predominio en larepublica, y
en €l universo, e peregrino que no consentia
sefior sobre é ni criado bajo €, ni mas
conquistas que laque hace el grano en latierray
el amor en los corazones--- y el aventurero sagaz
y rapante, hecho a adquirir y adelantar en la

! Obras completas (en adelante: O.C.) t. 6. pags.
134-135.



selva, sin més ley que su deseo, ni més limite
gue € de su brazo, compafiero solitario y temible
del leopardo y € aguila.

Y entre los del Sur quedo €l veneno de "la
soldadesca sobrante” que "en el pecho del Ultimo
indio valeroso clavan, alaluz de los templos
incendiados, el estandarte rojo del Santo Oficio”.
Pero también quedan "los que han sabido vencer,
apesar de ellos, los origenes confusos, y
manchados de sangre, de nuestra América’'.
Marti pregunta: " ¢Qué sucede de pronto, que €l
mundo se para a oir, amaravillarse, avenerar?'
Y é mismo, gozoso, responde:

iDe debajo de la capucha de Torguemada
sale, ensangrentado y acero en mano, €l
continente redimido!

Libres se declaran los pueblos de Américaa
lavez... jA cabdlo, laAméricaenteral Y
resuenan en lanoche, con todas las estrellas
encendidas, por llanosy por montes, |os cascos
redentores.

Marti se exaltaen el hecho de que ...todo ese
veneno |o hemos trocado en savia. Sentina
fuimos, y crisol comenzamos aser... Lo que no
hemos hecho, es porque no hemos tenido tiempo
para hacerlo, por andar ocupados en arrancamos
de la sangre lasimpurezas que nos legaron
nuestros padres-.

El contraste martiano deja un saldo en
nuestra cuenta. El gran hombre de Cuba
cuestiona lavigenciade las virtudes primigenias
de las que puede enorgullecerse la América del
Norte, y exalta el vuelco que desata "nuestra
América’, ladel "glorioso criollo que cae bafiado
en sangre cada vez que buscaremedio asu
verg[]eaza, sin mas guia ni modelo que su
honor"™ Los nortefios, que empezaron bien,
continuaron mal, porque

...lalibertad que triunfa...es sefiorial y
sectaria, de pufio de encaje y de dosel de

% |bid. pags. 136-138.
® |bid., pag. 137.

terciopelo, més de lalocalidad que de la
humanidad, unalibertad que bambolea, egoista EI
injusta, sobre los hombros de unaraza esclava...

No6el Salomon, el estudioso francés que
tanto indago en José Marti, puntia:

Fue el cubano, sin duda alguna, € primero
gue construyo, linea alinea, unateoria
consecuente y coherente de la personalidad
hispanoamericana, capaz de afirmarse par Si
misma, gena alos model os exteriores...

Lo que refrenda Pedro Pablo Rodriguez, con
esta conclusion:

En el pensamiento de Marti hay una
comprensién de la especificidad en América
Latina como una zona diferente a mundo
€Uropeo 0 norteamericano™,

¢Como explicar entonces, a producirse las
revoluciones redentoras, €l advenimiento de
caudillos incapaces o tiranicos, y € divorcio
entre gobierno y pueblo? Segin Marti, porque

...los redentores hiblidgenos no entendieron
gue larevolucion quetriunfé con el almadela
tierra... con el amade latierra habiade
gobernar, y no contraellani sin ella.

Porque esto fue lo que ocurrio,

...entré a padecer Ameérica, y padece, dela
fatiga de acomodacion entre | os elementos
discordantes y hostiles que heredo6 de un
colonizador despético y avieso, y lasideasy
formas importadas que han venido retardando,

*|bid. , pag. 135

> "José Marti y lalomade conciencia
latinoamericana’, en: Anuario Martiano 2, 1972,
pag. 10.

® " José Marti y el conocimiento de la
especificidad latinoamericand’, en: Anuario del
Centro de Estudios Martianos 7,1977, pag. 125.



pqr su falta de realidad local, el gobierno
|6gico™.

Esto nosllev6 a ser

...unavision... unamascara, con los calzones
de Inglaterra, €l chaleco parisiense, e chagueton
de Norteamérica'y la montera de Espaiia.

¢De gué maneraldgica se hubiera evitado
estaridicula, triste, y al cabo cruel distorsiéon?

El genio hubiera estado en hermanar, con la
caridad del corazén y con € atrevimiento de los
fundadores, lavinchay latoga; en desestancar a
indio; enir haciendo lado a negro suficiente; en
gjustar lalibertad al cuerpo de los que se alzaron
y vencieron por ella™

Marti nos muestra muy nitidamente su
contraposicion. Nuestra América --- producto
histérico de una conquista violenta por una
nacion europea feudal y clerical, que colonizé
por medio de la esclavitud del indio, del negro,
del campesino, del obrero- no recibié con la
independencia de Espafia un pase haciala
soberania, porque le impusieron model os
foraneos, esgquemas politicos importados del
exterior, que mantuvieron la coloniaen
sedicentes republicas. No se dliaron las
realidades sociales al comportamiento historico.

Desde que seinicid

la conquista se trato de ocultar la
especificidad latinoamericana, porque este
concepto era, por si mismo, revolucionario. Pero
el empefio mayor por orillarlo y desviarlo ocurrié
durante €l siglo XIX, cuando comenzaron las
guerras de liberacion. Se empled una forma sutil
de desnaturalizacion del caracter nacional delos
pueblos dominados, un torcimiento y
taponamiento de sus valores culturales, que
debian ser sustituidos por elementos traidos de
naciones "civilizadas", lo que contribuiaa
acentuar el subdesarrollo y la dependencia. Hasta
Sarmiento equivocd e rumbo cuando planted

" 0.C.,t.6,péags.18-19.
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que €l dilema se estableciaentre "civilizacion" y
"barbarie".

Marti responde:

Laincapacidad no esta en el pais naciente,
gue pide formas que se le acomoden y grandeza
atil, sino en los que quieren regir pueblos
originales, de composicion singular y violenta,
con leyes heredadas de cuatro siglos de préactica
libre en los Estados Unidos, de diecinueve siglos
de monarquiaen Francia... A lo que es, ali
donde se gobierna, hay que atender para
gobernar bien; y € buen gobernante en América
no es el que sabe cOMo se gobierna el aleman o
el francés, sino e que sabe con qué elementos
esta hecho su pais, y como puede ir guiandolos
en junto... El gobierno ha de nacer del pais. El
espiritu del gobierno hade ser el del pais. La
formade gobierno hade avenirse ala
constitucion propia del pais. El gobierno no es
mas queg equilibrio de los elementos naturales
del pais.

Retomemos al recuento de hace un siglo, en
1889. Marti, silempre en acecho, descubre que la
[lamada Con-ferencia Internacional Americana
no eramas que un pretendido deslumbramiento
hipécrita por parte del gobierno convocante, e
hipdcrita también lareaccion en Espaniay en
Cuba (desde un iberoamericanismo tardio hasta
un proanexionismo oportunista), asi como un
muestreo de espaldas plegadas entre algunos
cubanos de la emigracion. Por ello insiste:
"Vigilar eslo que nostoca: ...aclarar y prever".

Juntamente con la celebracion dela
mencionada conferencia se lanzo € plan de una
exposicién comerciaen Nueva Y ork durante el
ano 1892, para celebrar |0s cuatrocientos afos
del "descubrimiento”. Quienes se movilizaban
para ambos eventos eran las grandes firma?:
industriales, las poderosas compariias navieras,
las uniones ferrocarrileras, las asociaciones
bancarias, cada una ellas con sus aliados ricos en
los pobres paises del sur. --- pueblo no
participaba en los esquemas, ni de un lado ni del
otro.

° |bid., pags. 16-17.



Marti no hace concesiones cuando se trata
dela"conquista": su palabra eslatigo, fuego su
indignacion:

Una guerrafanatica sacé de la poesia de sus
pal acios aereos a moro debilitado en lariqueza,
y la soldadesca sobrante, criada con el vino
crudo y el odio alos hergjes, se echo, de corazay
arcabuz, sobre el indio de peto de algodon... en el
pecho del ultimo indio clavan, alaluz delos
templos incendiados, €l estandarte rojo del Santo
Oficio... Lo que come e encomendero, el indio
lo trabgja; como flores que se quedan sin aroma,
caen muertos los indios; con losindios que
mueren se ciegan las minas. De los recortes de
las casullas se hace rico un sacristan... cien picas
y mosguetes van delante, y detrés los dominicos
con lacruz blanca... y la prohombria, y el sefior
obispo, y €l clero mayor; y en laiglesia, entre
dostronos, aaluz vivid loscirios, €l altar
negro; afuera, lahoguera.

Sin embargo, no queda en Marti ni un
rescoldo de odio hacia Espafia, ni contralos
espaiioles. De lamismaforma, no es un odiador
profesional contralos Estados Unidos, aunque
reconoce y denuncia"la politica secular y
confesa de predominio de un vecino pujante y
ambicioso", en quien aparece "esta cohabitacion
delas virtudes eminentes y las dotes rapaces’.

No fue nuncala de Norteamérica, ni aun en
los descuidos generosos de lajuventud, aquella
libertad humanay comunicativa que echaalos
pueblos, por sobre montes de nieve, aredimir un
pueblo hermano, o los induce a morir en haces,
sonriendo bajo la cuchilla, hasta que la especie se
pueda guiar por los caminos de la redencién con
laluz de la hecatombe. Del holandés mercader,
del aleman egoista, y del inglés dominador, se
amaso, con lalevadura del ayuntamiento
sefiorial, €l pueblo que no vio crimen en dgjar a
una masa de hombres, so pretexto de la
ignorancia en que la mantenian, bajo la
esclavitud de los que se resistian a ser escl avosE!

%1pid., pags. 136-137.
1 1bid., pégs. 46-47

...y cuando un pueblo rapaz deraiz, criado
en la esperanzay certidumbre de la posesion del
continente, llega a serlo, con laespuelade los
celos de Europay de su ambicion de pueblo
universal, como la garantia indispensable de su
poder futuro, y el mercado obligatorio y Unico de
la produccién falsa que cree necesario mantener,
y aumentar para que no decaigan su influjoy su
fausto, urge ponerle cuantos frenos se puedan
fraguar, con e pudor de lasideas, €l aumento
rapido y habil de los intereses opuestos, € ajuste
franco y pronto de cuantos tengan razon de
temer, y la declaracion de la verdad. La simpatia
por los pueblos libres dura hasta que hacen
traicion a la libertad; o ponen en riesgo la de
nuestra patria™

Y adedlindados |os campos, Marti planteala
dimension de su politica definitiva: " Cuba debe
ser libre --- de Espafiay de los Estados Unidos”;
aunque no se trata de un problema
exclusivamente cubano:

Se unieron (en la Conferencia de 1889) el
interés privado y politico de un candidato sagaz
[Blaine], la necesidad exigente de los
proveedores del partido [l republicano], la
tradicion de dominio continental perpetuada en
larepublica, y €l caso de pﬁrlaapruebaen un
pais revuelto y débil [Cubal

Marti, politico sagaz, observa en 1889 que
"larelacién de los Estados Unidos con |os demas
pueblos americanos' no esta "desligada’ de
"tentativas y atentados confesos'..."en los
instantes mismos de la reunién de sus pueblos....
por 1o que son estas relaciones presentes se ha de
entender cOmo seran, y para qué, las venideras'.

Y define entonces alanacion que se llama
Estados Unidos de América como "un pueblo de
intereses distintos, composicion hibriday
problemas pavorosos, resuelto a entrar, antes de
tener arreglada su casa, en desafio arro-gante, y
acaso pueril, con e mundo”; "un pueblo que
comienzaamirar como privilegio suyo la
libertad, que es aspiracion universal y perenne
del hombre, y ainvocarla para privar alos

2 1bid. pag. 48.
3 Ibid., pag. .50.



pueblos de ella’. Invita entonces a los pueblos
del sur aque determinen

.. .S los que han sabido fundarse por si, y
mejor mientras mas g os, deben abdicar su
soberania en favor del que con més obligacion de
ayudarles no les ayud6 jamas.

En consecuencia,

...conviene poner clara, y donde el universo
lavea, la determinacion de vivir en lasalud de la
verdad, sin alianzas innecesarias con un pueblo
agresivo de otra composicion y fin, antesde que
la demanda de alianza forzosa se encone™

En estos Ultimos afnos, presionados sus
pueblos por "pavorosos problemas” --- a
cumplirse un siglo de una"conferencia’ que
mantuvo a Marti en "angustia’ y "agonia’
durante varios meses, y a acercamos alos
quinientos afos del "descubrimiento”-, ha habido
en ciertos sectores y circulos honestos y
responsables de "Nuestra América” unaretoma
de la preocupacion martiana por |a especificidad
continental surefiade 1889, y se hablay escribe
de "integracién latinoamericana’.

Creo muy conveniente que nosotros ---
como una contribucién muy modesta, pero
realistay determinante- dediquemos tiempo,
espacio y voluntad de promocién, a estudio,
alcance y fines de estamodalidad politica
continental, guiados, repito, por lavirtud
profética de José Marti.

Voy aproponer unareflexion sobre tres
pasos, 0 estadios, en esta busgueda. Primero, €l
delaintegridad: segundo, € de laintegracion:
tercero, e delaintegralidad. Como una
gimnasia preparatoria, observemos que el verbo
integrar y el adjetivo integro --- del latin
integrare, integer- han derivado --- desde las
mismas raices- otros términos en el castellano
antiguo, en € idioma portuguésy en el dialecto
gallego, los que amplian nuestro horizonte de

“bid., pag. 53.

comprension y andlisis. Estén en ellos imbibitas
tres acepciones: entereza, enterar, entregar.

El concepto de integridad en Marti, tan
necesario en las horas criticas de los pueblos,
"tiene por base € carécter entero de cada uno de
sus hijos", lo que equivale a "la satisfaccion que
se siente de haber cumplido los deberes’. Esaes
"la base eterna de lamoral humana’. "La moral
no perece, porgue cada hombre que nace la
refecunda. Nace con cada hombre. Esley
natural. Es un elemento natural. Esfuerza

natural"™.

En esa misma linea continta Marti
proponiendo apotegmas gque conducen ala
integridad, ala personal y alacolectiva

El propio decoro eslaley supremaE.|

El deber, que deleita, rige alos hombres. El
guia, él salva, y é basta™

Un hombre honrado esta sal iéndOﬁsi empre
al paso de si mismo, y saltando ante si™

S6lo dejan de entender la honradez en los
demés los que han dejado de ser hombres
honrados™

El que se conformacon una situacion de
villania es su complice™.

El que vive delainfamia .o la codea en paz
.esuninfame.

Abstenerse de ella no basta: se ha de pelear
contraella.

Ver en camaun crimen es cometerloE.I

S6lo el que es capaz de vender su honra
tiene &l valor de proponer la venta de la honra
ajena=.

Hay dos palabras esenciales en la ética
martiana: virtud y deber.

> 0.C., t.21,pég. 168.
% |bid., t.6.pag.124.
7 Ibid., t.10.pég.25.
8 Ibid. t. 21.pag.268.
Y pid., t. 21.pag.280.
2 |bid. t-3.pag.25.
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No hay més que un partido: €l delaho
No hay més que unariqueza: lade lavirtud™

L os unicos hombres dignos de ser amados
[son] losqueen € rog&lde lavidano pierden la
capacidad de lavirtud=.

No hay gozo privado que emancipe al
hombre, criaturgy, compuesto de su pueblo, de
su deber publico™.

En un pueblo, hay_que tener |as manos sobre
el corazon del pueblo=

Vagadmonos a tiempo de toda nuestra virtud
paralevantar, en €l crucero del munda, una
republica sin despotismo y sin castas™

So6lo en el cumplimiento triste y aspero del
deber estalaverdaderagloria. Y aun hade ser €
deber cumplido en beneficio geno, porque si va
con é alguna esperanza de bien propio, por
legitimo que parezca, 0 sea, ya se empafia, y
pierde fueczamoral. Lafuerzaestaen e
sacrificio

Seeslibre, pero no para ser vil... e hombre
no tiene lalibertad de ver impasible la esclavitud
y deshonra del hombre, ni los esfuerzcﬁque los
hombres hacen por su libertad y honor=

Marti comprendio que la gran tentacion de
los hombresy los pueblos esta en el afén
desmedido --- generalmente acompariado por la
explotacion inmisericorde - de acumular y
ostentar bienesy lujos. En consecuencia, llamala
atencién sobre esta fragilidad:

Unahorade virtud da alos hombres méas
famay alegria que la posesion ¢ostosa, y casi
siempre culpable, de lariqueza

Mantengamos puro el espiritu de nuestros
puebl os para gue no nos deslumbre & tamario, ni
nos corrompa & espectaculo del amor excesivo a
lariqueza™

El deber primario de un patriota, en el decir
de Marti, estden lavigilanciade si mismo y de

Z|bid., |.|.pag.158.
*1bid., 1.5.pég.366.
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° |bid., t.4.p4g.45.
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los males que pudieran sobrevenir asu tierra,
pero siempre acompariada de un ansia de pureza
gue matice todos sus actos. Y aconsgja:

Duerma con los ojos abiertos, porque ya
sabe gue en e mundo eso es necesario, y anda
uno sobre tramp redes; pero conserve esa
pureza de corazon™.

Son agunos los vendidos y muchos los
venales, pero de un bufido del honor puede
echarse atras alos que —- por €l habito de
rebaiio, o el apetito delas lentgjas --- se salen de
las filas en cuanto oyen el léatiga que los
convoca, o ven el plato puesto™.

LIama entonces a la consagracion de lavida
al mas alto y glorioso de |los deberes:

Estos tiempos de ahora son como de
competencia en €l honor, y no se estaaquien
brilla, sino aquien sirve. Hay afaq de ser Util, y
el sacrifico vuelve aser lamoda™.

El ya expresado sentir de Marti sobre la
integridad moral indispensable en hombresy
pueblos paralarealizacién de unatareaimpar en
un preciso momento histérico, conllevalos
matices de comportamiento que indican las
raices de los vocablos: solidez (entereza,
solidaridad) en los principios; estudio y
divulgacion (enterarse) delasrazonesy €l
alcance de lalucha; entrega sin condiciones
previasy sin afan de beneficios personales
("como dereligion”, dice Marti) atan noble
causa.

A lo que seinvitaesainiciar un proceso de
integracion latinoamericana, 1o que Marti
vislumbré como via de salvacion que respondia
adecuadamente a |l os intentos de dominio por
parte de las grandes potencias:

Todo nuestro anhelo estéd en poner dmaa
amay mano

amano los pueblos de nuestra Ameérica
Latina. Vemos colosales peligros, vemos manera
facil y brillante de evitarlos; adivinamos, en la

% |bid., t. 20.pag.482.
% Ibid., t. 6. pag. 122.
*1bid., t. 4.pag.374.



nueva acomodacion de las fuerzas nacionales
del mundo, siempre en movimiento, y ahora
aceleradas, el agrupamiento necesario y

maj estuoso de todos los miembros de la familia
nacional americana... Es necesario ir acercando
lo que ha de acabar por estar junto. Si no, se
estard sin defensa apropiada para los colosales
peligros™.

Ramon de Armas ha sefialado ya que

...en lavision de Marti nuestros pueblos
constituyen un conjunto geografico-histérico
definido, con caracteristicas particulares y con un
alto grado de especificidad y unidad.

Y a comentar las palabras escritas por Marti
sobre las fiestas del centenario del nacimiento de
Bolivar ("jde aqui a cien afios, ya bien prosperos
y fuertes nuestros pueblos, y muchos de ellos ya
juntos, |a fiesta que va a haber llegara al
Cielo!"*®) de Armas observa:

Y aaqui quedan definidos dos puntos
esenciales... que uno de los requisitos de la union
debera ser... el haber alcanzado un alto grado de
prosperidad y fortaleza; [y] quelaunién seiria
articulando de manera escal onada, por
agrupamientos parciales, y en un plazo
histéricamente amplio que permite suponer un
largo proceso de maduracion y preparacion para
€l resultado perseguido™~

En 1889 tres naciones se disputaban la
posesion de Cuba: Espafia, por mantener una
hegemonia que duraba cuatro siglos y una
maltrecha honra nacional; Alemania, fuerte
acreedora de Espafia, que pretendia pescar una
isla por compensacion en agquel revuelto mar; y
Estados Unidos, insaciable y voraz muiidor de
ventas y anexiones. Las batallas internas de la
Conferencia en Washington mostraron --- segin
Marti- que "los pueblos castellanos de Ameérica’,
"en estaentrevistatimida', "no se han puesto ya

® |bid., t. 7. pégs. 324-325.

% |bid.,t.8.pag.!80.

3 » Acerca de la estrategia continental de José
Marti”, en: Anuario del Centro de Estudios
Martianos 7.1984, pags. 100-101).

en aquel acuerdo que sus destinos e intereses les
imponen™. En e "primer encuentro”, "no se le ha
calzado € freno al rocin gloton que quisiera
echarse a pacer por los predios fértiles de sus
vecinos'. Pero a menos han aprendido que "vale
mas resguardar se juntos de los peligros de
afuera, y unirse antes de que €l peligro excedala
capacidad de sujetarlo”. Ante esa"leccion visible
delaconferencia’, la especificidad: los pueblos
castellanos de América han de volverse a juntar
pronto... El corazon selo pide". "Las familias de
puebl(ggl.. frente a peligro comun, aprietan sus
lazos™.

Se da por sentado que este proceso de
integracion lograra --- al cabo del tiempo
requerido y bajo las condiciones coadyuvantes-
unacabal integralidad. ¢Era esto lo que Marti
ansiaba? Sin duda algunalo eraen fechatan
temprana como enero de 1884, cuando afirmé
gue larevista La América estaba destinada hacia
"aguellos que son en espiritu, y seran algun dia
en laforma, los Estados Unidos de la América
del Sur'® pero esta rigidatesis no se mantiene
como meta en |os afios posteriores. Desde la
conferencia de 1889 € énfasis esta puesto en la
unidad latinoamericana paralaluchafrente alos
enemigos comunes. por una parte, "
planteamiento desembozado de la eradel
predominio de los Estados Unidos -'el pueblo
gue se sirve de su poder y de su crédito para
crear en forma nuevag despotismo'- sobre los
pueblos de América'™. Y alavez, entre los del
sur, "lasrencillas de villorrio", "los reparos entre
las naciones limitrofes”, "la desconfianza
fronteriza', la ostentacion de "lariqueza
salpicada de sangre que con lagarraal cuellale
han sacado a cadaver caliente del hermano™™-
Esos son los enemigos, los de fueray los de
dentro. Marti aboga porque los pueblos latinos
de América aprendan a vivir permanentemente
en "la antesala de una gran concordia’, hasta que
todos oigan
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...en g airelavoz que lesmandair de brazo
por el mundo nuevo, sin meter las manos en los
bolsillos de sus comparieros inseparables de
vigje, ni yar €l acero en el pecho de sus
hermanos™.

Nuestra contribucion alos 500 afios es la
invitacion areflexionar sobre un planteamiento
martiano:

Acaso lave la culpa histérica de la conquista
espanolaen Ameérica, en la corriente de los
siglos, el haber poblado el continente del
porvenir con naciones de una mismafamilia que,
en cuanto salgan de lainfancia brytal, solo para
estrecharsel as tenderan las manos™.

Esta hora de "nuestra América" sefiadla hacia
una creciente maduracion en los principiosy las
responsabilidades, como de naciones adultas,
capaces, integras, integradas. S0l0 muy escasos
gobernantes quedan que responden
favorablemente a puerilidades y ainfamias. Y
los pueblos todos se aprestan ala hermandad.
Para decirlo con frase de Marti, "se nota como
unacita'. Yanada se esperade |as potencias ni
de los potentados. Las veladas de los quinientos
anos seran en estas tierras un despliegue de
manos tendidas que lavaran "la culpa histérica de
la conquista espariola’; reconociéndola, en
cambio, por haber generado veinte "naciones de
unamismafamilia’.

"¢A dondevala Ameérica, y quién lajuntay
guia?', preguntaMarti. Y responde: "Sola, y
como un solo %ebl 0, »se levanta. Sola pelea.
Vencera, sola"
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