PAS0S

“El justo como la palma florecerd”

Una publicacion
del Departamento Ecumeénico
de I nvestigaciones
(DEI)

Consgo Editorid

Franz J. Hinkelammert
Pablo Richard
Maryse Brisson
José Dugue
ElsaTamez
SilviaReginade Lima Silva
Wim Dierckxsens
German Gutiérrez

Colaboradores
*Hugo Assman «L uis RiveraPagan ¢ Frei Betto «Julio de
Santa Ana e« Jorge Pixley « Otto Maduro sFernando Martinez
Heredia ¢ Leonardo Boff ¢ José Francisco Gomez ¢ Jung Mo
Sung ¢ Enrique Dussel ¢ Pedro Casaldaliga s Giulio Girardi »
Juan José Tamayo » Michel Beaudin ¢« Rall Fornet
Betancourt *Maruja Gonzalez « Georgina Meneses

Seautorizalareproduccion delosarticulos
contenidos en estarevista, sempre que secitela
fuentey seenvien dosgemplaresdela
reproduccién.

Contenido

Quinientos afos de mercado
internacional de trabajo
Wim Dierckxsens

¢Quién es el indio? Humanidad o
bestialidad del indigena americano
Luis N. Rivera Pagan

Hacer teologia... 500 afos después
Arnoldo Mora Rodriguez

EDITORIAL DEI
Departamento Ecuménico de Investigaciones
Apartado Postal 390-2070 Sabanilla
San José, Costa Rica
Teléfonos (506)253-0229 253-9124

SAN JOSE- COSTA RICA
SEGUNDA EPOCA 1992

SEPTIEMBRE
OCTUBRE




Quinientos afios de Mercado Internacional de

Wim Dierckxsen

1. El origen del mercado
internacional detrabajoy la
ausencia detoda libertad como
persona

Occidente celebra hoy los quinientos afios de su
mercado mundial, de ahi laimportancia que se da a
"descubrimiento” de América.

Lahistoriadel mercado mundial nacey se
desarrolla con el tréfico de esclavos. El mercado
mundial y el mercado internacional de trabajo
tienen, entonces, la misma génesis. Aunque los
portugueses iniciaron la esclavitud medio siglo antes
en Africa, con lainclusion de Américaal ambito
comercial europeo seinicialatratainternacional de
esclavos dando por inaugurado el mercado mundial
de trabajo. Este mercado do trabajo forzado sélo
puede nacer con la discriminacién total de un pueblo
por otro, reduciendo los primeros ainfrahumanos
sin ama, instrumentos vivos y parlantes de trabajo,
negandoles, en otras palabras, toda libertad como
persona

Los grados de libertad de |os trabajadores
emigrantes han evolucionado con el desarrollo del
capitalismo, pero el racismo y laxenofobia
aflorados en los albores del siglo XXI son
testimonio claro de ladiscriminacion existente y de
las limitaciones alin vigentes en los derechos y
libertades de las minorias y de los foraneos.
Conociendo mejor € origen 'y laevolucién de las
libertades en el mercado internacional de trabajo,
entenderemos mejor también e actual racismo y sus
posibles perspectivas. He ahi €l objetivo de nuestro
ensayo.

" Wim Dierckxsens es investigador del Instituto de
Estudios pta el Desarrallo (IVO) de laUniversidad de
Brabant, Tilburg, Holanda; asesor de la Confederacion de
Cooperativas del Caribey Centroamérica. y autor de
multiples librosy articul os sobre economiay poblacion.

Tsrgabajo

El saqueo de oro y plata de América a partir de
la conquista por |os esparioles, ha dado un impulso
decisivo alacirculacion de dinero y mercancias a
nivel internacional. La magnitud de este comercio,
sin embargo, fue relativamente modesta ala par de
las economias y poblaciones que los espafioles
encontraron en America. Laextraccion deoroy
platafue el motor de la transformacién econdémica
gue condend a los indigenas masivamente ala
esclavitud. Lo que més abundaba en el nuevo mundo
eran los recursos humanos, y la caceria de esclavos
se toma con eso de lo mas violentay
desconsiderada.

La altisima capacidad sustitutiva de esclavos
desgastados por otros nuevos no imponia ningun
freno alas condiciones de explotacién. Estaforma
desenfrenada de subyugacién desintegro la
estructura econémica precolombina, gener6 serias
epidemias de hambre y una consecuente merma
demografica que probablemente no tiene precedente
en la historia de la humanidad.

En México, se estima que habia una poblacién
de 25 millones de habitantes en 1518. Medio siglo
después la poblacion quedaba diezmada; pasarian
cas cuatro siglosy medio para que México volviera
adcanzar € tamafio de la poblacion precolombina,
pues, en 1950, contaba con 28 millones de
habitantes.

El sagueo de oro y plata haimpulsado no
solamente la circulacion internacional de dineroy
mercancias, sino también de recursos humanos.
Todo ello se desarrolla en un ambiente de saqueo y
violencia. Si durante el primer decenio dela
conquista sucumbio la mitad de la poblacion
precolombina, después de este "despilfarro” de
recursos humanos sin precedentes, comienzan a
desarrollarse los traslados forzosos de indigenas a
nivel "internaciona”. Las Antillas se despoblaron
virtualmente con la deportacion de los indios que
sobrevivieron ala conquista hacia regiones donde se
hallaban metales preciosos. Asi también América



Central, y particularmente Nicaragua, suplia
esclavos indigenas para Panamay Per.

Larelativafacilidad para sustituir unos esclavos
por otros mediante estos traslados forzosos, explica
porqué por cada esclavo que llegaba al destino,
habia 20 que morian en el camino. El despilfarro de
recursos humanos no se veia frenado, y lamerma
demografica proseguia. ASi SE EXporto las dos
terceras partes de la poblacién indigena
nicaragtiense que habl'aﬁ)brevivido al primer
decenio de la conquista™

Yaen lasegundamitad del siglo XV1 € trabgo
indigena se habia transformado en € factor més
escaso de la colonia. No es sino cuando la capacidad
sustitutiva ha alcanzado su limite, que tiende a
"humanizarse” el trato de la poblacion indigena
reconoci éndol e derechos de procreacion e
imponiéndose restricciones ala esclavitud indigena.

2. La configuraciéon del mercado
mundial detrabajo sobrela basede
trabajo cautivo

Lagran afluenciade oro y plata hacia Europa
causo una fuerte olainflacionaria de todos los
productos, sobre todo en Espafia, arruinando ala
pequefia nobleza y contrayendo el mercado de
productos suntuarios. En los paises que
indirectamente perciben laafluenciadelaplatay el
oro (Holanda e Inglaterra en particular) através del
comercio, amenudo mezclado con lapirateria, se
desarrolla mas bien un mercado interno. Esto hace
que el mercadeo de productos suntuarios para una
nobleza decadente, tienda a ser reemplazado
progresivamente por un mercado de productos en
masa. Si en tiempos pasados €l azlicar procedia de
islas cercanas a Europa, como Madeiray Santo
Tome, las plantaciones de azlcar en Brasil permitian
ahorala produccién en gran escalay a precio
competitivo.

Sin embargo, una economia de plantacion en una
region escasamente poblada, como era el nordeste
de Brasil, requerialaimportacion de mano de obra.
La ausencia de recursos humanos en ese continente
generabala primeratrata esclavistaanivel
intercontinental. En el afio 1600, |a poblacién negra

! Lydia Polis, The WorldLabowMarket.'Z*d Books Uda..
Londres. 1990. Pag.15.

esclava reclutada en Africa occidental éepr&eentaba
el 89% de la poblacion total de Brasil

El transporte de esclavos hacia América
desarroll6 un "comercio triangular”. En este tipo de
comercio, los barcos partian desde Europa hacia
Africa con manufacturas de poco valor. Estas se
intercambiaban por esclavos (primer lado del
triangulo) que se vendian en América a cambio de
producios exaéticos (segundo lado). Las mercancias
adquiridas en América fueron productos del trabajo
esclavo, sobre todo azlicar, algoddn, ron, café, etc.
Estos articul os eran finamente transportados a
Europa (terceray Ultimarutadel comercio
triangular), donde eran vendidos obteniéndose una
cadena de ganancias que en un principio fueron
monopolicas.

De este modo puede decirse que latrata de
esclavos fue un cimiento fundamental en la
acumul acién originaria que més adelante permite el
desarrollo del capital en Europa. Los monopolios de
compray venta encuentran, sin embargo, cadavez
mas dificultades para sostenerse. La competencia
internaciona rompe los monopolios comerciales
existentes hasta el siglo XVI1I.

Ingleses y franceses procuraron romper, por
ejemplo, el monopolio del tréfico de azlcar de los
holandeses desde Brasil, a introducir plantaciones
de azlcar en Las Antillas. El resultado fue un
descenso significativo en los precios del producto
entre 1621 y 1654 y una efectiva masificacion de su
consumo, sobre todo en Inglaterra.

Lamasificacion del consumo significabay
suponia la progresiva produccion en masay ésta, a
su vez, laexpansion masiva de larelacion esclavista.
L as estimaciones acerca de la cantidad de esclavos
negros trasladados varia entre los 10 y 20 millones.
Un 3% de los embarques tuvo lugar antes del aio
1600, un 16% en @ siglo XVII, un 52&’{0 end siglo
XVl 'y un 28,5% en € siglo pasado =

La esclavitud negra fue causa principal dela
despoblacién de la costa Africanay del crecimiento
poblacional virtualmente estancado en ese
continente entre 1650 y 1850. Sin embargo, tampoco
en las Américas contribuyo la esclavitud al

? Ralph Davis. La Europa atlantica. Ed. Siglo XXI.
México D. F., 1977. pags. 189-191.

® Potts, op. cit., pag.41



crecimiento de la poblacion, a tratarse de una
constante reposicion de fuerza de trabajo cautiva.
Como regla general, los propietarios de las
plantaciones cal culaban la vida media de los
esclavos al igual que lade su maquinaria. Asi se
registra en la contabilidad una vida media Gtil por
esclavo de 5 afos desde el momento de su llegada.
Larotacion de los esclavos esinversaa costo de su
adquisicion. Durante el periodo de su mayor auge es
alta su capacidad sustitutiva, y un tercio de los
esclavos llegados a Jamai ca moria durante |os
primeros tres aEPs. En las Antillas francesas, incluso
morialamitad =

3. Laliberalizacion del mercado
internacional detrabajo en €l siglo
XIX

Durante €l siglo XIX |a ganancia procede cada
vez menos exclusivamente del sur para afluir hacia
el norte. Con €l inicio de lallamada Revolucion
Industrial, € capital genera sus excedentes en €l
propio continente europeo. Bgjo laesferade la
expansion del capital productivo la periferiatiende a
ser repartida entre las principales potencias de la
época (sobre todo Inglaterray Francia) en zonas de
influencia.

En las zonas periféricas, las potencias
desarrollan un creciente control sobre |os recursos
naturales y humanos para su explotacion. Con ello
se da origen a unarestriccion creciente del trafico
internacional de esclavos desde Africa. Después de
laabolicion formal del trafico trasatlantico de
esclavos (1807), continda defacto su comercio pero
se restringe cada vez mas a un comercio entre
colonias, 0 sea, dentro de la esferade influencia
inglesa, francesa, etc.

Sin embargo, unavez blogueada la oferta de
esclavos en su raiz, latendencia es hacia una escasez
progresiva de esta mercancia peculiar, y con €llo a
un aumento en su precio. Cuando laesclavitud en
los Estados Unidos adquiere su apogeo ya existian
limitaciones para proveer esclavos desde Africa. Su
adquisicién masiva, entre 1832y 1862, se realiz6 en
las Antillas. Al ser relativamente dificil su
reemplazo, desde € principio se buscaba un mayor
equilibrio entre varones y mujeres. En las mismas

*Ibid.., pag. 49.

plantaciones |os propietarios procuraron fomentar la
procreacion.

No obstante, |os abortos provocados y los
infanticidios son el mejor testimonio de que la
reproduccién biol 6gica es incompatible con la
reproduccion de larelacion esclavista. Para que se
reproduzca el trabajador se requiere abolir la tltima
relacion. Conforme disminuye la capacidad de
reemplazo de la mano de obra esclava desgastada
por otra nuevaimportada, se anunciala huma
nizacion de las relaciones sociales. Sevisumbrala
hora inevitable de abolir € esclavismo y reconocer a
los esclavos negros como seres humanos. Este
movimiento emancipador durd todo €l siglo pasado,
hasta 1890, y fueron necesarios mas de 300 tratados
para abolirlo finalmente en forma definitiva.

La colonizacién de nuevos continentes bajo €l
capital productivo conllevo al desarrollo del sistema
de plantaciones en paises mucho mas poblados que
la costa occidental de Africa. El sistemade
plantaciones desarrollado en India, China, Pakistan.
Indonesia, desarticulaba virtualmente las economias
autoctonas existentes, a igual que pasd en América
varios siglos antes.

Esta desarticulacion generaba epidemias de
hambre y una espectacular sobremortalidad. La
China, que contaba en 1830 unos 400 millones de
habitantes, perdid no menos de una cuarta parte de
su poblacién durante la segunda mitad del siglo.
India, que contaba en 1870 con 250 millones de
seres humanos, perdié més del 10% de su p%al acion
en las Ultimas dos décadas del siglo pasado

La colonizacién inglesa o francesa aparece
menos inhumana que la espariola, pues, a pesar dela
sobremortalidad espectacular, las poblaciones
orientales no fueron diezmadas como en América
Latina. Laverdadera diferencia, sin embargo, es que
la desarticulacion de |as economias autéctonas se da
en el momento preciso que el mercado internacional
de trabajo forzoso se enfrenta con una escasez
notoriay esté en peligro de extinguirse. He aqui €l
freno objetivo a otro genocidio.

En el momento preciso que agonizalarelacion
esclavista, millones de seres humanos orientales se
ven condenados alamiseria, y ante la perspectiva de

> Wim Dierckxsens. Capitalismo y poblaciéon. Ed. DEI.
San José. 1979. pag. 160.



lamuerte, "espontaneamente” aparecen en el
mercado de trabajo forzado of reciendo sus servicios.

Pero, anivel internacional habia madurado la
concienciade que €l trabajo forzoso perpetuo
asfixiaba la oferta a mediano plazo Surge entonces
lamodalidad del trabajo forzoso por tiempo
definido, permitiendo la reproduccién bioldgica de
esta nueva especie de trabajadores, fuera de la época
de contratacion. Este nuevo sistema se conoce bgjo
el nombre de "coolies". El "coolie" renuncia por un
tiempo previamente acordado y por contrato (como
s fueran partesiguales) a sus derechos individuales
mientras trabaja para su amo.

No se le reconocen las relaciones matrimoniales
eventual mente establecidas por € "coolie" antes de
su contratacion. Es la despersonalizacion por tiempo
definido. Durante su contrato los "coolies" estan
expuestos a las formas més extremas de expl otacion,
sobre todo en épocas de abundanciarelativa.
Aungue mucho mejor tratados que el esclavo, en
tiempos de abundancia moria un 30% de chinos
embarcados durante latravesiaalas Antillas, y en
épocas de escasez un 10%. Las mujeres
generalmente constituian una minoria pequefia. En
el censo de Panam@, se contaba en la capital y en
ciudad Colén con menos de 5% de mujeres entre los
chinos™

Desde 1834 partieron durante casi un siglo de
estaforma més de 30 millones de "coolies’, el doble
de la cantidad de esclavos transportados. Fueron
empleados en todo e mundo, principalmente en las
grandes obras de infraestructura como canales,
ferrocarriles, plantaciones, minas, etc., todas con €l
comun denominador de ser trabajos particularmente
pesados.

Aungue las restricciones a sistemaempiezan a
presentarse afinaes del siglo pasado bgjo laforma
de restricciones proteccionistas, especialmente de
los briténicos en sus colonias, no es sino hastala
gran depresion de los anos treinta, cuando se genera
una sobrepoblacién relativa a nivel mundial, que se

® Ramos, Arturo Mon Pinzén, "Lamigracion chinaa
Panama' y Manuel Moreno "Migraciones chinas a Cuba,
en: Brigitia Leander (ed.), Europa, Asiay Africaen
América Latinay el Caribe. Ed. Siglo XXI, México D.
F., 1989.pags.246 y 260.

llega alaabglicion definitiva de estaformade
explotacion =

4. Génesisdelalibrecirculacion de
fuerza detrabajo en e mercado
inter nacional como génesis del
racismo

Hasta aqui hemos hablado de la generacién de
una superpoblacion exdgena del capitalismo,
generada fuerade larelacion capitalistaen la
periferia. El capitalismo productivo genera, sin
embargo, también su propia superpoblacion dentro
de las relaciones capitalistas como tal. Esta
superpoblacion endégena es generada en Europa
primero. No es sino hasta después de haber
destruido las formas no-capitalistas en el vigjo
continente que se genera dicho gército de reserva
propio del régimen.

La separacion progresiva de millones de
pequerios campesinos y artesanos de sus propios
medios de trabajo se desarrollaba en € siglo pasado
con maés velocidad que laincorporacion de esta
fuerza de trabgjo "liberado" a propio proceso
capitalista de produccion. Esta superpoblacion
exogena gjercia una presion sobre el mercado de
trabajo, que permitia la constante sustitucion de la
fuerza de trabajo mas desgastada por otra mas joven
y maés productiva.

La superpoblacion exdgena genera, entonces, a
lavez, otra endégena, en forma cronica, simultanea
y estructural. En momentos de crisis coyunturales
del capitalismo en €l siglo pasado, la sobrepoblacion
puede alcanzar tales proporciones que la emigracion
internacional constituye una verdaderafugade
escape. Las grandes olas migratorias se dirigen
precisamente hacia aquellos continentes y paises
donde solia haber escasez de poblacién (EE.UU.,
Canad4, etc.).

La generacién de una superpoblacién exdgena
significaba en Europa la destruccion de formas no
capitalistas de trabajo (campesinado independiente),
y es precisamente durante las olas de la primera
mitad del siglo pasado que observamos la
reconstitucion de esta forma no-capitalista de trabajo
en el Nuevo Mundo. Como el capitalismo primero

" LydiaPolis, op. cit.. pégs. 97 y 98.



se generd en Inglaterray Europa noroccidental,
observamos antes de 1880 una abrumadora mayoria
deingleses y alemanes que inmigraron a EE.UU.
(més del 85%), quienes se establecieron ahi como
colonos, aprﬁpi andose de vastos medios de
produccion =

Conforme se desarrollay generalizalarelacion
salarial de trabajo en los paises de Europa
noroccidental, disminuye la capacidad sustitutivade
lafuerza de trabajo en esos paises, bajando la
presion sobre el mercado de trabajo interno, y con
ello también tienden a disminuir |as presiones para
emigrar.

El avance simultaneo del capital productivo
hacia Europa suroriental generaba més bien una
creciente superpobl acion en estas latitudes,
cambiando el origen geogréfico de las migraciones
internacionales de noreste a sureste. La participacion
alemana e inglesa en las inmigraciones haciafinales
del siglo pasado, en EE.UU., se reducia a menos del
25%, al tiempo que los inmigrantes procedentes de
Europa suroriental hacen cl araBEnayoria, Antesde
1880 no sobrepasaban el 10% =

Sin embargo, las posibilidades de reconstituir
formas no-capitalistas de trabajo han disminuido
drasticamente en EE.UU. en la segunda mitad del
siglo XIX. La primera olamigratoria de colonos
anglosajones literalmente se ha aduefiado de vastas
propiedades, obligando a las olas siguientes a
dirigirse cadavez mas hacia el oeste de EE.UU. La
consecuencia de esta situacion es doble. El proceso
de destruccion y reconstitucion de formas no-
capitalistas en otro continente, se traslada
geogréficamente en origen y destino.

L os europeos suroriental es, mayoritarios en las
olas migratorias de la segunda mitad del siglo
pasado, han de buscar méas lejos su destino y
reorientan e movimiento hacia Canada, Argentina,
Brasi| y hasta Australiay Nueva Zelanda. Por otro
lado, lamigracion hacia EE.UU. significa
progresivamente una prol etarizacion del inmigrante
sin acceso a medios de produccién propios. Con esta
olade fuerza de trabajo libre que se ofrece por si
sola puede abolirse la esclavitud en EE.UU. (1865),

® Adolphe Landry, Traite de Démtigraphie. Ed. Payol,
Paris. 1949. pig. 429.
° Ibid.. pgs. 429 y 430.

y poco Hﬁmpo después también € sistema"coolie"
(1882) =

La"emancipacién” de los esclavos en EE.UU.
generaba un gército activo de trabajadores manuales
no-calificados. A ellos se une laolamigratoriade
habitantes de Europa suroriental (italianos,
hingaros, etc.), que solian ser contratados como
trabajadores no calificados de laindustria
estadounidense en ascenso. Lafuerza de trabgjo
calificada que se requeria en proporciones
ascendentes con la progresiva mecanizacion de la
produccion provenia, basicamente, de los
descendientes de la acomodada primeraola
migratoria que podia costear la educacion de sus
hijos.

Conforme este acceso ala educacion (privada)
resultaba mas dificil paralas "minorias étnicas’, mas
claramente se reproducian estos mercados de trabajo
de manera separada uno de otro, y mas claramente,
entonces, la segregacion racial, fomentando el
raciSmo.

Conforme lareproduccion del capital, sin
embargo, requeria una progresivay cadavez més
generalizada calificacion de lafuerzalaboral, los
blancos no se bastaban abasto y la escuela publica se
hacia una necesidad estructural. Con ello tiende a
atenuarse la segregacion étnica. Las crisisdel
capitalismo, por otro lado, contrarrestan esta
tendencia y fomentan de nuevo el racismo, como
veremos mas adelante.

Laolamigratoria hacia Brasil durante el siglo
X1X es predominantemente latina. Portugueses,
espanoles e italianos en conjunto, representaban mas
del 75% déel total. No existe en Brasil unaclara
demarcacion étnica entre duefios de medios de
produccion e inmigrantes recién llegados, ni
tampoco entre trabgo calificado y no-calificado. Lo
anterior permite que se desarrolle una mayor
integracion de las diferentes etnias, incluyendo la
poblacion negra después de la abolicion de la
esclavitud. El resultado final es un desarrollo de
capital y fuerza de trabajo que no se fundamenta
esenciamente en relaciones étnicas.
Consecuentemente, observamos un racismo débil, en
comparacidn con otras regiones.

“W. Bonie. Historia y estructura de la poblacion
mundial. Ed. Istmo, Madrid.|970.pigs. 148-151.



La corriente migratoria hacia Africadel Sur, en
cambio, nos muestra una actuacion opuestaala
brasilefia. La colonizacion en Africadel Sur
comienza desde €l siglo XVII como unaminoria
"blanca’ que llega en medio del inmenso continente
"negro”. Desde la segunda mitad del siglo XVII
fueron sobre todo |os holandeses quienes se
establecieron en Africadel Sur, alo cual sejuntaen
el siglo X1X unafuerte ola procedente de lasislas
britanicas. A raiz de ello la colonia pasa a ser
dominio inglés. En 1890 la poblacién blanca era de
unos 600 mil; en 1935 contaba con unos dos
millonesy, actualmente, hay unos 5 millones de
personas. La poblacién negra cuenta con una
poblacion de 30 millones de personas, 0 sea. unas
seis veces més que la blanca.

A finales ddl siglo pasado se extendio
rapidamente la mineriaen el nuevo entorno del
mercado mundial. Hasta hoy, la mineriaes €l sector
més importante de la economia del pais. Africadel
Sur produce casi e 60% de |a produccién mundial
de oro. 55% del platino, 30% del cromo, etc. Desde
1910, con lafundacién de la Union de Africa del
Sur, se establece un sistema de segregacion absoluta.
L os blancos son duefios del 87% del territorio, y en
forma separada reiinen a la poblacion negraen re-
servaciones (los [lamados "homelands") donde no
hay condiciones de autorreproduccion, |o que obliga
alapoblacion negra a ofrecer su fuerza de trabajo
migrante todo el tiempo. Los estados colindantes
constituyen satélites que albergan un verdadero
gjército de reserva, absolutamente segregado, en
funcion de lamineria. El 52% de los mineros
proceden de estos estados satélites y son
trabajadores migrantes sin familia. En momentos de
expansion econdémica, |os estados satélites proveen
con flexibilidad la oferta, mientras en tiempos de
crisis simplemente se restringe su contratacion,
acentuandodﬁ crisis de reproduccién en los
homelands

El "apartheid" tan marcado, ha sido la base
objetiva del racismo en Africadel Sur. pero
constituye alavez un freno al desarrollo del capital
en ese pais. Una mayor flexibilidad es una condicién
necesaria para que el mismo capital surAfricano
pueda desenvolverse. Las necesidades objetivas de

1 andry. op. cit., pag. 437 y 438y Potts. op.cit.. pigs.|
16-123.

laexpansion del capital van progresivamente en
contra de ese statu quo del apartheid. Esla situacion
gue vive hoy € pais, y constitucionalmente el
apartheid esta en proceso de disolucion.

5. El nacimiento del proteccionismo
en el mercado internacional de
trabajo

Las migraciones norte-sur, sin lugar a dudas, han
contribuido alatendencial expansion de larelacion
capitalista brindando regularmente olas de brazos
contratables por el capital productivo que se
expandia en muchas partes del mundo. La expansion
del capital monopolice hacia zonas periféricas en
busca de materias primas coincide con este
movimiento. El resultado 16gico fue una progresiva
internacionalizacion del capital productivo y
comercial afinalesdel siglo pasado y principios de
estesiglo.

De esta manera se fomento, en Ultimainstancia,
una progresiva interdependencia econdmica. Las
crisisen e siglo XX adquieren por ello otro
carécter. Yano son crisis en uno u otro pais con
posibilidades de migracion hacia afuera. La gran
depresion de los afios treinta fue una verdadera crisis
mundial. El desempleo subio repentinamente en
todos los paises, incluso en los gue tradicionalmente
habian sido los receptores de inmigrantes. La gran
depresion cerrd, simultaneamente, las fronteras alas
corrientes migratorias en el mundo entero.

Si entre 1921 y 1925 EE.UU. recibié mas de dos
millones y medio de inmigrantes de ultramar, diez
anos después aceptd menos del 2% de ese flujo.
Canad, que recibi6 en € periodo 1926-1930
todavia més de 722 mil inmigrantes, absorbi¢ diez
anos después menos del 1% de ese flujo. Argentina,
gue recibi6 entre 1921 y 1925 casi medio millén de
inmigrantes, no pudo dar albergue mas que a 6% de
ese flujo original. En Australia, mas bien se observa
un saldo neto de migracion de retomo ™

Con lagran depresion se agoto el periodo dela
libre circulacion de lafuerza de trabajo que con
bombos y platillos habia permitido abolir la
esclavitud. Cada pais, tanto en €l centro como en la
periferia, se veia enfrentado a una sobrepoblacion

2 Landiy. op. cit,. pags. 421-433.



interna que no podia ser transferida hacia ninglin
lado. Es en esta coyuntura de abundancia universal
de fuerzade trabgjo y de inmovilizacion mundial de
la misma, que se agota definitivamente también e
sistema "coolie".

6. Génesis de la sobrepoblacion en €
Sur; proteccionismo, racismoy
xenofobia en el Norte

En lamedida en que en un paislas relaciones de
trabgjo se caracterizan progresivamente por
relaciones asalariadas, resulta cada vez mas limitada
laposibilidad de sustituir lafuerza de trabgjo. La
consecuencia es una prolongacion de lavida media
activade los obreros en una empresa determinada,
pero sobre todo como trabajador asalariado del
sistemaen general. Bgjo estas circunstancias es cada
vez més importante invertir en seguridad socia afin
de conservar mejor lafuerza de trabgo.

La estabilidad laboral conduce, entonces, ala
seguridad social. Lamenor capacidad de reemplazo
tiende a alzadelos salarios y de sus costos
indirectos (seguros, etc.). Para que un pais se
mantenga bajo estas condiciones en la competencia
internacional se requiere aumentar la productividad
del trabajo, lo que significa, como tendencia,
avanzar en la calificacion de lafuerza de trabgjo. La
consecuencia es que se invertira cadavez mas
energiay recursos en cada vez menos hijos, con €
|6gico resultado de un crecimiento vegetativo
descendente. Ahora bien, esta tendenciatiene sus
raices histéricas afinales del siglo pasado, pero no
es sino en la posguerra gue ella se acentlia
dramaticamente, generando como tendencia una
escasez estructural de fuerza de trabajo en los paises
centrales. Latendencia opuesta se observa en los
paises periféricos, donde existe una sobreoferta
estructural de fuerza de trabgjo.

Ante |la escasez relativa de fuerza de trabagjo en
los paises central es observamos dos fendmenos
simultaneos, y de cierta manerainterrel acionados.
Por un lado se observa que, conforme se generaliza
larelacion salarial en los paises centrales, aumenta
laincorporacion de lamujer al mercado de trabajo.
Asi, el porcentaje de asalariados de la PEA en
Suecia aumento entre 1950 y 1980 del 46 a 74%, d
mismo tiempo que e porcentaje de mujeres entre

estos asalariados subi6 del 35 a51%. En Itaiael
porcentaje de asalariados de la PEA subi6 del 55 al
70% entre 1950 y 1980, al tiempo que €l porcentgje
de mujeres entre estos asal ariados aument6 del 34%
a 52% en el mismo periodo.

En EE.UU. la proporcion de asalariados en la
PEA subi6 del 74 a 84% entre 1950 y 1980, al
tiempo que el porcentaje de mujeres entre estos
asalariados evoluciond del 44 a 76% “*La
tendencia es evidente: conforme escasea la fuerza de
trabajo masculina, aumenta la demanda de la
femenina.

Laincorporacion progresiva de lamujer a
trabajo pagado se desarrolla, no obstante, en
mercados de trabg o relativamente segregados de |os
hombres, generando |o que a gunos autores han
denominado el "apartheid" de lamujer. Laotra
forma de compensar |a escasez relativa de fuerza de
trabajo masculina en los paises centrales es la
inmigracion desde paises periféricos, movimiento
gue a su vez genera una cierta segregaci on por etnia.
En este sentido hay un claro paralelo entre el
mercado de trabajo femenino y € de las minorias
étnicas. Ambos suelen ser doblemente discriminados
en términos de empleo, salarios, condiciones de
trabajo, etc.

L as corrientes migratorias sur-norte, desde la
posguerra, son cada vez mas selectivas. No
solamente tienden a establecerse cuotas, sino que
también se introduce con frecuencia creciente el
estatus temporal de la residencia concedida. Cada
vez méas aumentan las exigencias en o que
concierne ala calificacion de la fuerza de trabgjo de
los emigrantes. Las restricciones crecientes
conllevan y promueven |as corrientes de emigrantes
ilegales procedentes del Tercer Mundo. Veamos esta
situacién algo mas de cerca.

No hay duda de que en términos absol utos,
EE.UU. ha sido tradicionalmente el pais con €l
mayor nimero de extranjeros. En 1980 se
registraron algo mas de 5 millones de migrantes
legales, de los cuales mas o menos lamitad era
econodmicamente activa, es decir, unos dos millones
y medio de migrantes activos. El nimero de ilegales
econdémicamente activos se estimabaentre 2,5y 4
millones. Lamitad de ellos es originaria de M éxico.

3 OIT, Anuario di estadisticas de trabajo. Ginebra,
1990. Tablas1y 2.



Por cadainmigrante legal hay entoncesentre 1y 2
ilegales activos. Los inmigrantes legales que
entraron a EE.UU. en |os afios ochenta son, en su
abrumadora mayoria (85%), originarios de paises
del Tercer Mundo, y de éstos apraximadamente €l
40% procede de América Latina™:

El hecho de que la capacidad sustitutiva de la
fuerza de trabajo en América Latina sea mucho méas
elevada que en los EE.UU. no sblo explicala
inseguridad laboral, la presion sobre el mercado de
trabgjo y latendenciaalamigracion internacional,
sino gque explica también las menores posibilidades
deinsercion a trabajo pagado paralas mujeres
latinoamericanas en su continente. Con ello se
explicatambién por qué las corrientes migratorias
desde América Latinahacia EE.UU. son
predominantemente femeninas. Las mujeres
|atinoamericanas encuentran, efectivamente, méas
oportunidades de trabajo en el mercado de trabajo
estadounidense que dentro de sus propios paises.

Asi, emigraban a EE.UU., en 1980, 150 mujeres
ni caragiienses sobre cada 100 varones de ese pais.
En Panama, esta relacion era de 144 sobre 100, en
Honduras 139, en Costa Rica 135, en El Salvador
130, etc. El sesgo femenino es alin més grande para
las personas con educacion post-secundaria. En
Guatemala emigran a EE.UU. 316 mujeres sobre
100 varones con estudiosE%ost-secundarios, y en
Honduras 263 sobre 100 ™

Lafuga de cerebros, es decir profesionales,
entonces, es predominantemente una fuga femenina.
Este fenGmeno es muy poco sefialado en los estudios
y obedece ala situacién objetivade las
desigualdades en el mercado de trabajo (incluyendo
el calificado) por sexo. Son mucho mas grandes las
desigualdades en €l trabajo que en €l plano
educacional. Lo anterior significa que existe una
presion sobre el mercado de trabgjo calificado dela
poblacion femenina, que no halla posibilidades de
encontrar empleo dentro de sus fronteras y busca
mejorar sus oportunidades emigrando hacia aquellos
paises donde la sustitubilidad es menor, y por ello

“ QIT, El trabajo en e mundo, Tlomo |. Ginebra. 1984.
pag. 106

1> Silma Pinilla, Politica econémica, mercado de trabajo
y emigracion. Maestria en Politica Economica. UNA.
Heredia. 1991, pags. 107, 111y 126.

las posibilidades de trabajo asalariado mayores para
lamujer.

Si bien Europa Occidental fue durante todo el
siglo pasado un continente netamente de emigracion,
vimos que afinales de ese siglo y principios del
presente, latendencia alaexpulsion desde e
noroeste disminuia progresivamente. Desde la
posguerralasituacion se hainvertido, y atal grado,
que en 1984-85 el nimero medio de inmigrantes en
Europa Occidental (850 mil al afio) supero € flujo
de inmigrantes en los EE.UU. (que recibio en
promedio, para estos mismos afios, 650 mil a afio).
La presion paralamigracion internacional desde
Asiay Africavaen ascenso, y atal grado que es
cada vez mayor la proporcion deilegales sobre los
inmigrantes legales, incluso en |os paises de Europa
del Sur. Veinte afos antes provinieron de Europa del
Sur todavia trabajadores migrantes en gran escala.
En 1990, sin embargo, se contaba en Italia entre 850
mil y un millon de ilegales. En Espafia 600 mil
(sobre 400 mil Iﬁles) y en Portugal 150 mil (sobre
100 mil legales) ®*Europa del Sur se transformo de
abastecedor de migrantes en receptor de migrantes
en menos de dos décadas.

Lageneralizacion de larelacion salarial en los
paises de Europa del Sur explica esta transformacion
de paises expulsores de fuerza de trabajo en paises
de atraccion. De victimas de la discriminacion (en
los afios sesenta sobre todo), |os esparioles, italianos
y portugueses pasan atener hoy latareairénicade
ser los porteros principales de la Comunidad
Europeay han de frenar, atoda costa, la entrada
masiva de inmigrantes ilegales, fomentando en
Ultimainstancia con ello e racismo y la xenofobia
en formavertiginosaen tierrapropia. Al
incrementar lalibre circulacion de lafuerzade
trabajo de los estados miembros de la Comunidad
Europea, se acentlia el proteccionismo. y con €llo las
expresiones de xenofobia hacialos inmigrantes de
otras latitudes.

La reproduccién ampliada del capital productivo
reguiere no solo cantidades crecientes de fuerza de
trabajo que el Norte no estd en condiciones de
reproducir dentro de su propia esfera, sino también

18 Reginaid Appleyard, International Migration,
Challenge for the nine-lies. International Organization
for Migration, Ginebra, 1991, pags. 27-31,y OIT, El
trabajo en e mundo, tomo X, pag. 49.



una cantidad creciente de recursos naturales, y en
especial energia que tampoco suele generarse dentro
de sus propias fronteras. Las necesidades
ascendentes de petréleo en el Norte y su generacion
en paises periféricos relativamente vacios como la
zona del Golfo Pérsico, generd un flujo migratorio
sur-sur relativamente importante. Arabia Saudita, |os
Emiratos Arabes Unidos y Kuwait, son polos de
atraccion considerables donde la fuerza de trabajo
externa (temporal) alcanza hasta el 85% detodala
poblacion activa. Egipto, Pakistén, Yemen, Indiay
Jordania, son los principal %oroveedoreﬁ de esta
fuerza de trabajo migrante ™

7. Laconclusiéon del conflicto Este-
Oeste, €l aumento delatension
Norte-Sur y la culminacion dela
xenofobia

Lareproduccion de larelacion capitalista se vio
amenazada desde principios del siglo XX por la
reproduccién ampliada de larelacion socialistaen e
mundo periférico. Durante la posguerra se genero
unaguerrafriaentre e Estey e Oeste para retener
el fraccionamiento del mundo capitalista. Desde
entonces se han generado multiples conflictos en los
paises periféricos, generando corrientes migratorias
inspiradas por razones politicas més que
econdémicas, por més dificil que sea distinguir una
delaotra A principios de los afios ochenta | os casos
tramitados por ACNUR excedieron los 8 millones
de personas refugiadas, de las cuaes casi las dos
terceras partes correspondian a Africa, casi € 30% a
Asiay una pequefia minoriaa AméricalLatina, y
éstos se encontraban en América Central. Una
eval uacion menos conservadora estimaba el total de
refugiados en mas de 12.6 millones, de los cuales
unos 8 millones eran refugiados politicos y unos 4,6
millones, desplazados.

Lamitad de todos los refugiados y desplazados
correspondia a Africa, que con creces resulta ser €l
continente més afectado. Si lamigracion total en los
anos ochenta anivel mundial se podia estimar en 40
millones de seres humanos, |os migrantes politicos
representaban aproximadamente un tercio (12,6

1717 Potts, op. cit., pag. 156.

millones de seres humanos). y los migrantes
econdmicos, las dos terceras partes =

Lacrisis de laeconomia socialistay la descom-
posicion de la Unidn Soviética han fomentado los
conflictos étnicos, alentando nuevas olas
migratorias. La desintegracion del socialismo ha
significado el desplome del fuerte poder
centralizado y ha estimulado unareaccion hacia el
otro extremo, caracterizada por luchasracialesy
étnicas de tendencia desestabilizadoray separatista.

Laviolencia que puede liberarse en estos
conflictos es patente en Y ugoeslavia. Lacrisis del
socialismo a su vez ha hecho crecer las presiones de
migracion hacia Occidente y ha eliminado, en buena
medida, |os frenos existentes paraello. La presion
que significa esta nueva creciente migratoria se
siente sobre todo en lanueva Alemania. En 1992
Alemania contaba con 275 mil refugiados
procedentes de Y ugoeslavia ™ Por |0 pronto
Alemania experimentatener fronterasen €l estey
sur-este, generando una xenofobia hacia "nuevas
corrientes”

Laintegracion de las dos Alemanias, tras la
caida del Muro de Berlin, ha complicado ain mas el
panorama. La reunificacion, después de casi medio
siglo, ha hecho emerger un nuevo tipo de ciudadano
de segunda categoria entre los propios alemanes. Ya
no solamente son losinmigrantes o |as otras etnias
las victimas de xenofobia. Los propios aemanes
(arios) que han navegado bajo la bandera socialista,
con menores niveles de bienestar, experimentan a
diario ser ciudadanos de segunda categoria
expuestos a toda clase de discriminacion econémica
y social.

8. Per spectivas de libertad como
persona alos 500 afnos de un

mer cado mundial detrabajo

A partir del 12 de octubre de 1492, el mundo
guedaba intercomunicado y unificado en forma
irreversible, y comienza el desarrollo haciauna
economia mundial. Desde entonces se crea también
un mercado de trabajo a nivel mundial. Los
movimientos de trabajadores de unas regiones a

8 OIT. El trabajo en e mundo, tomo |, pags. 106-109.
¥ The Economist 18 al 24 dejulio de 1992. pags. 25y
26.



otras del planeta adquieren un carécter cadavez méas
global. La historiadel mercado de trabajo no es,
desde su inicio, la historia del mercado de lafuerza
de trabgjo. El movimiento internacional de recursos
humanos seinicié como tréfico de personas exentas
de toda libertad, o sea, un trafico de esclavos.
Conforme se desarroll6 €l capital anivel
internacional tendio a desaparecer laventade
personas (aungue alin hoy persisten modalidades), y
estas Ultimas comienzan avender su propiafuerza
de trabgjo en el mercado en general, y en el mercado
internacional en particular.

Hoy el mercado mundial de trabajo cumple sus
500 afios de existencia. Sin embargo, aunque
hablamos en los albores del siglo XX1 dela
globalizacion de la economia mundial, donde €
dinero y las mercancias circulan en forma cada vez
mas abierta (y masiva) sobre el globo, €l
movimiento internacional de recursos humanos
encuentra todavia serias restricciones. Esas
restricciones son muy notorias i las comparamos,
numericamente, con la circulacion de capitales,
bienesy servicios anivel global. Entre 1985 y 1990,
por ejemplo, se registré un flujo migratorio de 1,1
millones de personas a afio, respecto auna
poblacion mundial superior alos 5 billones (cinco
mil millones) de personas. En 1989 se cifrd, por otro
lado. un comercio mundial de 3,1 trillones de
ddlares (3.100 billones) frente aun PIB mundial de
20 trillones de ddlares. No cabe duda que lalibre
circulacién dedinero y m%ancias es mucho mayor
que lade lafuerzalaboral==

Uno de los fendmenos més destacados de la
actual globalizacion de la economiamundial esla
creciente desigualdad de ingresos entre €l Nortey €
Sur. Ladiferenciade ingresos entre el 20% mas rico
y € 20% mas pobre del mundo, se ha duplicado en
las Ultimas dos décadas y ha zado en la
actualidad el nivel de150 a1 ==

Cuanto mayor la concentracion de ingresos y
capital en el Norte, mayor seralapresion para
emigrar desde & Sur, y mas fuerte la xenofobia en el
Norte. Conforme, ademas, €l desarrollo del capital

% Banco Mundial. Worid Bank Annual Repon.
Washington. 1990. pag. 35.

I Malibub U. O. Hag, "Un nuevo orden mundial
humano”, en e periddico El Pais. Madrid, 30 de abril de
1992. pag. 1.

genere un desempleo crénico y méas o menos
elevado en e Norte, mayores también seran las
restricciones alos flujos de inmigracion y mayores
seran la xenofobiay €l racismo dentro de los paises
centrales, como mostro el caso de Los Angeles
recientemente. LIevada a un extremo, esta xenofobia
puede desembocar en neofascismo. Estas tendencias
ultraderechistas pueden culminar en laexpulsion, e
incluso la eliminacién de foraneos. Cuanto menor €l
crecimiento en el Norte y cuanto més estructura el
desempleo, més fértil e espacio paralaultra-
derecha.

Y a se han perfilado, en los programas de los
partidos de ultraderecha (sobre todo europea), la
necesidad de la expulsiéon de los "extranjeros” y €l
estricto control de las fronteras, como es el
[lamamiento de Jean Marie LePen en Francia, por
gjemplo.

¢Hasta qué extremos nos llevara la ultraderecha?
¢Queé espacio tendra? El creciente contraste entre
ricosy pobresen el Sur, y el desempleoy €
estancamiento econdémico en e Norte, fomentan la
xenofobiay constituyen signos preocupantes para el
futuro. «



cQuien esel indio? Humanidad o bestialidad del indigena
americano

Luis N. Rivera Pagan

Laextraordinaria disputaen €l siglo dieciséis
sobre lalegitimidad de la conquista espafiola de
América, se vinculé aunaradicamente distinta
apreciacion acerca de la naturaleza de los indigenas
que poblaban sustierras. El primer gran debate
filosofico y teol6gico relacionado con e Nuevo
Mundo gir6 sobre la humanidad o animalidad de sus
pobladores.

A su vez, varios pueblos indigenas se
cuestionaron la humanidad o divinidad de los
espanoles. Los primeros aborigenes que encontro
Cristobal Colén creyeron gque é y sus acompariantes
eran seres celestiales. Exclam : "venid aver los
hombres que vienen del cielo" = Laperplgidad ante
el posible origen divino de Cortésy sus tropas, fue
unade las causas de las vacilacionesiniciales de
Monctezuma ante los intrusos. Alonso de Ercilla
entiende que una de las causas del triunfo inicial de
los espariol es sobre |os indomitos araucanos se
debid a que "como ainmortales dioses |os temian,
gue con ardiente rayos combatian... por dioses...
eran tenidos de los indios los nuestros...". Pero,
pronto |os aguerridos aborigenes chilenos

...olieron que de mujer y hombre eran [los
espanoles] nacidos... €l error ignorante conocieron,
ardiendo en vivarabia Elvergonzados, por verse de
mortales conquistados =

La historiamés interesante y dramatica ocurrio
en Puerto Rico, cuando un grupo de nativos
sumergieron

" Profesor universitario puertorriquefio, autor del libro
Evangelizacion y violencia: la conquista de América. Rio
Piedras: Ediciones Cerni, 1991 (2a. ed.).

! Cristébal Colén. Los cuatro viajes. Testamento (ed.
Consuelo Varela). Madrid: Alianza Editorial. 1986.

? La araucana. La Habana: Editorial Artey Literatura.
1984. cantos 1y 2. pags. 54y 58.

bajo el agua a un espafiol para desctibrir su mortalidad
Yy, por consiguiente, su humanidad ™

Desde la perspectiva europea, |0s nativos
americanos se consideraron en ocasiones como seres
infrahumanos, como "barbaros’ o "bestias’. Al iniciar
Deindis. Francisco de Vitoria hace directareferencia
alos que reclamaban que lalicitud de la hegemonia
espanola sobre "los barbaros’ del Nuevo Mundo, se
fundaba sobre lainferioridad antropol 6gica de estos
altimos "que realm bien poco parece que disten de
los animales brutos' = Bartolomé de las Casas se
refiere al juicio que en la segunda década del siglo
dieciséis, al comenzar |os debates sobre la naturaleza
de los aborigenes, emite €l licenciado Gregorio,
letrado de la corte castellana, de acuerdo aIEfuaI "estos
indios... son como animales que hablan...” ®.

Lalinea de pensamiento de Juan Ginés de
Sepulveda se monta sobre su concepto de los
indigenas como humunculos ("hombrecillos en los que
apenas se pueden encantrar restos de humanidad...”,
"apenas hombres...") = John L. Phelan resume de
manera precisala postura de Sepulveda:

% Véase Francisco Lopez de Gomara. Historia general de
lasindias (1552). Madrid: Biblioteca de Autores
Esparioles, vol. 22,1946. pag. 180.

* Tedfilo Urdanoz, O. P. (ed.). Obras de Francisco de
Vitoria: relecciones teoldgicas. Edicion criticadel texto
latino, version espafiola, introduccion genera e
introducciones con & estudio de su doctrina teol 6gi co-
juridica. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1960,
pag. 650. Vitoria parece citar literalmente las palabras de
cienos defensores de la conquista armaday servidumbre
forzosa de los indigenas.

® Historia delas Indias (3 vols.). México, D. F.: Fondo de
Cultura Econdmica, 1951.1., 1. 3, ¢. 12, t. 2, pag. 472 (en
adelante H. 1.).

® Democrates segundo o de lasjustas causas de la guerra
contra los indios (edicion critica bilingle, traduccion
castellana, introduccion, notas e indices por Angel Losada).
Madrid: Consgjo Superior de Investigaciones Cientificas,
1951. pags. 35y 63.



Los indios carecian de la humanitas... esa

cualidad de mente y espiritu que hace aun

pueblo deterlg\i nado competente para alcanzar la

civilizacion ™

Con esa apreciacion pretende justificarse su
pérdida de sefiorio sobre sus tierras, su servidumbre
forzosay la compulsion ala cristianizacion.

Sepulveda es un humanista erudito en
Aristoteles, quien tradujo de éste La politica, del
griego a latin. Recurre alatesis aristotélicade la
diferencia sustancial entre los seres humanos libres
por naturaleza y quienes |o son siervos, para
justificar la necesidad que tienen los indigenas
americanos en ser gobernados y tutelados por los
castellanos.

Lavaria condicion de los hombres produce
justas formas de gobierno y diversas especies de
imperios justos. En efecto, alos hombres probos,
humanos e inteligentes les conviene el imperio
civil, que es propio para personas libres, o €
poder regio...

Los "hombres probos, humanos e inteligentes’ y
"personas libres" son, obviamente |os esparioles (y,
en general, los stibditos de la Europa occidental
cristiana). A ellos, poseedores de genuina
humanitas, les corresponde e gobierno adecuado a
su racionalidad y libertad, € que intenta describir y
explicar Aristételes en la obra antes citada. Pero hay
otra especie de ser humano: "los barbaros... que
tienen pocadiscrecion...”. Sepulvedaindica dos
posibles razones para esta inferioridad, esta ausencia
de humanaos.

O porgue son siervos por naturaleza, como dicen
gue se dan en ciertas regiones y climas del
mundo [este determinismo geogréafico no es
origina de Aristoteles; intenta explicar la
servidumbre natural de algunos pueblosy se
convirtid en factor clave de laideologia
imperialista europea], o porque debido asu
depravacién de costumbres... no pueden ser

""El imperio cristiano de Las Casas, e imperio espafiol
de Sepulveday el imperio milenario de Mendieta’, en:
Revista de Occidente, No. 141, diciembre de 1974. pag.
293.

mantenidos de otro modo en &l cumplimiento de su
deber.

A los nativos americanos les cuadra ambos tipos
de inferioridad: la natural-geogréficay la social-
moral. "Unay otra causa concurren en €l caso de estos
barbaros...". No |es corresponde, por tanto, un
gobierno similar al de los stbditos ibéricos, sino un
régimen que Sepulveda llama"dominio heril", un
termino medio entre el librey el esclavo.

Asi, pues, ladiferencia que hay entre los que son
libres por naturalezay por naturaleza siervos, esa
misma debe de haber entre e gobierno que se
aplique alos espaioles y €l que se aplique a esos
barbaros por ley natural... El imperio, pues debe
templarse de tal manera que los barbaros, en parte
por el miedo y lafuerza, en parte por la
benevolenciay equidad, se mantengan dentro de
los limites del deber, de tal suerte que ni puedan ni
quieran maquinar albl evaciones contrael dominio
de los espaiioles...”

Laradicalidad de la opinion de Sepulveda sobre el
asunto en cuestion, depende en ciertamedidade si se
acepta como origina y autenticala variante que
aparece en algunos codices de su Demdcrates segundo
que, a indicar ladrastica diferenciaentrela
inferioridad indigena y la superioridad espafiola
("como los nifios alos adultos, las mujeres alos
varones..."), aflade: denique quam simiae prope
dixerim ab hominibus —finamente, dijérase casi
como los monos a los hombres'—. Menéndez Pelayo
laincluyd en su edicion espafiola de 1892. Se
mantuvo también en la publicada en México por €l
Fondo de Cultura Econémica (1941, pag. 100). Angel
Losada, en la edicion que utilizamos, la descarta (pag.
33).

Sospechamos que la frase fue eliminada, proba-
blemente por el mismo Sepllveda, delaversion
original para suavizar su tesisy lograr laautorizacion
necesaria paraimprimir su libro, especialmente debido
aque el PapaPablo 111 en su bula Sublimis Deus
(1537) habia afirmado la plena humanidad de los
indigenas. La bula de Pablo 111 lamenciona Sepulveda
en su opuscul o "Proposiciones temerarias,
escandal osas y heréticas que noto el doctor Sepulveda

8 Dembcrates segundo.... op. Git., pags. 119-122.



en el libro de la conquista de Indias, que fray
Bartolomé de las Casas, obispo que fue de Chiapa,
hizo imprimir 'sin licencia’ en Sevilla, afio de 1552,
cuyo titulo comienza: "Aqui se contiene unadisputa
o controversia™®, Ese tratado reflejala moderacion
de su opinidn negativa hacia € indigena americano.
En un pasgje clave, aclara:

La conquista de Indias para subiectar aguellos
barbaros y quitarles la ydolatriay hazerles
guardar las leyes de naturaleza aunque no
quieran, y después de subiectos predicarles el
Evangelio con la mansedumbre Xriana sin
fuerza ninguna, esjustay sancta, y que
aviéndol os subiectado no los han de matar ni
hazer esclavos ni quitarles las haciendas, sino
que sean vasallos del rey de Cadtilla... y 1o
tomado por fuerza, fuera d%fierecho de guerra,
esroboy seaderestituir...—.

Las diferencias centrales con Las Casas, sin
embargo, perduran, ya que este Ultimo:

a) repudia el concepto de conquista, por implicar
necesariamente la usurpacion violentade la
soberania politica;

b) rechaza laidea de que la conversion debe
precederse o condicionarse por la previafuerza
bélica; ¢) censuralas encomiendas, que
Sepulveda, por €l contrario, incluye como parte
de su "dominio herir; d) insiste en la necesidad
de que el imperio castellano sea objeto de una

° En Antonio Maria Fabié, Vida y escritos de don Pray
Bartolomé de Las Casas, Obispo de Chiapa (2 vols.).
Madrid: Imprenta de Miguel Gmesia, 1879.
Reproducidos en la Coleccidn de documentos inéditos
para la fusiona de Esparia, lomos 70 y 71. Vaduz: Kraus
Reprini. 1966,1. 71.pig. 338.

%1bid., pag. 559 (pég. 351) (énfasis afiadido). Vidal
Abni. en provocador articulo, sugiere igualmente una
madzacion del texto origina por parle de Sepllveda para
aminorar |as criticas que | os tedlogos habian levantado
contrala primera versiéon del Demacr 6tes segundo. Vidal
Abril-Castell6, "La bipolarizacion Sepulveda-Las Casas
y sus consecuencias: larevolucién de la duodécima
réplica’, en: Demetrio Ramos €l al, Laé&icaenla
conquista de América (Corpus Hispanorum de Pace,
Vol. XXV). Madrid: Consgo Superior de
Investigaciones Cientificas, 1984. pags. 274-275. A pesar
de éllo, se mantuvo en pie la prohibicion contra € libro.

libre auto-detcrminacién de las comunidades
indigenas, cosa que para Sepulveda es absurda,
por serlo, en su opinion, unadecision librey
racional de pueblos que no se componen de "hom-
bres pr%os, humanos e inteligentes” y "personas
libres" ™
El primero en aplicar € calificativo de "bestia" a
los aborigenes, ademés de ser € primero en sugerir su
esclavizacion, fue Cristobal Coldn en su famosa
misivadel 15 de febrero de 1493. Al describir la
generosidad de los arahuacos antillanos,
incomprensible desde |a dptica eur indica que
"davan lo que tenian como bestias" ™ Pero lamaéas
popular bestializacion de los indigenas fue la
exposicion que el fraile dominico Toméas Ortiz, quien
luego fuese el primer obispo de Santa Marta, presentd
al Consgjo Real de Indias, para defender la
esclavizacion de losindigenas. Lépez de Gomarala
refiere de la siguiente manera:

Ningunajusticia hay entre ellos... son como asnos,
abobados, aocados insensatos; no tienen en nada
matarse y matar; no guardan verdad sino es en su
provecho; son inconstantes; no saben qué cosa sea
CoNnsejo; son ingratisimos... son bestiales en los
ViCI0S... N0 Son capaces de doctrina... son traidores,
crueles y vengativos, que nunca perdonan;
inimicisismos de religion, haraganes, ladrones... y
de juicios bgjos y apocados; no guardan fe ni
orden... son cobardes como liebres, sucios como
puercos; comen piojos, arafias y gusanos crudos...
no tienen arte ni mafia de hombres... se tornan
como brutos animales; en fin, digp. que nuncacrio
Dios tan cocida gente en vicios y bestialidades... .

1| aimportancia de estas significativas diferencias
parecen escapar a Robert E. Quirk, en su habil defensa de
Sepulveda: "Some Notes on a Controversial Controversy:
Juan Ginés de Seplllveda and Natural Servitude'. en: The
Hispanic American Historical Review, vol. 34. No 3.
August 1954. pags. 357-364.

12 Cristébal Colon, Textos y documentos completos:
relaciones de viajes, cartasy memoriales (ed. de Consuelo
Vareld). Madrid: Alianza Editorial, 1982,pag. 142.

3 En L6pez de Gémara, op. cit-, pag. 290. Este testimonio,
gue circul6 mucho y sirvié de excelente municion en la
propaganda anti-indiana, lo reproduce también Pedro
Martir de Angleria, Décadas del nuevo mundo (cst. de



Como asevera Beatriz Pastor, en e contexto de
su andlisis sobre lavision que de lastierras
encontradas tiene Cristoba Colén, se declara bestias
alos nativos para legitimar su conversion en
propiedad, en esclavos:

Serala metamorfosis del hombre en cosa,
pasando por una primera metamorfosis del
hombre en bestia... que culminaraen la
transformacién del hombre en mercancia” @

Percepcion similar tuvo con mucha claridad
Sebastian Ramirez de Fuenleal, obispo de Santo
Domingo, al escribir aCarlosV, € 15 de mayo de
1533, criticando la opinién, presentada ante €l
Consgjo de Indias, de un dominico, Fray Domingo
de Betanzos, quien consideraba a los indigenas
bestiales. De acuerdo a Ramirez de Fuenleal: "Fr.
Domingo de Betanzos... acordo de afirmar 1o que
dicen los que quieren tener a@tos para bestias, para
gue acarren sus provechos..."™=

Edmundo 0'Gorman y trad. de Agustin Millares Cario).
Meéxico, D.F.:Porrla, 1965, vol. 2, Dec. 7,1.4, pag. 609.
Parece estar también detréas de la opinién desfavorable
gue Oviedo da sobre los indigenas en Historia general y
natural delasIndias, iasy tierrafirme del mar
Océano. Madrid: Real Academia de Historia, 1851, 1. 3,
c. 6,t. 1, p&g. 72. De hecho. la extensa refutacion que
hace Las Casas de |a opinidn peyorativa que Oviedo
tenia sobre los aborigenes se dirige, en realidad, contra el
testimonio de Ortiz. Cf. H.1., 1. 3, es. 142-146, t. 3. pags.
320-336. Este ultimo es citado nuevamente por

Sol érzano, a principios del préximo siglo, en su Politica
indiana (1648).

' Discurso narrativo de la conquista de América
(Premio de ensayo de Casade las Américas, 1983). La
Habana; Casade las Américas, 1984, pags. 95y 101.
Enfasis del autor.

1> Citado por Mariano Cuevas, Historia delaiglesiaen
México. México, D. F.: Editoria Patria, 1946. val. |, pag.
256. Betanzos tambi én escribiriaen 1545 que era
designio de Dios acabar con |los indigenas. Entendia que
una mortifera epidemia de viruelas que aguejaba
gravemente alos nativos, era sefia deesa disposicion
divina. SilvioZavala,L ¢2 encomienda indiana. Madrid:
Centro de Estudios Historicos, 1935, p4g. 108.

Igual tesis afirma Julian Garcés, fraile dominico 'y
primer obispo de Tlaxcala, en cartaremitidaa Papa
Pablo |11, poco antes de éste emitir su famosa bula
Sublimis Deus. Garcés censura:

Lafalsa doctrina de los que. instigados por
sugestiones del demonio, afirman, que estos indios
son incapaces de nuestra religion (incapaces
religionis nostrae). Estavoz es realmente satanica
y un lamento del demonio... y esvoz que sale de
las avarientas gargantas de |os cristianos, cuya
codicia estanta, que por poder hartar su sed,
quieren porfiar que las cri aturas racionales
(raiionabiles creaturas) ﬁ?chas aimagen de Dios,
son bestias y jumentos...™

Fernandez de Oviedo va un paso mas adelante en
la deshumanizacion del indigena, cuando en un
famoso pasaje |o demonologiza. Mientras Las Casas
lamentaba el despoblamiento de laislaLa Espaiiola,
Oviedo afirmao:

Y a se desterrd Sathanas destaisla: ya cesso con
todo cessar y acabarse lavidaalos mas delos
indios, y porque los que quedan dcllos sQn ya muy
pocCos, y en servicio de los chriptianos... =

Fray Antonio de Remesal. en 1619, en su
evaluacion criticade losintentosiniciales de
deshumanizar a indigena, que pretenden declararlo
bruta animalia, apunto alaintegracion de laavaricia
y codicia de los aventureros espafioles en busca de
fortuna, con lavision teoldgica popular del caracter
protagonice en la historia de Satanas, esta vez
actuando no por intermedio de laidolatria americana,
sino dela"herética’ opinidn de los conquistadores.

Asi estos de tantas crueldades é inhumani dades
como usaban con los indios, refiidos y
reprehendidos de los Predicadores del Evangelio,
y por las personas pias... vinieron a negar un
principio tan claro y evidente, como que los indios

18 |ncluida en Francisco Javier Hemaez, Coleccion de
bulas, brevesy oiros documentos relativos a laiglesia de
Américay Filipinas. Brusdlas, 1879, tomo |, pag. 57. Mi
traduccién del original latino.

" Historia general y natural.... op. cit., parte 1.1. 5, c. 3,1.
|.pag. 141.



eran hombres, y [asi] roballes sus personas, hijos
y haciendas, como quien no tenia mas dominio
sobrelo unoy lo otro que las fieras del campo.
Esta opinion diabdlica tuvo principio en lalda
Espafiolay fue gran parte para agotar los
antiguos moradores de ella, y como toda la gente
gue se repartia para este nuevo mundo de las
Indias, pasaba primcro por aquellaldla, eraen
este punto entrar en una escuela de Satanéas para
deprender este parecer y sentenciadel infierno

Esinteresante anotar que fray Domingo de
Betanzos, a quien, como antes informamos, habia
criticado el obispo Ramirez de Fuenleal, por tildar
ante el Consgjo de Indias alosindigenas de
bestiales, en su descargo de conciencia poco antes
de morir, se retracta totalmente y admite el vinculo
entre laanimalizacion de los nativos y la ex-
plotacion de su trabajo por la codiciade
conguistadores y encomenderos.

Y o fray Domingo de Betancos, frayle de Santo
Domingo. que porgue yo muchas vezes he
hablado en cosas que tocaban alosindios
diziendo algunos defectos dellos y dexé en €l
Consgjo delas Indias... un memorial €l qual trata
de los dichos defectos, diziendo que heran
bestias e que teman pecados y que Dios los avia
sentenciado y que todos perezerian... y por
bentura muchos abian hecho alos dichos indios
grandes destruiciones e muertes por sus cudicias
y se abian querido escusar e abtoricallas con
muchas cosas que me an lebantado que yo dixe...
digo y suplico... que ningun crédito den a cosa
gue yo por dicho ni por escripto aya hablado e
dicho contralosindios... por dafiosas e dignas de
retratacion... siendo en perjuizio o estorbo dela
predicacion de lafee e contralahutilidad de la
salud de aquellas animas e cuerpos...™

'8 Historia general delas Indias Occidentalesy
particular de la gobernacion de Chiapa y Guatemala
(1619). Guatemala: Biblioteca"Goathemala', 1932,1. 3.
c. 16. num. 3. Val. I, pag. 206.

9 Fr. Bartolomé de Las Casas, Tratado de Indiasy €
doctor Sepulveda. Caracas. Biblioteca Nacional dela
Historia, 1962. pags. 184-186.

El sacerdote y funcionario oficial, Tomas L opez,
invierte el calificativo de bestialidad y lo aplicaa
quienes explotan €l trabajo y lavida de los indigenas:
"Aungue se haya dicho falsamente que los indios son
bestias, son |os espariol es quienes se han transformado
en animales salvajes...". Laanimalidad de los
hispanos se muestra en que "cuidan sus propias bestias
con tanto esmero que los indios Ilegaﬁﬂa sufrir por
falta de comida debido a esta causa' =

Bartolomé de Las Casas defiende €l respeto alos
derechos de los indigenas justamente sobre |a base de
a insistencia en que son cri at "dotadas de razon™

con "vivos entendimientos" ¥ Como tales son, a
igual que los europeos, creadas aimagen y semejanza
de Dios. Acentla laidentidad de naturaleza entre
ambos, europeos eindios, yaque "unasola... esla
especie de las criaturas racionales... dispersa por todo
el mundo..." == Corresponde el reconocimiento de su
mutua plena humanidad como seres provistos de
intelecto, que s ngﬂténeamente, constituyen laimago
et similitudo dei. = Phelan haindicado que esta
identidad de la naturaleza humana en Las Casas tiene
dos raices: la definicion ontol 6gica de la unidad
racional de toda la especie humana, procedente de la
filosofia grecorromanaclésica, y €l_ideal medieva de
launiversalidad de la gracia divina™

Es cierto que aveces Las Casas se dgjallevar por
su amor hacialos indigenas y magnifica sus virtudes,

% De su obra "Tratado de los tres elementos”, citado por
Lewis Hanke, La humanidad es una.Estudio acerca de una
querella que sobre la capacidad intelectual y religiosa de
los indigenas americanos sostuvieron en 1550 Bartolomé
de Las Casas y Juan Cines de Sepulveda. México, D. F.:
Fondo de Cultura Econémica. 1985. pag. 164.

2L Algunos principios [sobre] lajusticiade losindios’, en:
Bartolomé de las Casas, obra indigenista (ed. José Alcina
Franch). Madrid: Alianza, 1985.pag.456.

?2 "Brevissima relacion de la destruycion de las Indias', en:
Bartolomé de las Casas, obra indigenista, op. cit., pag. 69.
2 bid., pég. 13

 Esinteresante sefidlar que mientras Las Casas pone el
acento en la mansedumbre y falta de belicosidad
("pacificasy quietas... ovejas mansas') de los indigenas
como indicio principal de su humanidad. Alonso de Ercilla
lareconoce, sobre lodo. en su valor y destreza guerreras.
Las Casas, "Brevisimarelacion...", op. cit., pag. 69; Ercilla,
La araucana, op. cit., passim. " "El imperio cristiano de
Las Casas...", op. cit., pag. 302

% "E| imperio cristiano de Las Casas...", op. cit., pag. 302



intelectuales y éticas, en comparacion con los
europeos, convirtiéndose en una de las fuentes
principales del mito moderno del "salvae noble”,
gue desembocaria, por un laberintico 0, en €
romanticismo de Juan Jacobo Rousseau <.

Nuestras naciones indigenas... estan dotadas de
verdadero ingenio; y méas todavia, que en ellas
hay individuos, y en mayor nimero que en los
demés pueblos de latierra, de entendimiento méas
avisado paralaeconomiadelavida humarg|
[ingeniosiores ad regimen humanae vitae]

Viven en ciudades muy pobladas en las cuales
administran sabiamente todos |os asuntos... con
justiciay equidad, gobernados realmente por
leyes que en muchos aspectos sobrepasan alas
nuestras, y que podian haber ganado
admiracion de los sabios de Atenas...2

Pero, no debe exagerarse demasiado este punto.
El énfasis central y decisivo de Las Casas no se
pone en la superioridad de los indigenas
incontaminados por laavariciay la corrupcion
europeas (el entusiasmo por |os aborigenes
americanos no es capaz de desvirtuar su intima
preferencia por la culturaliterariay teol6gica
occidental), sino en la profunda unidad, ontologicay
religiosa, entre los seres humanos a ambos lados del
"Mar Océano”.

Se da perfecta cuenta del interés material trasla
descripcion de los aborigenes como bruta animalia:
("animalesirracionales") —pueden entonces ser
utilizados como bestias de trabajo para €
enriquecimiento de los colonizadores—. Lo que
parece tener una perspectiva de natural eza tedrica es
en realidad, de acuerdo a su critica desmitificadora.
unamal velada justificacion paralainstrumentacion
de los indigenas como medios de produccion

? José Luis Abollan, "Los origenes espafioles del mito
del 'buen salvgj€’. Fray Bartolomé de Las Casasy su
antropologia utépica’, en: Revista de Indias, Afio
36.NUms. 145-146. julio-diciembre de 1976. pags. 157-
179.

% Bartolomé de | as Casas, Del Ginico modo de atraer a
lodos los pueblos a la verdadera religion. México, D. F.:
Fondo de Cultura Econémica, 1942,pég. 3.

%8 "Defensa contralos perseguidores’, pags. 42-43.
Citado por Hankc, La humanidad es una..., op. cit., pag.
102.

("aguellos que menos estima y preciaque bestias... las
toma por nﬁji 0s e instrumentos de adquirir las
riquezas') = La causa de la besualizacion de los
indigenas ha sido "la vehemente, ciega y desordenada
cudicia, de que proceden todos los dafios y males...".
Para poder utilizar €l trabajo de los nativos sin
miramientos los "infamaron, y asi fueron causa que se
pusiese en duda por los que no los habian visto, s
eran hombres o0 animales’. Concurrente con esta
"infamiad’, va otra aseveracion, que Las Casas tilda de
"hergjia bestidlisima': "que de lafe catdlicaeran
incapaces' ==

El enunciado de lainfrahumanidad de los nativos
americanos no procede, segun Las Casas, de un
genuino analisis filoséfico de sus facultades de
raciocinio. Surge mas bien del seno delos
conquistadores y encomenderos, entre ellos Francisco
de Garay, Juan Ponce de Leon. Pedro Garciade
Carrion "y otros vecinos destaisla[La Espariold]...
que tenian en la servidumbre muchosindios...".

Todos éstos, 0 agunos dellos fueron los
primeros... que infamaron los indios en la corte de
no saberse regir e que habian menester tutores; y
fue siempre creciendo esta maldad, que los
apocaron, hasta decir que no eran capaces de lafe.
que no es chica hergjia, y hacellos iguales de
bestias... y que no se sabian regir, por... servirse
dellos en aquellainfernal servi dumbrﬁen quelos
pusieron... y paralos hacer trabgjar...”~

No basta con afirmar, como hace, en un valioso
trabajo. Jose Antonio Maravall, que las imagenes
favorables y negativas de los indigenas

.. .no han de ser tomadas como testimonio de la
realidad. Sino como representaciones imaginadas
de los mundos exéticos, constituidas

ideol 6gicamente y dependientes. més que nada. de
lavision qu%unosy otrostienen delasvigjas
sociedades ®=

2 "Razones por |as cuales prueba no deberse dar losindios
alos espafioles en encomienda’, en: Bartolomé delas
Casas, obra indigenista. op. cit., pag. 389.
¥H./.,1.2,¢.1,1. 2. pags. 206-207; también en Ibid-, I. 3.
c. 99.i. 3. pag. 167.

* 1pid.. 1. 3. . 8. L 2. pags. 455-456.

% José Antonio Maravall, "Utopiay primitivismo en Las
Casas', en: Revista de Occidente, No. 141, diciembre de
1974, pag. 322.



Es necesario dar un paso adelante y sefidar el
elemento central en la"disputa del Nuevo Mundo™:
lalicitud, o faltade ella. de la explotacion de la
mano de obra de los nativos y la expropiacion de sus
posesiones y bienes. Si es verdad que tales imagenes
estan "constituidas ideol 6gicamente”, hay que
mostrar las divergencias en |os proyectos socio-
econdmicos encontrados.

Las Casas, a reconocer la plena humanidad del
indigena, insiste en que se respete su libertad
individual y colectiva, la que incluye sus derechos
de propiedad sobre |os recursos naturales y
minerales americanos, de la avaricia espaiola. Se
enfrenta no solo a una " concepcion deshumanizante”
del indigena, sino también a su anverso: su
utilizacion como mero instrumento de
enriquecimiento. En su carta a Bartolomeé Carranza
de Miranda (agosto de 1555), reitera su criticaala
"ceguedad y maldad diabdlica... por si mismos los
espanoles inventada; aviendo infamado alosindios
gue son bestias", calificacion que se utiliza para
establecer un supuesto gobierno tutelar cuya
verdaderafinalidad es "robarlos y oprimirlos, y te-
nerlos en servidumbre™. Con mayor indigﬁaci on
profética: "enrriquezer con su sangre..." =,

A esavision deshumanizante y mercantilista.
opone laidea de la plena humanidad de los
aborigenes. Al debatir con sus rivales ideol 0gicos,
desplazala polémicaal foco del destino delas
animas de los naturales: son perfectamente capaces
de comprender y aceptar lafe cristiana. En su
disputa de 1519 con €l obispo de Darién. Juan de
Quevedo, asevera:

Aquellas gentes... de que todo aguel mundo
nuevo estalleno y hierve, son gentes
capacismas de lafe cristianay atodavirtud y
buenas costumbres por razgﬂ y doctrina (raibles
y de su natura son libres...™.

El logro de laracional y pacifica conversion de
"aguellas gentes”, debe ser lanorma reguladora de
las acciones de la corona espafiola en las tierras que
la Providenciales halegado.

¥ Fabié. Vida y escritos de Las Casas.,.. op. cit.. L 71.
pags. 414.416.
*H.l., 1.3. c. 149. 1. 3. pag. 343.

Notese, sin embargo, algo decisivo en el debate
sobre la humanidad o animalidad de los indigenas.
Formamente gira arededor de su capacidad para
adquirir y entender plenamente lafe cristiana.
Materialmente, no obstante, su gje eslalicitud de
explotar su fuerza de trabgjo.

Laideade que los indigenas son defectuosos en su
humanidad, €l tenerlos "por bestias incapaces de
doctrinay de virtud", aquienes, se dega, lesfata"e
ser de hombres®, es considerada por Las Casas
"escandalosay erréneacienciay perversaconciencia'.
Conllevauna afrentaa "ladignidad de laraciona
criatura’ y. peor aln. a Dios. supuesto responsable "de
consentir que saliese... [esta] especie monstruosa,
conviene a saber, falta de entendimientay no habil
parael regimiento de lavidahumana' % Para €l fraile
dominico,

...todas las naciones del mundo son hombresy de
todos los hombres y de cada uno dellos es unano
mas la definicion: y ésta es que son racionales,
todos tienen su entendimiento y su voluntad y su
libre albedrio comogﬁan formados alaimagen y
semejanzade Dios ™.

Esta universal racionaidad y capacidad de auto-
de-terminacion inteligente, se niega en e caso de los
indigenas a causa de la codicia, para poder explotar
inescrupul osamente su trabajo.

Porgue los hombres mundanos, ambiciosos y
deseosos de abundar en las riquezas y placeres de
este mundo... para extraer con mayor libertad y sin
ningun impedimento lo que intentaban conseguir
como fin dltimo, asaber, € oroy laplataen que
tienen puestas sus esperanzas... de ladurisma
esclavitud, y més todavia de la pesadisima
opresion, de lamuerte. de ladesolacion... de
innumerables hombres... excogitaron un nuevo
modo para encubrir de alguna manera sus
injusticias y su tiraniay parajustificarse ajuicio
suyo.

Este modo es el siguiente: asegurar falsamente de
las naciones indianas que estaban alegjadas de tal
manera de larazén comun atodos |os hombres,
gue no eran capaces de gobernarse a si mismas...
no teman empacho en afirmar que esos hombres

* bid.. prologo. T 1. pags. 13-20.
*pid.. 1.2. c. 58. . 2. pag. 396



eran bestias o cas bestias... y que. por_tanto,
podian servirse de ellos a su capricho

Contraria a esta minusval oracion de los
pobladores naturales del Nuevo Mundo. Las Casas
reafirma" que estas gentes gentiles destas nuestras
Indias son naciones humanas'. Esto quiere decir que
son "razonables”, poseedoras de razon, pues "desta
propiedad humanay universal ninguna nacion del
mundo excluyd la Divina Providencia'. Si algynos
de sus pueblos parecen "barbaros y agrestes"™, asi
también lo habia sido. siglos atras, Espaiia. Es
cuestion de educarl os mediante argumentos
persuasivos a su inteligenciay agradables a su
voluntad. Algo importante no puede olvidarse:
también los indigenas descienden de Adan.

Laidea de que también |os indigenas americanos
"son naciones humanas”, implicaalgo mas que la
afirmacion de que no son siervos a natura, por
consiguiente que son libres individua mente.
Conllevatambién su libertad colectiva politica. Por
ello, a obispo Juan de Quevedo lereplica Las Casas
no solo que los nativos son individualmente libres y
aptos pararecibir lafe cristiana; también defiende
"sus sefiorios’. "De su natura son libres y tienen sus
reyesy sen%l% natural es que gobiernan sus
policias... De nuevo la frustrada teoria lascasiana
de que el imperio hispano cristiano debia sustentar,
no abolir, las estructuras politicas autdctonas de las
naciones' indigenas y respetar su autonomiay auto-
determinacion.

Como sefidla Jose Antonio Maravall, Las Casas,
al defender la plena humanidad de los indigenas,
sienta las bases para un nuevo cosmopolitismo, €
cual se funda, en parte, sobre la recuperacion del
estoicismo clasico (Las Casas cita expresamente a
Cicerdn), en parte, sobre la comprobacion empirica
de lasimilitud entre los pobladores del vigjoy €
nuevo continente. Habria quizas, sin embargo, que
recal car, cosa gue no hace Maravall, que Las Casas
retiene de laidea medieval del orbis christianus, €
caracter preeminentemente teoldgico y religioso de

¥ Del Ginico modo.... op. di., pag. 363.

% Apologética historia sumaria (ed. Edmundo O
'‘Gorman) (2 vols). México, D. F.: Universidad Nacional
Auténoma. [967. L 3. c. 48. 1. 1, pags. 257-258. VVéase
también H./.. 1. 1. c. 175.1. 2. pag. 171.

¥ bid., ..1.3.c. 149,1. 3, pag. 343.

launidad de la especie humanaﬁ.I En el agudo debate
con el obispo Quevedo, afirmala correlacion entre la
unidad del género humano y launiversalidad delafe
cristiana:
Nuestrareligion cristianaesigual y se adaptaa
todas las naciones del mundo y atodas igualmente
rescibe y aninguna quita su libertad ni ﬁ
sefiorios ni mete debajo de servidumbre

El acento de Las Casas no cae en laobvia
constatacion de que

...las diferencias somaticas entre ellos [esparioles e
indigenas] eran escasas y no ateraban lafigura
humana, y de que incluso entre todos |os
individuos d&uno y otro sexo eraposiblela
fecundacion

sino en lasimilitud ontol 6gica de la comun
racionalidad, y en laigual capacidad de responder
eficazmente ala gracia soteriol 6gica divina. Forja,
pues. Las Casas, una peculiar y fértil conjugacion
entre el cosmopolitismo racionalista estoico, la
concepcion cristiana de la unidad del género humano
y la comprobacién de la similitud sustancial entre los
europeos y losindigenas. Todo ello redundaen el
enunciado categorico que ya hem%u tado: todas las
naciones del mundo son hombres

Incluso esta dispuesto a asumir positivamente la
base filosofica de sus contrarios: la argumentacién que
hace Aristoteles, en €l primer libro de La politica,
acercade laesclavitud natural. A pesar de que en
cierta ocasion dijese sobre el gran filosofo peri p&etlco
que "era gentil y estd ardiendo en los infiernos"
da perfecta cuenta de la precariedad de esa posici on e
intenta, en un contexto de mayor serenidad reflexiva,

“0"Utopiay primitivismo en Las Casas', op. cit., pags.
315-327.

“'H. /., 1.3, c. 149.1.3, pag. 343.

“2"Utopiay primitivismo en Las Casas”", op. cit., pag. 324.
No comparto la hipétesis de Maravall sobre € "patente
nivel de secularizacion” del pensamiento lascasiano.

“% |as Casas busca evidencias de lainteligenciay
racionalidad indigenaincluso en sus astutos esfuerzos para
librarse de la opresién europea. Si findmente fracasan, se
debe ala diferencia cualitativa en tecnologia militar. H. /.,
1.3,c. 92 t. 3. pags. 142-145.

“Ibid..l.3.c. 149, t. 3, pag. 343.



refutar que |os indigenas americanos pertenezcan a
la categoria aristotélica de siervos a natura. Indica
gue son tres |os rasgos que demuestran su plena
humanidad: laarmonia de su presenciafisica ("son
de muy buenas disposiciones de miembros"), la
prudenciay sabiduria de su vida politica ("tienen
orden de republica, tienen prudencia gubernativay
electiva") y lainteligenciaindividual que poseen
("sehdlan ten%lsufi ciente cienciay habilidad para
saber regirse”)™: En el transcurso de su exégesis,
empero, desarrolla unalinea de interpretacion que es
evidentemente gjenaa La politica, y que cuadra més
con su universalismo cosmopolitista que con la
intencionalidad aristotélica. De estamanera, €
siervo de Aristoteles se convierte en un extrafio
monstruo, dificil de encontrar, contrario ala
intencion del pensador griego que erarecalcar la
superioridad de los helenos sobre los barbaros y 1a
justificacion de la servidumbre forzosa de los
segundos.

Unaexposicion similar se encuentraen Diego
Covarrubias, en su tratado de 1547, Deiudtitia belle
adversusindos, en el gue este discipulo de Vitoria
Ilega ala conclusion de que los aborigenes
americanos no caen dentro de la categoria de
esclavo natural de Aristoteles.

Entiendo que sus palabras se refieren alos
hombres creados por la naturaleza de tal manera
gue andan errantes por los campos, vagabundos
y sinley. sin forma alguna politica; en fin, diré
hombres nacidos para obedecer y paraservir a
otros como bestias y fieros animales alos cuales
son semejantes, cuando dice Aristételes que se
puede gjercitar sobre éstos el arte de lacaza
como contralas fieras. Pero yo dudo que los
indios se cuenten entre el nUmero de éstos...
Viven en urbes, ciudades y aldeas, nombran
reyes, a quienes obedecen, y ponen en practica
otras muchas cosas; |0 que demuestra que tienen
conocimiento de las artes nﬁéni casy lamoral,
y estén dotados de razon... ==

“® |bid, .3,c. 151. t.3. pags. 348-351.

“6 Reproducido por Luciano Perefia Vicente, Misién de
Esparia en América (1540-1560). Madrid: Consgo
Superior de Investigaciones Cientificas. 1956. pag. 205
(énfasis afiadido).

En las dos ultimas referencias se muestra
claramente el agudo problematedrico quela
concepcion aristotélica del esclavo por naturaleza,
present0 alos tedlogos hispanos que intentaron
explicar IaiEIiFrioridad cultural de los aborigenes
americanos *~ La aporia principal resultadela
incompatibilidad entre laidea aristotélica de unos
seres congeénitamente inferiores, que por naturaleza
existen para servir y que justamente pueden ser
subyugados militarmente, y lavision cristianade la
unidad esencial del género humano, fortalecida, en €l
curso de los siglos, por la concepcion estoicade la
universalidad de larazén. Esto causa dificultades en
ambos extremos: por un lado, a Sepulveda, quien al
intentar utilizar lanocion aristotélica paralegitimar la
conquistay el gobierno "heril" de los nativos
americanos, entra en conflicto con ladoctrina cristiana
de la unidad esencia de todos los seres humanos; por
otro lado, a Las Casas y a Covarrubias, en los mo-
mentos en que intentan demostrar que |os siervos por
naturaleza a que se refiere Aristétel es son unos seres
tales que, en larealidad histérica son casi inexistentes,
sin notar que €l filosofo helénico cree referirse a
grandes multitudes de barbaros. Francisco de Vitoria,
por su parte, con mucha agudeza, intenta resolver el
problema mediante el recurso alatutoria educativa.
Pero vacila al enfrentarse ante la posibilidad de que tal
explicacion sirva %ra legitimar la conquista armada
de los aborigenes

Este problema se crea, en buena medida, gracias a
uso, por todos los que participaron en ladiscusion, de
una hermenéutica ahistorica, incapaz de ubicar los
textos de Aristoteles en su especifico contexto
temporal y cultural, muy distinto a creado en €l siglo
dieciséis por la confrontacién entre europeos e
indigenas.

La postura de Las Casas se impuso a nivel
teoldgico y juridico. En el @mbito teoldgico, gracias a

“" Este asunto o discute excel entemente Anthony Pagden,
The Fall of Natural Man: The American Indian and the
Origins of Comparative Ethnology. Cambridge: Cambridge
University Press, 1982,passim.

“ Deindis, en tirdanoz, Obras de Francisco de Vitoria...,
op. cil., pags. 664-665. 723-724.



labula Sublimis Deus del Papa Pablo 1115 segiin 1a
cual:

El Dios sublime am6 de tal manera a genero
humano, que cred a hombre de tal condicion...
gue también pudierallegar hasta el mismo Bien
sumo inaccesible e invisible y contemplarlo cara
acara... Todos los hombres pueden recibir las
doctrinas de lafe... El enemigo del mismo
género humano, que se opone siempre atodos
los hombres buenos para perderlos... excito a
algunos secuaces suyos que, deseando saciar sus
apetitos, tuvieran el atrevimiento de afirmar por
todas partes que alosindios... hay que reducirlos
anuestro servicio, con el pretexto de que estan
privados de lafe catdlica, a manera de animales
irracionales [bruta animalia}. Y los reducen

ef ectivamente, a servidumbre, apremiandolos
con tantos trabajos, con cuantos apremian alos
animalesirracionales [ bruta animalia} que
tienen asu servicio. Nos... considerando que los
mismos indios [son] verdaderos
hombres...capaces de recibir lafe cristiana...
Decretamos y declaramos con nuestra autoridad
apostolica, que los referidos indios y todos los
demés puebl os que en adelante vengan al
conocimiento de |os cristianos, aunque se
encuentren fuera de lafe de Cristo, no han de
estar privados de su libertad, ni del dominio de
Sus cosas... ni deben ser reducidos a
servidumbre; y que es irrito, nulo y de ningiin
valor ni momento lo que de otra manera se haga;
y que hay que invitar alos mismosindiosy alas
demas naciones arecibir lamencionada fe de
Cristo con la predicacion de la pal de Diosy
con los g emplos de una buena vida™.

9V éase Gustavo Gutiérrez, "Las Casasy Paulo HI", en:
Paginas (Urna), vol. 16. No. 107. febrero de 1991. pags.
33-42.

%0 ] texto lo cita Bartolomé de Las Casas en Del tinico
modo..., op. cit., pags. 365-367. También lo reproduce en
su integridad Mariano Cuevas. op.cit., vol. |. pags. 263-
265. Acercade SQublimis Deus, véase Lewis Hanke, Pope
Paul Il and the American Indians’, en: Harvard
Theological Review, vol. 30,1937, pags. 65-102. Cuatro
dias antes habia enviado el breve Padorale officiumal
cardena Tabera, Arzobispo de Toledo, autorizandole a
"aplicarla pena de excomunion latae sententiae ipsofacto
incurrenda a cada una de las personas de cualquier

Al nivel tedrico, triunfé también en el campo
juridico, con las Leyes Nuevas, querecalcan la
siguiente voluntad de | as autoridades espafiol as.

Por que nuestro principal intento y voluntad
siempre hasido y es de conservacion y aumento de
losindiosy que sean... tratados como personas
libres... encargamos y mandamos alos del dicho
Consgo [de Indias| tengan siempre muy gran
atencion y especial cuidado sobre todo dela
conservacion y buen gobierno y tratamiento de los
dichosindiosy... mandamos proveer que de aqui
en adel antEﬁJor ninguna via se hagan los indios
esclavos...™

Entre Lewis Hanke y Lino Gomez Cafiedo hubo
hace varios afos una cordia aunque intensa
divergencia sobre el punto central de ladisputa. De
acuerdo a Hanke, la cuestion giraba sobre la
naturaleza o esencia de los indigenas: ¢son seres
humanos o bestiales irracionales? Seglin Gémez
Cariedo, €l ge de debate, por € contrario. no erala
humanidad de los aborigenes, cosa que en su opinién
no estaba realmente negada, Sino si éstos tenian
derecho a su libertad individual, al dominio de sus
cosasy tierras, y s podian ser competidﬁ atrabajar
para el bien primario de los castellanos *< Me parece
que el andlisis de los textos revela cuan imbricadas
estaban ambas cuestiones. No obstante, €l peso del
debate favorece la postura de Gomez Cafiedo. A pesar
de las pal abras a veces extremadamente denigrantes
de personas como Tomas Ortiz, muy pocas personas
estaban dispuestas a negar que los indios fuesen més
cercanos alos europeos que alas bestias irracional es.
El problema eras estaban dotados de una
racionalidad inferior, laque, por ende, les
imposibilitariainstruirse plenamente en la fe cristiana

dignidad, estado, condicion y grado que sean” que
esclavicen alosindigenas. En Heméez. op. cit., tomo I,
pags. 104-105.

> En Richard K onetzke, Documentos para la historia de la
formacion social de Hispanoamérica (3 vols.). Madrid:
Consgjo Superior de Investigaciones Cientificas, 1953-
1958. val. I, pag. 217.

*2 Hanke, La humanidades una..., op. cit., pags. 22-81;
Gbomez Cariedo, " ¢Hombres o bestias? (Nuevo examen
critico de un vigjo tépico)”. en: Estudios de historia
novohispana, México, val. |. 1967, pags. 29-51.



y gobernarse adecuadamente, como personas o
como pueblo; lo que conllevariala necesidad de
cierta compulsion estatal. Cuando el dean de Santo
Domingo de La Espariola, Rodrigo de Bastidas,
opinaante el Consgjo de Indias que |os nativos
americanos "lodos son bestiales e incapaces y asi
viven y mueren bestialmente”, no cree emitir una
afirmacion de antropol ogia filosofica, sino piensa
gue describe el estado de salvajismo o barbarie
cultural delos puebl osindl'genasE’r.I Tal salvajismo
puede tener diversas implicaciones, pero los quelo
esgrimen coinciden, a menos, en que conllevala
incapacidad de auto-gobierno y lanecesidad de un
régimen de trabajo obligatorio.

Es interesante apuntar que. en ciertas ocasi ones.
L as Casas admite el escaso desarrollo civilizatorio
de varios pueblos indigenas. Pero eso. en su opinion,
no justificala esclavitud individual, ni la pérdida de
sefiorio colectivo. Se requiere, por €l contrario, una
arduay largalabor de educacion e instruccion, la
cual debe conducirse por medios pacificos, suavesy
persuasivos, nunca de maneraviolentay bélica.
Ademas, sefiala con agudeza y tino, no puede
olvidarse que también Espafia fue, siglos atras, una
nacion de pocos logros culturales.

Sublimis Deus vinculalaracionalidad con la ca-
pacidad de asimilar plenamente lareligiosidad
cristiana. La escasez y deficienciade laprimerase
demuestra mediante su precaria educacion teol dgica.
No obstante, el objetivo final y central es su libertad
0 servidumbre socioeconémicay politica:

Y los reducen efectivamente, a servidumbre,
apremiandol os con tantos trabgj 0s, con cuantos
apremian alos animalesirracionales [bruta
animalia] que tienen asu servicio.

De nunca poder ser integramente cristianos, de
tener unainteligencia deficiente, entonces, podrian
ser esclavizados y sus bienes confiscados. Si, por €l
contrario, eran idénticos en naturaleza alos
europeos, "no han de estar privados de su libertad, ni
del dominio de sus cosas'. El quid de ladivergencia
no eratanto la esencia de los seres encontrados en
América, sino lalegitimidad, o faltade ella, dela

>3 Citado por Hanke, La humanidad es una.... op. cit.,pag.
77. Enlo que sigue, difiero de los matices especificos de
lainterpretacion que hace Hanke de afirmaci ones como
la de Rodrigo de Bastidas.

instrumentalizacion de su trabajo y recursos para el
bienestar social y econdmico de |os europeos.

Las declaraciones formales, teoldgicas y juridicas,
en favor de lalibertad de los indigenas no pudieron
evitar, sin embargo, que la afirmacion de laplena
humanidad de los indigenas se negase de multiples
maneras. A pesar de Sublimis Deus, algunos clérigos
Se negaron por afios aadministrar la eucaristiaalos
indigenas, por considerarlos incapaces de ser
verdaderos cristianos. Tampoco, durante el primer
siglode do%nio colonial, eran aceptados a
sacerdocio == Varios importantes religiosos dominicos
de Nueva Espania se opusieron, en 1544. aque los
indigenas estudiaran para clérigos ya que:

Ninguno fruto se espera de su estudio... porque no
tienen habilidad para entender ciertay rectamente
las cosas de lafe ni las razones dellas. ni su
lenguaje es tan copioso que se pueda por €l
explicar sin grandes impropiedades que fécilmente
pueden inducir en errores. Y de aqui se sigue que
no deben ser ordenados, porque en ninguna
reputacion serian tenidos mas que si no lo fuesen.
Porque aun el sacramento de la Eucaristiano se les
administra por muchos motivos, que personas muy
doctas é religiosas para €llo tienen...Cosa muy
necesaria queda que se les debe quitar el estudio |55.

Esa afirmacion era parte de un debate sobre la
propiedad de ordenar nativos al sacerdocio. Su tesis
no paso sin controvertirse. Afios antes, un grupo de
franciscanos misioneros en México, en carta al
Emperador. habian articulado una postura
diametralmente opuesta:

Digan |o que dizen questos son yncapaces,
¢commo se sufre ser yncapaces con tanta
sumptuosidad de edificios, con tanto primor en
obrar de manos cosas subtiles... finalmente, muy

> Hanke. "Pope Palll ffl and the Amcrican Indiana", op.
cit.. pags. 95-96.

> Coleccion de documentos inéditos relativos al
descubrimiento, conquista y organizacion de las antiguas
posesiones espariolas de América y Oceania, sacados de
los Archivos del Reino y muy especialmente del de Indias
(42 vols.) (Joaquin Pacheco. Francisco Cardenasy Luis
Torres de Mendoza, eds.). Madrid: Imp. de Quirds. 1864-
1884. val. 7. pags. 541-542



abiles para ser disciplinados en vida ética,
politica € yconomica... ¢Que diremos de los
hijos de |los naturales dcsta tierra? Escriben,

leen, cantan canto Ilano e de 6rgano contrapunto,
hacen libros de canto, ensefian a otros, lamusica
eregocijo del canto eclesiastico en ellos esta
principalmente, e predican a pueblo los
sermones gue les ensefiamos, e dicenlo con muy
buen espiritu... Y ese Soberano Dios que obra
milagros escondidos en sus corazones, |0 sabe e
aun en los actos de fuera lo podran ver aquellos
aquien ignoranciao maliciano ciega ]

El franciscano Bernardino de Sahagun en su
extraordinaria obra, fuente riquisima para €l
conocimiento de la cultura nahuatl, Historia general
de las cosas de Nueva Espafia, reafirmalo
explicitado anteriormente por sus hermanos frailes.

Es certisimo que estas gentes todas son nuestros
hermanos, procedentes del mismo tronco de
Adan como nosotros, son nuestros projimos...
Son habiles paratodas las artes mecanicas... son
también hébiles para aprender todas las artes
liberales, y la santa Teologia, como por
experienciase havisto en aqtgllos gue han sido
ensefiados en estas ciencias...”-

Sahaguin relata sus esfuerzos para propiciar la
educacion liberal de los nativos. Cuando comienzan
sus esfuerzos a dar buen fruto, se despiertala
oposicion firme de muchos peninsulares, quienes
"comenzaron a poner objeciopes diversasy a
oponerse anuestraempresa’ *= Laraiz dela
oposicién parece filoséfica—duda radical sobrela
capacidad racional de los nativos—; en realidad,
parte del astuto temor a que se erode unade las
bases de su hegemonia socia y economica: el

% Citado por CuevM ,op.cit.,vol.,| pag. 262. Lamisivas
del 6 de mayo de 1533; encabeza las firmas € provincia
de los franciscano* en La Nueva Espafia, fray Jacobo de
Testera.

> Historia general delas cosas de Nueva Espafia (1482).
México, D, F : Editoria Porrda. 1985. pag. 20.

% Citado por Robert Ricard, La conquista espiritual de
México: ensayo sobre el apostolado y 1os métodos
misioneros de las rdenes mendicantes en la Nueva
Espafiade 1523-1524a 1572. México.D. F.: Fondo de
Cultura Econdmica. 1986. pag. 344.

monopolio educativo. ¢Qué necesidad tienen labriegos
y obreros de obtener una educacién superior?
Astutamente, asevera Robert Ricard, quien no puede
ser acusado de antagonismo contra las 6rdenes
religiosas catdlicas ni a su obraen México, acuyo
estudio dedicd largos afios de fructifera labor inte-
lectual:

La causa principal delavehemente oposicion a
colegio de Tlatelolco por partedel cleroy la
opinién general radica precisamente en que la
mayoria de los espafioles en México no gueria ver
alosindios formarse para el sacerdocio ==

Tal formacion hubiese sido €l primer paso para
asumir plenamente el gobierno propio, primero en
asuntos eclesiasticos, y posteriormente en los politicos
y sociales.

Laposibilidad deingresar a sacerdocio estuvo
vedada a los indigenas durante todo €l siglo dieciséis,
incluso en México, donde el Consgjo Eclesiastico

idi6 contrala creacion de un clero nativo, en 1555

. De acuerdo aRicard, en su opus magnum sobre la
evangelizacién de México, la exclusién de los nativos
del sacerdocio constituy6 un error mayusculo.

La lglesiamexicana, como la del Perd... resultd
una fundacion incompleta. O mejor dicho, no se
fundd unaiglesia mexicana, y apenas se sentaron
las bases para una lglesia criolla; 1o que se fundo,
ante lodo y sobre todo, fue una Iglesia espariol a,
organizada conforme al modelo espariol, dirigida
por espafioles y donde los fieles indigenas hacian
un poco & papel de cristianos de segunda
categoria... No fue unalglesia nacional; fue una
iglesiacolonial...Hasta lavidareligiosaen su
forma més humilde quedo prohibidaalosindios...
Este error impidi6 que la Iglesia mexicana
arraigara hondamente en lanacion y le dio €l
aspecto de unainstitucion extranjera que se
mantenia ﬁ estrecha dependenciade la
metrépoli™-

* |bid..pag.347.

% \/éase e excelente andlisis que de este controvertido
asunto hace Ricard, ibid.. pags. 342-355.

® |bid., pags. 23.349.355. Este mismo asunto es sutilmente
soslayado por Lino Gémez Cafiedo en €l texto de su
estudio sobre la obra misionera franciscana. Sin embargo,
en unanotaal calce hace unainsdlita aseveracion: "Latan
zarandeada cuestion de s en la América colonia hubo o no



En 1568 se emite una cédulareal reprendiendo a
obispo de Quilo por haber

...dado Ordenes [sacerdotales] a mestizos... lo
cual, como podéis considerar, es de gran
inconveniente por muchas razonesy la principal
por... No ser las personas a quien se han de dar
las dichas 6rdenes, recogidas, virtuosas y
suficiente... Por agorano las d@éis alosdichos
mestizos de ninguna manera...”

Enterado de laintencion de las autoridades
eclesiasticas peruanas de ordenar como sacerdotes a
mestizos, Felipe I, en 1578, |o prohibe mediante
cédulareal, "hasta que habiéndo irado en ello, se
os avise de lo que se hade hacer” ™% Ese "mirarse en
ello" tardd una década. En 1588, el mismo monarca,
tras intenso debate en el Consgjo de Indias,
determind que podia ordenarse como sacerdotes y
monjas a mestizos y mestizas de probada virtud y
conocimientos. La cédula no otorga ese mismo
derecho alos indigenas de pura sangre, los cuales
durante todo el siglo decimosexto arian
excluidos de los estados religiosos ™.

Ladiscusion fue, en primerainstancia, teol6gica;
pero, si no olvidamos la indisoluble unidad entre el
discurso teologico y € politico en €l siglo dieciséis
como clave hermenéutica fundamental para
descifrar las afirmaciones controvertibles emitidas
en los debates sobre la conquista, veremos sus
implicaciones extra eclesiésticas. Si 1os nativos
tienen capacidad para €l sacerdocio y laguia
espiritual de lasamas, ¢no latienen también para el
gobierno propio y la conduccion temporal de sus
asuntos? La cuestion de la educacion esta

‘clero indigena’ debiera plantearse en forma algo distinta.
Los criollos eran también indigenas, y lostales no
tardaron en constituir lamayoriadel clero americano”.
Evangelizacion y conquista: experiencia franciscana en
Hispanoamérica. México, D. F.: Porrda. 1977. pag. 189.
n. 70. Que "los criollos eran también indigenas" es una
distorsion a dora confusion étnica. que procede de sus
intenciones apol ogéticas, que no creo sea aceptable para
criollos ni indigenas.

%2 K onetzke, Documentos..., op. cu., vol. |, pag. 436.

% "R. C. que no se dé érdenes amestizos', en: Ibid., pag.
514

® R. C. sobre |as facultades para dar |as 6rdenes de
sacerdote a mestizos y admitir en los monasterios de
monjas a mujeres mestizas', en: Ibid., pags. 595-596.

indisolublemente ligada con el problema de lalibertad
personal y la auto-determinacion de los pueblos. Para
evitar esta posible consecuencia se multiplicaron los
testimonios sobre los "vicios' inveterados de los
nativos. "falta de autoridad, embriaguez, ineptitud
parael trabgjo intelectual, a el régimen delas
amasy parad celibato...”

Latesisdelainferioridad de los indigenas, de su
infrahumanidad o semibestialidad, a pesar de
multiples declaraciones contrarias, se mantuvo vivay
aflor depiel. Lareitera Bernardo de Vargas Machuca,
gobernador de lalslaMargarita, en 1610. en una
respuesta truculenta ala controvertida "Brevisima
destruccion delas Indias’ (1552) de Bartolomé de las
Casas. De acuerdo a Vargas Machuca, graciasala
influencia de Satanas, |os aborigenes americanos no
son sino bruta animalia.

Lamaliziadel demomo hordinari amenté pretende
quitar larrazon alos humanos, para que queden
convertidos en brutos animales, por cuyo camino a
poseido tanto tiempo estos yndios... A todo tranze
es la gente mas cruel del mundo, puse quanto son
brutos, tanto son crueles, y es mi opiniony de
muchos que los an tratado, que parapintar la
crueldad en su punto y con propiedad, no ay mas
que rretratar un yndio... gente sin... rrazon. viscosa
y sin honrra... aun son mas brutos que |os animales
yrracional Qﬁ] Los mas son yddlatras y hablan con
el Diablo...

En laintroduccion y exhortacion alalecturade
esta obra, Zoyl Diez Flores, amigo y colegade Vargas
Machuca. afiade su apreciacion negativa de los
nativos:

Estas gentes son de su naturaleza barbarasy sin
prudencia alguna, contaminadas con barbéricos
vicios... Y ansi. pudieron ser por armas toreados y
la guerra de derecho natural es justa contralos
tales, pues |os que no tienen de su naturaleca
animos yngenuos para poder ser Inducidos con la
dotrina de las palabras, %:{mce&ario ponellos como
unas bestias en el yugo..”~

® Ricard, op. cit., pag. 349.

% Bernardo de VVargas Machuca, "Apologias y discursos
de las conquistas occidentales', en: Fabig, op. cit., t. 71.
pags. 225-227 (énfasis afladido).

5 |bid.. pag. 212 (énfasis afiadido).



A mediados del siglo diecisiete (1648), Juan de
Solérzano y Pereyra, en Politica indiana, obra de
excepciona importancia, como tercer titulo valido,
después de la disposicion providencial divinay €l
descubrimiento/ocupacion, paralegitimar el
dominio castellano sobre e Nuevo Mundo, articula
latan repetida tesis sobre lainferioridad intel ectual
delosindigenas. Asevera:

Se pudo entablar justay legitimamente €l
dominio supremo de nuestros Reyes: por ser
ellos tan barbaros, incultos, y agrestes que
apenas merecian el nombre de hombres... De
donde podemos tomar €l tercer titulo, y que
tampoco es de despreciar en los que se hallasen
de condicion tan silvestre que no conviniese
dexarlos en su libertad por carecer derazon...
como realmente se dice que o eran muchos en
muchas partes. Y aln se atrevio a afirmarlo de
todos generalmente Fr. Tomés Ortiz, Obispo del
Darién, en presencia del Sefior Emperador
Carlos V. Porque los que llegan a ser tan brutos,
y barbaros, son tenidos por bestias mas que por
hombres... Porque para hacerlos cristianos, ,era
primero necesario hacerlos hombres, y
obligarlos, y ensefiarlos & que setuviesen, y
tratasen por tales, y como tales ™

% politica indiana (5 vols.). Madrid: Compafiia |bero-
Americana de Publicaciones, 1930,1. 1, c. 9. t. 1. pags.
92-94.



Hacer teologia... 500 afnos después

Arnoldo Mora Rodriguez

1.V Centenario y evangelizacion

Durante todo €l afio 1992 se han celebrado en el
ambito internacional los llamados "500 afios del
descubrimiento de América’. Desde el Vaticano,
Juan Pablo Il serefiere, con no disimulado
entusiasmo, alallegada de Cristobal Colén atierras
americanas un 12 de octubre de 1492, como "éel
inicio de laevangelizacion de lastierras
americanas'. Més alln, para esa fecha historica del
12 de octubre se convoca alalV Reunion del
CELAM en lastierras mismas a que l1egé Colén,
unade las cuatro islas mayores del Caribe.
Concretamente, en Republica Dominicana, parte de
lalsla de Santo Domingo, se convoca alamaxima
asamblea de la Iglesia Catdlicalatinoamericanaa
celebrar estanuevay solemne reunion del CELAM,
una especie de concilio o sinodo regiona en torno al
temade "lanuevaevangelizacion” de este
subcontinente que, sobre todo en las Ultimas
décadas, parece ocupar un lugar central en las
preocupaciones de Roma.

Prueba, la mas reciente, de |0 que venimos
diciendo es que la prensa () anuncia que €l Papa
Juan Pablo I, convaleciente aln de una grave
operacion, hara su primer vigje después de la
intervencion quirdrgicaalalslade Santo Domingo
parainaugurar la Conferenciadel CELAM.

Delo anterior nos eslicito concluir quelalglesia
entiende que no se trata solamente, ni
principalmente, de hacer celebracionesy
conmemoraciones histéricas, tan solemnesy
pOMpPOSas como vacuas, Sino de aprovechar lafecha
histérica para provocar una honday, esperamos,
autocritica reflexion pastoral, que sirva parainducir
aunapresenciavisible de lalglesia més acorde con
los valores fundamentales del Evangelio, es decir, de
iniciar a fin una verdadera evangelizacién de este
subcontinente con cuya conquista seinicio

! Cable de la agencia Franco Press proveniente del
V aticano, aparecido en el periodico La Nacion (Costa
Rica) del jueves 8 de octubre de 1992. pg. 34A.

histéricamente la expansién de Occidente y su
religion, por el mundo entero.

Todos estos indicios denotan que |os tonos triun-
falistas con que se pretendian rememorar las
efemérides del pasado, han sido opacados por las
preocupaciones pastorales del presente... Y no es
para menos.

2. Contexto actual dela
evangelizacion

Cabe, entonces, que nos preguntemos, desde
nuestrarealidad |atinoamericana, qué se encierra
detras de la palabra"evangelizacion”, qué ha
significado como experiencia colectivaen los
destinos historicos de |os pueblos de "nuestra
América’ (paraemplear la afortunada expresion
salida de la pluma de José Marti) lallegada del
Evangelio junto con las célebres carabelas de Colon
y mezclado, por no decir identificado, con las
temibles espadas de Castilla, €l reino més poderoso
de la Europa de entonces.

Maés alin, es evidente que ni la América Latina
de hoy, ni lalglesiade hoy, ni e mundo en general
de hoy, son los mismos de |os de hace 500 afios.
Estamos en la obligacion, por ende, de preguntamos
gué del pasado tiene vigencia hoy, porque solo asi
tiene sentido que cel ebremos una fecha historica.

L os hechos son del pasado, pero la conciencia que
de los mismos tenemos, proviene de la problemética
del presente y de los proyectos utépicos que hacia el
futuro arrojemos.

Esta obligacion incumbe, en primer lugar, alos
cristianos:. ala cristiandad occidental en general, por
haber sido los autores histéricos de lallegada del
cristianismo a estas tierras, pero, de modo particular,
alos cristianos nacidos en estaregion y convertida,
en esta segunda mitad del siglo XX, en una parte
importante del Tercer Mundo, es decir, de ese Sur
geogréfico y politico que, desde lallegada de Col6n,
ha suministrado la mano de obraesclavay las



materias primas baratas de un Norte colonia e
imperidista.

Fue en lo que hoy es América Latina, donde se
inicio el proceso del expansionismo europeo y en
donde la cultura occidental se fue convirtiendo en la
culturadetodo €l planeta, hasta el punto de que,
luego de la caida del Muro de Berlin en los primeros
dias de noviembre de 1989, se ha hecho evidente a
los 0jos de todos que toda otra forma de expresion
cultural corre €l riesgo de una pronta desaparicion.
Estamos alas puertas de un nuevo sigloy, si se
quiere, de un nuevo milenio. Esto no es solamente
un cambio de periodo cronoldgico, unavuelta
importante en las paginas del calendario. Es mucho
més.

3. Trasfondo filosofico

Se trata muy seguramente del inicio de una
nueva era en la historia de la humanidad, que parece
iniciarse con €l triunfo de la hegemonia de
Occidente en todos los pueblos de latierra.

Todo pareceindicar que € ciclo delas
revoluciones gque caracterizo a siglo XX, se ha
cerrado, al menos en un futuro inmediato. Occidente
hoy hegemonizasin contrapeso el mundo entero,
pero su vision del mundo (Weltanschauung). su
"Absoluto” paradecirlo en palabras de Hegel, ha
cambiado profundamente.

Hace 500 afios su vision del mundo era
teol6gica, hoy es cientifico-técnica, haciendo
realidad lafilosofiade la historiadel gran idedlogo
de larevolucion industrial en su primera fase.
Augusto Comte, quien decia que la historia humana
sedivide en tres estadios: €l teoldgico, € metafisico
y €l positivo o cientifico, siendo éste Ultimo aquel en
el que vivimos. Hoy la cienciay latecnologigse han
convertido, segun las palabras de Heidegger (%), en
el destino Unico de Occidentey, con ello, dela
humanidad toda entera.

L os origenes de esta concepcion se remontan,
como lo hemos sefidlado en lineas anteriores, ala
racionalidad griega, pero solo hallegado asu
expresion moderna gracias ala formulacion del
método cientifico experimental, iniciadaen €

2Hei degger, Martin: Die Technik unddie Kehre, Neske,
Tubingen. 1962.

Renacimiento, y cuya version definitiva debemos a
Gdlileo.

No obstante, quien mejor ha sintetizado lo que
parala cultura occidental representalaciencia, ha
sido Max Weber, para quien lo propio de laciencia
occidental hasido la separacion entre finesy
medios, convirtiendo laracionalidad cientificaen el
iptento sistemético de adecuar los medios alos fines
(). Estos ultimos no son cientificos. sino decisiones
politicas que provienen de una voluntad muy
cercana al "imperativo categorico” de laética
kantiana, 0 8 la"voluntad de poder" de Federico
Nietzsche (5.

En dltimainstancia, 10 que busca la racionalidad
cientifica es la adecuacion de los medios alos fines,
es decir, unafuncionalidad que ve en laeficacia
précticaun criterio o instancia Ultimade verdad. La
ciencia se reduce, asi, tan s0lo auna estrategiaen
vistas atransformar |larealidad objetiva, tanto
material como humana, en funcién de los fines
previamente establecidos.

El pragmatismo, unica escuela filosofica
original delos Estados Unidos, ha llevado esta
concepcion hasta sus Ultimas consecuencias,
despojando incluso ala epistemologia cientifica de
su caracter formal, que tanto enfatizaba latradicion
filosdficadel racionalismo europeo (para Descartes,
la ciencia no son sus resultados sino su método).

Sin embargo, la diferencia es més de matiz que
de naturaleza: el racionalismo (francés) y €
idealismo (aleman) definen lafilosofia como un
quehacer de la conciencia o actividad del sujeto
pensante, mientras que los anglosgjones (seaen la
version empiristainglesa, seaen laversion
pragmatista estadounidense) enfatizan la eficacia
précticay sus resultados utilitarios.

4. Consecuencias parael Tercer
Mundo

Estaracionalidad de |a eficacia de la accion
humana la que se haimpuesto a escala universal
como concepcidn del hombre, tras la hegemonia de
la cultura occidental, y con ella pretenden las

% Hinkelammert, Franz: Democracia y totalitarismo,
DEI, San José. 1987, pgs. 81 ss.
* Idem.



potencias occidentales imponer hoy "un nuevo orden
internacional”, esto es, lamas reciente version de
esa voluntad omnimoda de poder por la que
Nietzsche definiaa "superhombre” u hombre ideal,
que terminaria por imponerse en la cultura futura (p).

Para | os paises hegemonicos, la actual
revolucion cientifico-técnicales ofrece una
autosuficienciatal que pueden prescindir delos
pueblos periféricos. Para éstos, |o anterior significa
gue su relacion con |as potencias hegemonicas
cambia. Se pasade la"dependencia’ ala
"prescindencia’.

La expresion organica de esta voluntad de poder
es el Estado. Por eso lafuncion del Estado cambia.
Busca cada vez més fundarse no en la expresion
organicade laviolencia, segun la clasica concepcion
del Leviatan de Hobbes, sino en una especie de
labor gerencial. diluyendo sus funciones en aquellas
gue hasta ahora eran propias de la sociedad civil. De
ahi que el Estado se reduzca a las tareas de policia
(nacional o internacional) y de administrador o
gerente gjecutivo de los intereses financieros de
quienes hegemonizan la sociedad civil. En cuanto a
Tercer Mundo, Unicamente estan dispuestos a
intervenir cuando sus intereses mercantiles de
alguna manera se ven afectados, como se vio en €l
caso de la Guerradel Golfo, o cuando setratade
enfrentar un rival que amenaza sus pretensiones
geopoliticas, como se dio en € caso de lainvasion
estadounidense en Panama.

Careciendo de | os recursos cientifico-técnicos,
los paises periféricos se ven abandonados a su
suerte, luego de haber sido por siglos expoliados.

L os organismos financieros internacionales les
imponen sus recetas, pensando Méas en sus intereses
gue en los de estos paises, sin tomar en cuentalas
condiciones reales de miseria 'y sub-desarrollo en
gue se debaten crénicamente. Se les culpadel
deterioro ambiental y de la destruccion ecoldgica,
pero los paises industrializados, causantes de la
mayor destruccién, se niegan atomar medidas que
les obliguen a poner un poco de disciplina dentro de
Sus propias economias, como se havisto
patéticamente en la Conferencia de Rio.

> Metz. Johann Baplist: "Libertad solidaria. Crisisy
cometido del espiritu europeo”, en: Concilium, revista
internacional deteologia. No. 240. Abnl 1992.pg.139.

Y todo eso, so pena de morir de hambre. Nunca
como hoy las potencias del Norte se cierran sobre si
mismas, olvidandose de que durante siglos gran
parte de su poblacion encontro refugio y esperanza
en estastierras, frente alas crisis econdmicasy las
guerras que asolaban a sus propios paises.

5. Hacia una “nueva evangelizacion”

Es dentro de este contexto que lalglesiase
apresta arememorar lallegada del cristianismo a
nuestras costas, |levada a cabo hace 500 afios,
hablando de una "nueva evangelizacion". Por eso,
creemos que hallegado el momento, hoy mas que
nunca, de que los cristianos de América Latina nos
preguntemos, como lo han hecho algunos grandes
tedl ogos europeos frente a la coyuntura historica de
su propio contexto cultura y politico (%), qué
significa ser cristiano hoy, qué es € cristianismo en
concreto.

Pero nuestra manera de responder a esas
preguntas difiere sustancialmente de los enfoques
europeos, en primer lugar porque nuestro contexto
cultural esdiferente.

Hemos visto que los paises industrializados del
Norte viven un proceso creciente de secularizacion,
son sociedades postnietzscheanas donde "Dios ha
muerto” y cuyo "verdad y Absolyto” seinspiraen la
racionalidad cientifico-técnica (). Lavision del
mundo de todas |as culturas de |os puebl os del
Tercer Mundo, en cambio, sigue siendo
eminentemente religiosa. De manera particular,
AméricaLatinaes e Unico continente del Tercer
Mundo culturalmente cristiano.

Pero hay mas aln. La década pasada vivié una
de las mayores "revoluciones' de la historia del
cristianismo: Cristo degj6 de ser propiedad de la
cultura occidental y fue apropiado por las grandes
masas de creyentes del Tercer Mundo. Algunos
datos bastan para mostrarlo fehacientemente: mas
del 50% de los bautizados en la Iglesia Catdlica
viven en América Latina, y como latinos, son cada
vez méslosfidesdelalglesia Catdlicade los
Estados Unidos. En América Latina se encuentra el

® Ver, por eiemplo, lodo & numero 242, de agosto de
1992, de Concilium, revistainternacional de teologia.

" Kerkhofs, Jan: " ¢Hasta qué punto es religiosa Europa?"
en: Concilium, No. 240, Abril 1992.pg. 111.



pais con mayor nimero de catdlicos en € mundo y
con lamayor cantidad de obispos:. Brasil.

En cuanto alasiglesias provenientes de la
Reforma Protestante, 37% de sus creyentes viven
hoy al sur del Sahara, en el continente africano.

Si Cristo es hoy unarealidad tercermundista, a
pesar de que € cristianismo fue historicamente
implantado por Occidente como un valor
proveniente de su cultura, debemos preguntarnos por
gué son masivamente de nuevo |gs pobres, como en
tiempos de la Iglesia Apostdlica (%). los que aceptan
la Buena Nueva o Evangelio aportado por Jesus.

Qui zas esto se deba a que uno de los pocos puntos
de encuentro entre la cultura occidental, impregnada
de unaracionalidad cientifico-técnica, y las culturas
tradicionales del Tercer Mundo, sean los valores
religiosos.

Pero, sobre todo, creo yo que larazon estriba en
gue latradicion religiosa judeo-cristiana
histéricamente tuvo su origen en una experienciade
luchay liberacion politicas, tal como se narraen el
Libro del Exodo ?é;) por lo que lafe cristiana
expresay reivindica fundamental mente |os valores
delos pobresy de los oprimidos (), de los que
defienden la causade lajusticiay, como los profetas
del Antiguo Testamento, denuncian lainjusticia de
los hombres en nombre de lajusticiade Dios, de los
que sufren pero dan amor, de los que, en fin, creen
con San Juan de la Cruz que "en €l ocaso de lavida,
seremqsjuzgados por el Amor”. Como yalo decia
Marx (*9, detras del grito de la concienciareligiosa,
se oculta un claro mensaje de protesta por parte del
oprimido.

6. Aportesdelateologia dela
liberacion

Esto asimilaal cristiano tercermundista actual
con €l creyente de laBiblia, o con € cristiano dela

®] Cor. 1.26-30.

° Richard, Pablo: "Lapresenciay revelacion de Diosen
el mundo de los oprimidos’, en: Concilium, No. 242,
Agosto de 1992, pg. 52.

%1dem

" Marx, Carlos: "Contribucion alacritica de lafilosofia
del derecho de Hegel (1844)", en: Marx, Carlosy Engels,
Federico: Sobrelareligion, edicion preparada por Hugo
Assmann y Reyes Mate. Sigleme, Salamanca,
1974.pg.94.

Iglesia primjtiva. El cristiano tercermundista lee hoy
laBiblia (*9 y reinterpretala historia del
cristianismo con 0jos no apol ogéticos, sino
recogiendo la experiencia de fe que subyace en los
textos de las paginas biblicas, o de lacrénica
histérica.

Lo dicho se reflgjaigua mente en la produccion
teol gica que, sobre lodo en tiempos recientes,
comienza a darse abundant te entre |0s sectores
cristianos del Tercer Mundo (*). El contexto
histérico-cultural dentro del cual reflexiona el
tedlogo latinoamericano y, en general, el
tercermundista o solidario con el Tercer Mundo, |0
hace producir unateologia diferente.

En primer lugar, su interlocutor, su "otro", su
desafio fundamental, no eslalaicizaciéon de una
sociedad profundamente arraigada dentro de la
racionalidad propiade la cienciaanaliticao lacritica
filostfica,.como sucede con el tedlogo del Primer
Mundo (™, sino lainjusticiaimperante que, desde
lallegada de la civilizacion occidental, golpea
inmisericorde a sectores mayoritarios de la
poblacion ecial mente de origen negro, mulato o
indigena (™). Lateologia tercermundista parte,
como experienciaexistencial fundante, de la
constatacion de un mal colectivo e historico, es
decir, cuya responsabilidad debe ser imputada
basicamente a quienes poseen el poder (7).

El mal acristianizar no es unarazon que se
quiere autdnoma, o una libertad que se define como
autocreadora, o una culturay una sociedad que se
laicizan, sino un pseudocristianismo ideol ogizado,
gue histéricamente halegitimado con demasiada
frecuencialainjusticiay laopresion, hasido la
religién de un imperio despético y de un gjército
genocida, 0 €l conjunto de précticas "piadosas” de
unaoligarquia que se toma brutal e implacable

2 Richard. Pablo: "Henmenéulica biblica’, en: RIBLA,
revisa de interpretacion biblicalatinoamericana. No. 11.
San José. 1992. pg. 9.

B3 Ver recién les publicaciones como Senderos, revistade
cienciasreligiosasy pastorales, afio XV. No. 41. Julio
1992.

1 Cfr. d articulo de Jan Keikhofs ya citado.

> Ver @ nimero ya citado de larevista Senderos.

1° En casi todas |as enciclicas sociales més recientes se
hacen exhortaciones en tal sentido.



cuando ve amenazados sus privilegios (Ei Y todos
ellos han encontrado no pocas veces, unajerarquia
eclesidstica complaciente, por no decir abiertamente
complice.

Histéricamente, en América Latinalos profetas
han sido la excepcion. Y los tedlogos, los pocos que
ha habido hasta no hace mucho, no eran mas que
palidas copias, 0 ecos caricaturescos, de unateologia
curial impregnada de apologéticay carente de
profetismo.

Lateologia de laliberacion, surgida como
intento sistemético por hacer una lectura
contextualizada del Concilio Vaticano I1, havenido
acambiar esta ominosa situacion. Por primeravez
ha surgido un pensamiento cristiano propio y
original, que por ello mismo hatenido, y sigue
teniendo, repercusion universal. Lateologia
latinoamericana ha venido arenovar y ainyectar una
significativa dosis de vitalidad a una teologia
occidental excesivamente académica, con riesgo de
convertirse en una nueva escol astica que se agota en
un virtuosismo conceptual .

6.1. Compromiso comunitario dela
teologia deliberacién

Detrés de ese fendmeno real, estala actitud del
tedlogo latinoamericano que no pretende aislarse en
su concienciaindividual. Paraé, lafeno esuna
experienciaindividua sino la sistematizagcion y
explicitacion de la experiencia colectiva (). Lafe
es vivencia comunitariay lateologia, expresion
|Gcida de esa conciencia plural.

El tedlogo tercermundista no es un yo sino un
NOSsotros, NO es una conciencia que se aisla, Sino una
experiencia que se comparte. De ali el caracter
pastoral del quehacer teol 6gico latinoamericano. La
teologia se origina en una experiencia pastoral y
retorna ala préctica pastoral, pero enriquecida con €l
discurso sistematizado y € analisis critico de una
teologia a servicio de una comynidad, de cuyo seno
procede y a cuyo servicio esta (&).

" Ver, por gemplo, Assmann, Hugo: Teologia desde la
praxis dela liberacion. Sigueme, Salamanca, 1973, pg.
211

18 Gutiérrez, Gustavo: La fuerza histérica de los pobres.
Sigueme, Salamanca, 1982, pgs. 27 ss.

9 1bid,pg.237.

El tedlogo no posee laverdad, tan solo explicitaesa
dolorosa verdad vivida por un pueblo, que ve en su
fe la esperanza de liberacion y laratificacion de sus
derechos. Es €l pueblo creyente y oprimido, lugar
teol dgico por excelencia, quien anida en su seno
como una perla escondida, esa verdad que el tedlogo
explicitay sistematiza.

Por eso su concepto de Dios, como su
conciencia de si, son radicamente diferentes de los
formulados en la cultura occidental. El hombre, para
el pensamiento tercermundista, no es un yo
individual sino un nosotros comunitario, un pueblo,
una colectividad. El intelectual no es més que €l
amanuense y portavoz de una vivencia colectiva.

Por eso a Dios se le encuentra, como lugar de
privilegio, en € rostro del otro o, pararepetir la
expresiondel profeta Jeremias que tanto agrada aE.
Lévinas (7). "en laviuda, € huérfanoy €
extranjero".

6.2. Experiencia de Dios en la teologia de
laliberacion

A Dios se le encuentra saliendo al encuentro de
los otros, abriendo sus oidos a clamor del pueblo y
comprometiéndose con €. Mas que una experiencia
delaconcienciaindividual, solitariay desarraigada,
la experiencia existencial originaria de que se nutre
lafe del creyente tercermundista, consiste en un
compromiso comunitario de solidaridad e
identificacion con €l pueblo que luchaen la
opresion, pero manteniendo viva la esperanza (@.

Sin embargo el tedlogo se inserta dentro de una
comunidad organizada, que no solamente expresay
nutre su experienciareligiosa, Sino su presenciaen
el mundo. Setrata de las comunidades eclesiales de
base, mediante las cuales se dala presenciade los
creyentesen el mund insercion en lahistoria, su
manera de cambiarla (*<). Las comunidades
eclesiales de base son €l signo visible de Dios, de su
Reino en el decurso de la historia, en este momento

20| évinas, E.: Totalile et infini. Essai sur |’ exteriorite,
Phenomenologica. Martinus Nijhoff. LaHaye, 1961.

1 Boff, Leonardo: La fe en la periferia del mundo. Sal
Terrac, Santander. 1985.pg.193.

?2 Boff, Leonardo: Iglesia:carismay poder, Sal Terrae,
Santander. 1985. pg. 197.



delamisma, en & seno de la comunidad social toda
entera.

No se concibe lafe vividaen el aislamiento
individualista, sino en la comunion permanente con
los otros. Las comunidades eclesiales de base son €l
sacramentum o signo concreto de que Dios operaen
lahistoriay, asu través, se construye el Reino. Pero
esas comunidades no son isas o ghetos, o sectas.
Estan IGcida y conscientemente insertas en € todo
social. Asumen € destino de todos |os oprimidosyy,
al mismo tiempo, permanecen ligadasalalglesia
Universal o Ecumene.

6.3. Caracter universal delateologiadela
liberacion

Por eso la teol ogia | atinoamericana, aunque
plenamente identificada con la circunstancia
histéricay cultural de este subcontinente, no se
consideraa si mismacomo s fuera una expresion
local, una especie de teologiaregional, o una
manifestacion folclérica o pintoresca de un
cristianismo, universal en su extension, pero
estrechamente localizado en sus manifestaciones
historicas.

Por el contrario, lateologia latinoamericana de
liberacion vive su experienciaintelectual de fe como
un retorno alas fuentes mas puras que dieron origen
alafecrigti y alas raices historicas del
cristianismo (9.

Se trata no de otrateologia, sino de unateologia
mas auténtica, masfiel al espiritu que animo ala
primera generacion de creyentes en Cristo. Por eso,
concibe su misiéon no apenas frente ala
circunstancia histéricay cultural propiade los
pueblos de nuestra Ameérica Latina, sino ante la
cristiandad toda entera.

Lateologia latinoamericana siempre se ha
concebido como ecuménica, no solamente en el
sentido de que rechaza | os estrechos muros del
confesionalismo, sino en €l sentido de que concibe
su mision profética como valida paratodala
cristiandad, sin division de fronteras ni distincion de
jerarquias o tradiciones.

Mas aln, su denuncia proféticaabarcaala
humanidad toda entera, pues creemos, como Pabl o,
gue la salvacion abarca a todos los hombres sin

2 bid., pg.29.

distincién (Ej. Creemos que la humanidad debe
cambiar de rumbo, so pena de una segura
autodestruccion, y que es alli, en el ambito dela
historiay en lamedida en que los cristianos sean
capaces de imprimir un nuevo rumbo alahistoria,
que se prueba su verdad, que se aquilata su vigencia.

Lafidelidad a nuestro pueblo no es un obstaculo
Sino una condicién sine qua non de unainsercion
con lahumanidad toda entera 'y, en particular, con la
Iglesia universal. Por eso, lateologia pretende ser un
discurso, una concepcion tedrica orgénica formulada
en categorias universales, que busca decir algo
nuevo, no tanto conceptual mente cuanto
vivencialmente, la verdad del Evangelio, siempre
vigiay siempre nueva, Siempre joven porgue es
eterna.

6.4. Tono novedoso de la teologia de la
liberacion

Setratade decir |o mismo pero de una manera
radical, como una expresion de autenticidad, con un
acento gque busca reencontrar lavoz del profeta del
Antiguo Testamento, lavoz de Jestis en € Sermon
de la Montafia, lavoz de Pablo en el Aredpago, la
voz del autor del Apocalipsis en Pamos.

Vista desde esta perspectiva, lateologiaes algo
Mas gue una ocupacion especializada: es, ante todo,
unaforma de compromiso historico y politico, que
rg’re con saviavital € rigor del andlisis conceptual

.

Dios aparece, asi, no como una hipétesis
explicativa del mundo, o una especulacion que
procede y prolongala tabul acién mitica, como en la
metafisicagriega (<°), siho como una exigenciade la
justiciay unainterpelacion del amor. A su luz nos
descubrimos personas. Dios, en larevelacion
biblica, es Palabra gue interpelay no gesto que
eéilica. Por eso aDios se le oye, pero no seleve

(

?* Calatas 3. 26.

% Boff, Clodovis: Teologia de lo politico. Sigueme.
Salamanca, 1980, pgs. 295 ss.

% Gutiérrez, op. cit.. pgs. 25.215.

" \er d interesante texto sobre la experiencia de Dios a
través del oido de Claudel, Paul: "La sensation du divin",
en: Nos sens € Dieu, Eludes Carmelilaines, Desdée de
Brouwer, 1954, pgs. 14 ss.



6.5. Lacristologia en lateologia de
liberacion

No obstante, ese Dios que es trasc Ccia, s
igual mente inmanencia: Dios es JesUs (<°). Dios es
hombre. En JesUs, a Dios por fin sele ve, sele oye,
seletoca. Dios es todo |o humano, 1o
auténticamente humano. El Unico absoluto es el
hombre, pero e hombre en cuanto realiza al hombre,
el hombre en cuanto tiene como fin dltimo al
hombre mismo.

JesUs realiza plenamente al hombre. El es Dios,
porque es la plenitud de lo humano, la humanidad
por excelencia. Esla potenciade Dios en la historia.
Jests es € sentido ultimo de lo que es é humano
exigtir. Existir ala perfeccion, existir enlo queesla
totalidad de lo humano.

Jesuss es Palabra, como dice el prélogo del
Evangelio de San Juan (<%). Por eso. El juzga. Jeslis
es el paradigma de lo humano, de todo |o humano
(*3. A su luz descubrimos o que debemos ser, o
que nos falta por llegar a ser hombres, 1o que aln no
somos. JesUs es nuestro "aln no", lo "todavia no".

A su luz nos descubrimos pecadores, como muy
bien lo sefialan |os dos primeros capitulos de la carta
de San Pablo alos Romanos:. todos hemos pecado, y
por eso necesitamos de un Redentor (7). Pero
entendiendo por pecado aquello que hemos hecho
para destruir |o humano, aguello que hemos omitido
y que haimpedido que los hombres sean un poco
menos deshumanizados.

Por eso Unicamente se puede hacer teologia
desde la experienciadel pecado, del mal. El Tercer
Mundo es producto del Primer Mundo. El Tercer
Mundo es la negacion objetiva del Primer Mundo,
ha sido negado por él, essunoy su otro. A los
pueblos periféricos se les ha negado su condicién de
humanos, de ser sujetos historicos, de poseer la
dignidad que confiere e ser considerados personas.

6.6. Sentido del pecado

%8 Boff, Leonardo: Jesucristo el liberador. Sa Tenae,
Santander, 1985. pg. 189.

2 n.ll.

% Boff, Leonardo: Jesucristo.... op. cit., pg. 239.

3! Romanos 3.23.

S6lo cuando se halomado conciencia de esta
realidad objetiva, se puede hacer teologia. Como
Jests, solamente se puede ser auténticos ante Dios
asumiendo el pecado. Sin embargo, adiferenciade
JesUs, ese pecado no es g eno Sino Nuestro, es un
pecado historico gue Unicamente se puede redimir
asumiéndol o, denunciandolo, solidarizédndose con
quienes son sus victimas. Es un pecado en € que
todos hemos participado, en €l que todos hemos
nacido y sido concebidos.

Es un pecado, concretamente, de lalglesia, en
la medida en que histéricamente, como
insistentemente |o recordaremos en estas paginas,
nuestro cristianismo historico porta en si una especie
de pecado original, cual es el de haberse insertado
en nuestras tierras como unaideologiaimperial,
como un discurso legitimador de laopresiény la
explotacion (5.

Pero no se trata de tener complejos de culpa, sino
de asumir teol 6gicamente laculpamisma. Lalglesia
no puede predicar lajusticiasi no la practica, no
puede hablar de liberacion si primero no hace una
reflexion autocritica, una conversion de modo que
en la sinceridad de sus pal abras se pueda reconocer
la autenticidad de su compromiso y, asi, hacerse
creible ante las mayorias de un pueblo que, por
siglos, havisto una lglesia més preocupada por €l
poder de los grandes de este mundo, que por la
fidelidad profética ala palabra de Dios.

Lateologia de laliberacion havisto lUcidamente
estarealidad y la ha convertido en pivote
fundamental de su quehacer teol dgico. Por eso,
desde el punto de vista epistemol 6gico, €lla aporta
como novedad el considerar la ética como criterio de
verdad. Pero una ética que no es solo condenade la
injusticia, sino también identificacion con sus
victimas, en quienes ve el anticipo de una
humanidad liberada, justa, realizando la humanidad
vivida por Jesus. En su solidaridad con el pobre, la
teologia vive la esperanza (*9).

6.7. El oprimido noslibera

32 Gutiérrez, Gustavo: Hablar de Dios desde €
sufrimiento del inocente, Sigueme. Salamanca.

1986,pg. 18.
¥ Gutiérrez. Gustavo: Lafuerza..., op. cit., pg. 215.



Lavinculacion con el oprimido, asi concebida,
No es un acto sentimental, una especie de
tranquilizante de conciencia ante laineludible
constatacion de la miseria circundante. No se trata
de filantropia, ni de generosidad altruista vista desde
un pedestal de superioridad. Nuestra teologia sabe
muy bien que tales actitudes fueron duramente
censuradas por Jestis como actitudes pseudo-
religiosas, que tipificaban alos fariseos.

Por el contrario, en el pobre se ve a despojado
injustamente. El oprimido es una persona, es decir,
un sujeto de deberes y derechos. Nuestra opcion por
el pobre es el reconocimiento de un derecho por
parte de éste, es la aceptacion de un deber asumido
persona mente, frente a una culpa cometida
colectivamente, frente a un pecado histérico. La
opcién por el pobre es la Unica manera de asumirse
como hombrey, por ende, como cristiano, dig-
namente, es la Uinica manera de caminar de pieen €
mundo actual. Lateologia misma, al asumirse en su
condicion de pecadora, seredimea si mismay se
justifica como quehacer, e més noble, puesto que es
didlogo con Dios, a ser opcién por e pobre que es
presencia misma de Dios en la historia.

6.8. Teologia delaliberacion y marxismo

Lateologialatinoamericana de liberacion es el
primer discurso teoldgico sistemético que toma en
serio la criticamarxistaalareligion, no asumiendo
a marxismo como interlocutor en su condicion de
ideologia oficial, sSino como unainnovacion
epistemol 6gica nunca antes dada en €l pensamiento
occidental. Al dialogar con el marxismo, no lo hace
desde categorias metafisicas, sino desde la ex-
periencia fundante que asumioé Marx como punto de
partida del filosofar, a saber, desde la opcion por €
explotado (5.

Es d talante filosofico de Marx, més que todas y
cada una de sus opiniones, |o que interesa desde esta
perspectiva. Marx es € primer intento sistematico y
consciente de hacer una filosofia, unavision integral
delasociedad y del hombre, desde €l "reverso dela
historia’, desde la conciencia negada, desde la
experiencia histéricay personalmente asumida del
pecado, diriamos hablando teol 6gicamente.

% Boff. Clodovis. op. cit., pgs. 52,295 ss.

En el concepto de "praxis’ del marxismo (@ se
encierra una nueva categoria epistemol 0gica, que ve
en el discurso o teoria no una formulacion abstracta,
0 Sea, separada, verdad pura, una especie de verdad
en sf. sino la manifestacion simbdlica de una
realidad historica. Es desde unarealidad historica,
criticamente asumida, que se puede hacer un
discurso tedrico que contribuya alaliberacion
humana, pues la teoria no es mas que la conciencia
| Gcida hecha discurso.

Es por estarazén que el discurso tedrico debe
ser visto no solamente en si mismo, como fuente de
verdad, o de racionalidad, o de lucidez, sino también
en sus consecuencias practicas, en sus resultados
tangibles. La palabra también es accién humana que
transformalo real, que se mide por sus efectos
histéricos, que produce consecuencias practicas, que
revelaunavision del mundo y un proy global de
dominacién, o una utopia de liberacién (*5).

6.9. Sentido dela liberacion en la teologia
latinoamericana

En la condicion de seres negados a que ha sido
sometido el Tercer Mundo, lateologia
latinoamericana ve la garantiaimplicita de una
liberacion plenay de unalibertad por fin auténtica.
Mas que logos explicativo, lateologia es testimonio
0. mas exactamente, es €l ogos o conciencia desde
lalucidez de la negacion, desde la entrafiade la
opresion que se convierte, como en la garganta del
profeta, en grito que clama justicia, en voz que
denuncialaopresion, sin por ello perder la
esperanza ni negar e amor como vocacion ultima
del hombre.

Pues la denuncia no procede del resentimiento
ni del odio, sino de la exigencia, agudamente
sentida, de la carencia de lo humano provocada por
losfal solutos, por los idolos del poder o del
capital (*9. El amor es denunciante frente ala
carencia culpable de amor, si por amor entendemos
el reconocimiento efectivo de la dignidad del otro.

% | dem.
% | dem.

3" Hinkelammert, op. cit., pg. 263.



Por eso, méas que combatir € ateismo, la
teologia |l atinoamericana se enfrenta, denunciandol a,
alaidolatriaal igua quelo hicieran los profetasy
Jesus, los apostoles y las comunidades cristianas
bajo el dominio imperial de Roma. El asunto no es
saber —metafisicamente— si existe Dios, si no cud
es en lapréctica historica, € Dios o los dioses que se
invocan parajustificar lo que somosy hacemos
frente a préjimo (4.

Pero no por ello, sino precisamente por eso, la
teologia |l atinoamericana pretende ser plenamente
ciencia, esto es, logos universal.

6.10. Aporte universal delateologia
|atinoamericana

Sinceramente creemos que lateologia
latinoamericana no solamente tiene el mérito de ser
el primer intento sistematico de configurar un
corpus teol 6gico desde |a periferia de Occidente,
sino de infundir alateologia universal un aire
fresco, unarenovacién que la hace reencontrar sus
raices biblicas e historicas y revisar no pocos de sus
rumbos recientes. Lateologia latinoamericana es el
testimonio profético que necesitalafe para nutrirse,
y lateologia cristiana en general para renovarse.

No obstante, ni lafe cristianani lateologia que
de ella se desprende, nacieron en estas tierras. Nos
Ilegaron cargadas con muchos siglos de historia.
Hoy tiene la Iglesia enterala oportunidad de
despojarse de sus hipotecas del pasado y
reencontrar, gracias a aliento profético dela
teologia de laliberacién, un retomo a sus fuentes
originales.

Nuestra actitud es de didl ogo sincero, aunque sin
concesiones faciles que en nada ayudan arelanzar
un didogo fraterno pero franco, como corresponde a
personas responsables y a cristianos sinceros. ¢

* bid., pg.271



