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Lalglesia Catdlica despuées de Santo Domingo

Pablo Richard

I ntroduccion

Este articulo pretende realizar una primera
interpretacion delalV Conferencia General del
Episcopado L atinoamericano, reunida en Santo
Domingo del 12 al 28 de octubre de 1992. Incluimos
en estainterpretacion el proceso de preparacion de
la Conferenciay las perspectivas hacia el futuro que
se deducen a partir de ella.

Tomamos como criterio fundamental de
interpretacion lalinea de continuidad con las
conferencias anteriores de Medellin y Puebla. En
todo el proceso delalV Conferencialos
documentos principal es en esta linea son: El "anexo”
del primer documento preparatorio: Elementos para
una reflexion pastoral (Febrero 1990), la Secunda
retalio (Febrero 1992) y e Documento de trabajo
(Junio 1992). En esta perspectivainterpretamos
también las Conclusiones delalV Conferencia» en
su version (todavia provisoria) entregada €l 28 de
octubre en Santo Domingo.

1. LalV Conferencia: un kairos para
lalglessade AméricaLatinay del
Caribe

Un kairos es una oportunidad histérica, un
momento decisivo, una ofertade graciay
conversion. Cuando se responde al kairos, se daun
salto hacia adelante en la historia; cuando no se
responde, se retrocede, y la situacion llega a ser peor
que antes del kairos. No cabe duda que este afio
1992, y todo € proceso de la Conferencia de Santo
Domingo, han sido y son un kairos paralalglesia
latinoamericana. Los desafios son inmensos. Para
evaluar este kairos de la Iglesia, comenzaremos
simplemente enumerando estos desafios. En la
respuesta a ellos se juegala credibilidad de lalglesia
en el futuro de AméricalLatinay el Caribe.

a) Pobreza, miseriay exclusion de las mayorias,
Con sus consecuencias de violencia colectivay
destruccion de la persona. Imposicion de una
economiade libre mercado como Unica alternativa.
Crisisde lasociedad civil: delafamilia, delos
medios de comunicacion y de la educacion.
Corrupcion y narcotrafico. Autoritarismo, racismo,
machismo, ecocidio y militarismo. Construccion de
alternativas econdémicas, socialesy politicas.

b) Sectas: abandono espiritual del puebloy
manipulacion de lareligion popular.

¢) Modernidad: su discernimiento y
evangelizacion; evangelizacion de las grandes
ciudades y delanueva culera.

d) Evangelizacion de la sociedad civil:
Evangelio y culturas (culturaindigena, cultura
afroamericanay culturas populares); Evangelio y
movimientos sociales, populares, alternativos,
Iglesiay nuevos sujetos emergentes (indios, negros,
muijeres, jovenes).

€) Reformainternade lalglesia: nuevo modelo
de Iglesia, Comunidades Eclesiales de Base, nueva
estructura ministerial, vidareligiosa, espiritualidad,
lectura de la Biblia, teologia latinoamericana,
ecumenismo.

¢Responde lalglesia a estos desafios en la
Conferencia de Santo Domingo? Las Conclusiones
de ese evento, ¢dan la posibilidad de responder a
estos retos que estamos viviendo? ¢Responde la
Iglesiaen Santo Domingo al kairos que Diosle
ofrece? En términos generales mi respuesta es
positiva, y tengo la esperanza que con la
Conferencia de Santo Domingo todalalglesia
seguira caminando en la direccion ya marcada por
Medellin y Puebla. Lainterpretacion que daremos
en este articulo fundamenta nuestra esperanza. No es
algo ya dado, sino unatarea que tenemaos por
delante. Nuestra interpretacion es una
reconstruccion de la esperanza.



2. Lo fundamental dela Conferencia
de Santo Domingo

Lalglesiade AméricalLatinay del Caribe logro
en todo el proceso de la Conferencia de Santo
Domingo
afirmar su propiaidentidad y su propia conciencia;
puso |os fundamentos para un trabajo futuro creativo
y diferente, con raices e identidad propias. No fue un
momento de triunfos espectacul ares, sino de
afirmacion serenay profundade laidentidad y de la
concienciade lalglesialatinoamericana. No fue
facil, pues hubo maniobras genas alalglesia
latinoamericana que buscaron directamente
desarticular estaidentidad de nuestra Iglesia.
Especificamente, la Curia Romana impuso
nombramientos y reglamentos que objetivamente
tendian a esa desarticul acién de nuestra identidad
como Iglesia. Un efecto muy especial en ese sentido
fue el delas medidasimpuestas al inicio dela
Conferencia, como el rechazo al Documento de
trabajo, €l rechazo del método ver-juzgar-actuar, la
prohibicidn de actuar como conferencias
episcopales, y laimposicion de charlas magisteriales
gue impedian €l debate. A pesar de todo esto, la
Iglesia de América Latinay del Caribelogro
construir su propia conciencia e identidad» y poner
los fundamentos para su trabajo futuro. Esa
identidad tuvo su punto culminante, antes de Santo
Domingo, en & documento ya citado llamado
Secunda relatio. Este documento tuvo, y sigue
teniendo, la mayor autoridad, pues representa
explicitay directamente el pensamiento del
episcopado |atinoamericano. Este pensamiento se
impuso durante lalV Conferencia, s bien quedd
"enjaulado” y "sometido” por una eclesiologiaque le
es genay que rompe latradicion iniciada por las
conferencias de Medellin y Puebla. Todo esto eslo
gue ahora analizaremos e interpretaremos.

3. ConclusionesdelalV
Conferencia: vision de conjunto

Analizamos aqui €l Documento Final delalV
Conferencia General llamado Conclusiones, tal cual
fue entregado el 28 de octubre al término de dicho
evento (doc umenio de 86 paginas y enumerado del
1 al 303). Este documento debe ser todavia
corregido y aprobado por Roma, pero tal como est4

muestra |as grandes tendencias y lemas que pueden
ser ya objeto de interpretacion. Haremos un andlisis
seccién por seccion de las Conclusiones, citando los
titulos propios de cada seccion. Sefialaremos los
textos positivos donde aparece laidentidad de la
Iglesiade AméricaLatinay del Caribe, en
continuidad con Medellin y Puebla, y los textos
negativos (a veces confusos o abstractos) donde esta
identidad es descuidada o negada.

Primera Parte: Jesucristo, evangelio del Padre (1-
21)

leccion, en general, mediocre y confusa. Algunos
textos positivos son (anteponemos la numeracion del
texto. Laletraminlscula se refiere a parrafo): 1. Se
afirmala continuidad con Medellin y Puebla. Se
pide perdon. Se enuncian lostemas de la
Conferencia. 4b: Preferencia por los pobresy las
victimas. 7b: Iglesia-Reino de Dios.

13: Finalidad de la evangelizacion. 17:
Reconocimiento de las "semillas del Verbo" en las
religiones precolombinas. 19: Los sujetosdela
primera evangelizacion. 20: Denuncia de los abusos-
peticion de perdon. 21b: Reconocimiento de los
martires.

Segunda Parte: Jesucristo, evangelizador viviente
en su lglesia (22 - 286)

Capitulo I: Lanueva evangelizacion (23-156) Este
capitulo contiene una eclesiologia que es, en su casi
totalidad, ajenaalaidentidad de lalglesiade
Américalatinay del Caribe. Esun capitulo largo
(35 paginas de 86 que tiene todo el documento), casi
siempre abstracto y muchas veces confuso; cuando
es concreto y claro, es en forma coherente contrario
alas précticas eclesiales latinoamericanas. En esta
eclesiologia, laBibliaestacas ausente (sdloen 37y
104 se hace referenciaa Antiguo Testamento; el
Nuevo Testamento es citado en formaunilateral y
como referencia muy secundaria). Algunos textos
positivos en esta seccion son: 50: Sobre lafuncion
proféticaen lalglesia. 95y 97: Sobrelos laicos.

104 a110: Sobre lamujer (especialmente 107-110).
112 a114: Sobrelos jovenes.

Capitulo I1: Lapromocion humana (157-227) Este
capitulo, en su gran mayoria es una seccion positiva
y creativa, en lalineade Medellin y Puebla. Entre
los nimeros 157 y 209 (14 paginas) se desarrolla



unavision de larealidad, unareflexion teologicay
unas lineas pastoral es que constituyen el centro
iluminador de todo el documento. Solamente la
pequeiia y ultima seccion dedicada alafamilia (210-
227), estradicional y con un tono negativo. En esta
seccion sobre lafamilia, sin embargo, son positivos
los nimeros 218, 221,222 y 227.

Capitulo I11: Lacultura cristiana (228-286) También
este capitulo es en su casi totalidad positivo y
creativo. La parte méas confusa es la Introduccién
(228-230) y € primer apartado: Valores culturales:
Cristo, medida de nuestra conducta moral (231-242,
menos el 233, que es positivo). El apartado sobre la
Accion educativade lalglesia (263-278) esen
general ambiguo, excepto 10s nimeros 265, 267,
270-271.275, 277-278, que son positivos.

Tercera Parte: Jesucristo, vida y esperanza de
América Latina. Lineas pastorales prioritarias (287-
303).

Esta seccion pastoral es positiva, sobre todo que
destaca en su centro (296) la opcion preferencial por
los pobres.

Resumiendo: |as Conclusiones tienen una
cristologia (Primera Parte) y una eclesiologia
(Segunda Parte, Capitulo 1), que en términos
generales expresan una corriente de pensamiento
genaalaidentidad de lalglesiade América Latina
y del Caribe. Por € contrario, €l texto sobre
Promocién humana (Segunda Parte, Capitulo I1),
Cultura cristiana (Segunda Parte, Capitulo I11) y
Lineas pastorales (Tercera Parte), en términos
generales expresan esa identidad. En otras palabras:
cuando la nueva evangelizacion es reflexionada en
teoriacristologicay eclesioldgica, llegaa ser
opresora de nuestra identidad eclesial; en cambio,
cuando es reflexionada en la précticade la
promocion humana, de la culturay de las opciones
pastorales, entonces el texto expresalo més propio y
profundo de nuestra conciencia e identidad como
Iglesialatinoamericana.

4. Lostextos mas significativos de las
Conclusiones

Esta primera presentacion de a gunos textos de
las Conclusiones, busca rescatar o que esta en
continuidad con Medelliny Pueblay lo que es
novedad en estalV Conferencia. Nuestra

presentacion parte del centro del Documento Final
(178-181), hacia su totalidad. Los textos que aqui
ofrecemos son |os mas significativos y sirven como
claves de interpretacion global delalV Conferencia
General celebrada en Santo Domingo. Creemos que
seran estos |os textos que llegaran a nuestras
comunidades y parroquias, |os textos que animaran
la vida de nuestras iglesias. Estos textos ciertamente
deberan ser, en el futuro, ampliados y comentados a
partir de los documentos anteriores del episcopado
de Américalatinay e Caribe: especiamente los
textos de Medellin (1968), Puebla (1979), la
Secunda relatio (Febrero 1992) y el Documento de
trabajo (Junio 1992), textos todos publicados
oficialmente por e CELAM vy que constituyen
nuestra tradicion eclesial mas propia.

Los textos de las Conclusiones de laV
Conferencia de Santo Domingo que queremos
destacar, son los siguientes:

4.1. Fundamentacion teologica central: los
rostros sufrientes de Cristo y la opcion
preferencial por los pobres

(" Empobrecimiento y solidaridad" : 178-
181)

Ponemos este texto a comienzo pues. como
dijimos, constituye el centro de todas las
conclusionesdelalV Conferencia. Es su nlcleo més
profundo y significativo, y puede servir de
referenciaprincipal parainterpretar el conjunto.

—"Evangelizar es hacer |0 que hizo Jesucristo,
cuando en la sinagoga mostré que vino a
‘evangelizar' alos pobres (Cf. Le. 4, 18-19). El
"siendo rico se hizo pobre para enriquecemos con su
pobreza’ (2 Cor. 8,9). El nos desafiaa dar un
testimonio auténtico de pobreza evangélicaen
nuestro estilo de viday en nuestras estructuras
eclesiaes. tal cual como El lo dio” (178 a).

— "Esta es la fundamentacion que nos
compromete en una opcioén evangélicay preferencial
por los pobres, firme e irrevocable pero no exclusiva
ni excluyente, tan solemnemente afirmada en las
Conferencias de Meddllin y Puebla. Bgjo laluz de
esta opcion preferencial, a ggemplo de Jesus, nos
inspiramos para toda accion evangelizadora
comunitariay personal (cf. SRS 42; RM 14; DI 16).
Con el "potencia evangelizador de los pobres



(Puebla1147), lalglesia pobre quiere impulsar la
evangelizacion de nuestras comunidades” (178b).

— "Descubrir en los rostros sufrientes de los
pobres el rostro del Sefior (Mt. 25,31 -46) es algo
que desafia atodos los cristianos a una profunda
conversion personal y eclesial. En lafe encontramos
los rostros desfigurados por e hambre, consecuencia
delainflacion, de la deuda externay deinjusticias
sociales; los rostros desilusionados por los politicos
que prometen pero no cumplen; |os rostros
humillados a causa de su propia cultura que no es
respetada y esincluso despreciada; los rostros
aterrorizados por laviolenciadiariae
indiscriminada; los rostros angustiados de los
menores abandonados que caminan por nuestras
calles y duermen bajo nuestros puentes; |0s rostros
sufridos de las mujeres humilladas y postergadas;
los rostros cansados de |os migrantes que no
encuentran digna acogida; |os rostros envejecidos
por €l tiempo y el trabajo de los que no tienen lo
minimo para sobrevivir dignamente (DT 163). El
amor misericordioso es también volverse alos que
Se encuentran en carencia espiritual, socia y
cultural" (178c).

4.1.1. Desafios pastorales

—"El creciente empobrecimiento en el que estan
sumidos millones de hermanos nuestros hasta |legar
aintolerables extremos de miseria’.

—"A nosotros |os pastores nos conmueve hasta
las entrafias € ver continuamente la multitud de
hombres y mujeres, nifios y jovenes y ancianos que
sufren el insoportable peso de la miseria, asi como
diversas formas de exclusion social, énicay
cultural".

—"Lapolitica de corte neoliberal que predomina
hoy en América Latinay el Caribe profundiza ain
mas | as consecuencias negativas de estos
mecanismos".

—"Tenemos que alargar lalista de rostros
sufrientes que ya habiamos sefialado en Puebla (nn
31-39)... El Sefior nos pide que sepamos descubrir
Su propio rostro en los rostros sufrientes de los
hermanos” (179).

4.1.2. Lineas pastorales

—"Asumir con decision renovada laopcién
evangélicay preferencial por los pobres, siguiendo
el gemploy las palabras del Sefior Jesls, con plena
confianza en Dios, austeridad de viday
participacion de bienes'.

—"Privilegiar € servicio fraterno alos mas
pobres entre los pobres y ayudar alas instituciones
que cuidan de ellos: los minusvalidos, enfermos,
ancianos sol os, nifos abandonados, encarcel ados,
enfermos de sida y todos aquellos que requieren la
cercania misericordiosadel buen samaritano”.

—"Hacer de nuestras parroguias un espacio para
la solidaridad".

— "Apoyar y estimular |as organizaciones de
economia solidaria con las cuales nuestros pueblos
tratan de responder a las angustiosas situaciones de
pobreza’.

—"Urgir respuestas de los Estados a las dificiles
situaciones agravadas por el modelo econémico
neoliberal, que afecta principalmente alos méas
pobres. Entre estas situaciones es importante
destacar |os millones de |atinoamericanos que
luchan por sobrevivir en laeconomiainformal”
(180-181).

4.2. Resistencia y solidaridad frente al

nuevo orden internacional (157-209)
4.2.1. La promocién humana: una dimension
privilegiada de la nueva evangelizacion (157-163)

—"Laensefianza del pensamiento socia dela
Iglesia ‘forma parte de la mision evangelizadora
(SRS 41) y tiene 'e valor de un instrumento de
evangelizacion' (CA 54), porgue iluminalavivencia
concreta de nuestrafe"' (158).

—"Lasolidaridad cristiana, por €ello, es
ciertamente servicio alos necesitados, pero sobre
todo es fidelidad a Dios. Esto fundamentalo intimo
de larelacion entre evangelizacion y promocion
humana' (159c).

—"El seguimiento de Cristo significa
comprometerse a vivir segiin su estilo" (160).

4.2.2. Los nuevos signos de los tiempos en e campo
de la promocién humana (164-209)
a. Derechos humanos (164-168)

—"Lalglesia, a proclamar €l evangelio de los
derechos humanos, no se arroga unatarea gjena a su
mision sino, por el contrario, obedece a mandato de
Jesucristo a hacer de la ayuda del necesitado una



exigencia esencia de su mision evangelizadora’
(165).

—"Los derechos humanos se violan no sblo por
el terrorismo, larepresion, los asesinatos, sino
también por la existencia de condiciones de extrema
pobrezay de estructuras econdmicas injustas que
originan grandes desigualdades. Laintolerancia
politicay € indiferentismo frente ala situacion del
empobrecimiento generalizado, muestra un
desprecio alavida humana que no podemos callar"
(1674).

—"Merecen una denuncia especial las violencias
con iralos derechos de los nifios, lamujer y los
grupos més pobres de la sociedad: campesinos,
indigenas y afroamericanos. También hay que
denunciar € negocio del narcotrafico” (167b).

— "Lineas pastoraes: promover, de modo mas
eficaz y valiente los derechos humanos, desde €l
Evangelio y laDoctrina Socia delalglesiaconla
palabra, la accidn y la colaboracion, comprometida
en la defensa de los derechos individuales y sociales
del hombre, especialmente en necesidades del ser
humano, de los derechos de los pueblos, de
las culturas y de los sectores marginados y
atendiendo alas violaciones contrala nifiez, la
muijer, los desprotegidos y los encarcelados” (168a).

b. Ecologia (169-170)

—Lacreacion de Diosy laresurreccién de Jesus:
fundamentos teol dgicos de la ecologia (169).

—"Gravedad de lacrisis ecol6gica: en América
Latinay el Caribe |las grandes ciudades estan
enfermas, en sus zonas centrales deterioradas, y
sobre todo en sus villas miseria. En el campo, las
poblaciones indigenas y campesinas son despojadas
de sustierras o arrinconadas en las menos
productivas y se siguen talando y quemando los
bosgues en la Amazoniay en otras partes del
continente”.

—"Ante esta crisis, se viene proponiendo como
salida el desarrollo sostenible que pretende
responder alas necesidades y aspiraciones del
presente sin comprometer |as posibilidades de
atenderlas en el futuro. Se quiere asi conjugar €
crecimiento econdmico con los limites ecol 6gicos”
(169).

—"Las propuestas de desarrollo tienen que estar
subordinadas a criterios éticos. Una ética ecol bgica

implica el abandono de unamoral utilitaristae
individualista. Postula la aceptacion del principio del
destino universal de los bienes delacreaciéony
promocion de lajusticiay solidaridad como valores
indispensables’ (169).

—"Los cristianos no estan exentos de
responsabilidad en relacion alos modelos de
desarrollo que han provocado |os actual es desastres
ambientales y sociales’ (169).

— "Cultivar una espiritualidad que recupere el
sentido de Dios siempre presente en la naturaleza"
(169).

—"Aprender de los pobres avivir en sobriedad y
acompartir y valorar la sabiduria de |os pueblos
indigenas en cuanto ala preservacion de la
naturaleza como ambiente de vida paratodos” (169).

c. Latierra(171-177)

—"En nuestro continente hay que considerar dos
mentalidades opuestas con relacion alatierra:

eLatierra, dentro del conjunto de elementos que
forman la comunidad indigena, es vida, lugar
sagrado 'rostro femenino de Dios', centro integrador
delavidadelacomunidad. En ellaviveny con ella
conviven, através de ella se sienten en comunion
con sus antepasados y en armonia con Dios, por eso
mismo latierra, su tierra, forma parte sustancial de
su experienciareligiosay de su propio proyecto
historico. En los indigenas existe un sentido natural
de respeto por latierra; ellaeslamadretierra, que
alimenta a sus hijos, por eso hay que cuidarla, pedir
permiso para sembrar y no maltratarla.

* Lavision mercantilista: consideralatierraen
relacion exclusiva con la explotacion y lucro,
llegando hasta €l desalojo y expulsién de sus
legitimos duefios* (172).

— "El mismo mercantilismo llevaala
especulacion del suelo urbano, haciendo inaccesible
latierraparalavivienda
de los pobres, cada vez mas numerosos en nuestras
grandes ciudades’ (172).

—"Lamentalidad propiade lavision cristiana
tiene su base en la Sagrada Escritura que considera
latierray los elementos de la natural eza siempre
aliados del pueblo de Dios e instrumentos de nuestra
salvacion. La Resurreccion de Jesucristo sitia de
nuevo alahumanidad, ante lamision de liberar a



toda la creacién que ha de ser transformada en
nuevo cielo y nuevatierra, donde tenga su moradala
justicia" (173).

d. El orden democrético (190-193)

—"Lalibertad, inherente ala persona humanay
puesta de relieve por la modernidad, viene siendo
conquistada por €l pueblo en nuestro continente y ha
posibilitado lainstauracion de la democracia como
el sistema de gobierno mas aceptado, aunque su
giercicio seatodaviamas formal que rea” (191).

—"Lineas pastorales: proclamar insistentemente
alasociedad civil los valores de una genuina
democraciapluralista, justay participativa. [luminar
y animar a pueblo hacia un real protagonismo"
(193).

e. Nuevo orden econémico (194-203)

—"Conscientes de que se esta gestando un
nuevo orden econdmico mundial que afectaa
AméricalLatina, lalglesia desde su perspectiva esta
obligada a hacer un serio esfuerzo de
discernimiento. Tenemos gque preguntamos. ¢Hasta
donde debe llegar 1a libertad de mercado? ¢Qué
caracteristicas debe tener paraque sirvaa desarrollo
de las grandes mayorias? (194).

—L as ensefianzas del Santo Padre sefialan |a
necesidad de acciones concretas de |os poderes
publicos para que la economia de mercado no se
conviertaen algo absoluto alo cua se sacrifique
todo, acentuando la desigualdad y la marginacion de
las grandes mayorias. No puede haber una economia
de mercado creativay a mismo tiempo socialmente
justa, sin un solido compromiso de toda la sociedad
y sus actores con la solidaridad, através de un
marco juridico que asegure €l valor de lapersona, la
honradez, €l respeto alaviday lajusticia
distribuitivay la preocupacion efectiva por |os mas
pobres* (195b).

—"El problema de la deuda externa no es solo,
ni principal mente, econdémico, sino humano, porque
Ileva a un empobrecimiento cada vez mayor e
impide el desarrollo y retarda la promocion de los
maés pobres. Nos preguntamos por su validez cuando
por su pago peligra seriamente la sobrevivencia de
los pueblos, cuando la misma poblacién no hasido
consultada antes de contraer la deuda, y cuando ésta
ha sido usada parafines no siempre licitos. Por eso,

como pastores hacemos nuestra la preocupacion de
Juan Pablo Il cuando afirma gque 'es necesario
encontrar modalidades de reduccion, dilacion o
extincion de la deuda, compatibles con el derecho
fundamental de los pueblos ala subsistenciay a
progreso’ (C.A. 35)" (197).

—"Sentar las bases de una economia solidaria,
real y eficiente, sin olvidar la correspondiente
creacion de model os socio-econdmicos anivel local
y nacional” (201a).

—"Fomentar la blusgueda e implementacion de
model os socio-econdémicos que conjuguen lalibre
iniciativa, la creatividad de personas 'y grupos, la
funcion moderadora del Estado, sin dejar de dar
atencion especial alos sectores méas necesitados.
Todo esto, orientado ala realizacion de una
economiade la solidaridad y la participacion,
expresada en diversas formas de propiedad” (201b).

—"Denunciar la economia de mercado que
afecta fundamentalmente a los pobres. No podemos
estar ausentes en una hora en la que no hay quien
vele por susintereses’ (202b).

f. Otros signos de los tiempos

—El trabgjo (182-185).
—Lamovilidad humana: migraciones (186-189). —
Laintegracion latinoamericana (204-209).

4.3. Los sujetos de la inculturacion del
Evangelio

4.3.1. Indios, negrosy mestizos : "Unidad y
pluralidad de las culturas indigenas, afromericanas
y mestizas fi'(243-251)

—"'Una meta de la evangelizacion inculturada
serasiempre lasalvacion y liberacion integral de un
determinado pueblo o grupo humano, que fortalezca
su identidad y confie en su futuro especifico,
contraponiéndose a los poderes de la muerte,
adoptando la perspectiva de Jesucristo encarnado
que salvo lavidauniversal desde ladebilidad, la
pobrezay la cruz redentora; lalglesia defiende los
auténticos valores culturales de todos |os puebl os,
especiamente de los oprimidos, indefensos y
marginados ante la fuerza arrolladora de las
estructuras de pecado manifiestas en la civilizacion
moderna” (243c).



—"AméricaLatinay el Caribe configuran un
continente multiétnico y pluricultural. En é
conviven en general pueblos aborigenes,
afroamericanos, mestizos y descendientes de
europeos y asi aticos, cada cual con su propia cultura
que los sitlla en su respectivaidentidad social de
acuerdo con la cosmovisién de cada pueblo” (244).

—"Laesclavitud de los negros y las matanzas de
los indios fue e mayor pecado de la expansion
colonial de occidente. Por desgracia, en lo que se
refiere alaesclavitud, € racismo y la
discriminacion, hubo hombres de Iglesia que no
fueron gjenos a esta situacion™ (246b).

—"Después de haber pedido perddn con el Papa
a nuestros hermanos indigenas y afroamericanos
“ante lainfinita santidad de Dios, por los hechos
marcados por el pecado, lainjusticiay laviolencia
(JP 11, 21 oct. 92), queremos desarrollar una
evangelizacion inculturada:

Para con nuestros hermanos indigenas:

*Ofrecer el Evangelio de JesUs con €l testimonio de
una actitud humilde, comprensivay profética,
valorando su palabra através de un didlogo
respetuoso, franco y

fraterno y esforzamaos por conocer sus propias
lenguas.

*Crecer en el conocimiento critico de sus culturas
para apreciarlas alaluz del Evangelio.

*Promover unainculturacion de laliturgia acogiendo
con aprecio sus simbolos, ritos y expresiones
religiosas...

*Acompariar su reflexion teol bgica, respetando sus
formulaciones culturales que les ayudan a dar razon
de sufey esperanza.

*Crecer en el conocimiento de su cosmovision, que
hace de la globalidad Dios, hombre y mundo, una
unidad que impregna todas |as rel aciones humanas,
espiritualesy trascendentes.

*Promover en |os pueblos indigenas sus valores
culturales autoctonos mediante una inculturacion de
lalglesiaparalograr una mayor realizacion del
Reino.

Para con nuestros her manos afroamericanos:

*Conscientes del problema de marginacion y
racismo que pesa sobre la poblacion negra, la

Iglesia, en su mision evangelizadora, quiere
participar de sus sufrimientos y acompafiarlos en sus
legitimas aspiraciones en busca de una vida més
justay digna paratodos.

*Por o mismo, lalglesiaen AméricalLatinay e
Caribe quiere apoyar alos puebl os afroamericanos
en ladefensa de su identidad y en e reconocimiento
de sus propios valores.

*Del mismo modo nos comprometemos a dedicar
especia atencion ala causa de las comunidades
afroamericanas en el campo pastoral, favoreciendo
la manifestacion de las expresiones religiosas
propias de sus culturas" (248-249).

4.3.2. Mujeres (104-110)

"Compromisos pastorales. Consideramos
urgentes estas lineas de accion:

*Denunciar valientemente los au-opcilos alas
mujeres latinoamericanas y caribefias, sobre todo a
las campesinas, indigenas, afroamericanas,
migrantes y obreras, incluso los que se cometen por
los medios de comunicacion social contra su
dignidad (107).

*Desarrollar la conciencia de los sacerdotes y
dirigentes laicos para que acepten y valoren ala
mujer en lacomunidad eclesial y en la sociedad, no
sblo por lo que ellas hacen, sino sobre todo por o
que son (108).

*Crear en la educacion nuevos lengugjes 'y simbolos
gue no reduzcan a nadie a la categoria de objeto sino
gue rescaten €l valor de cada uno como persona, y
evitar en |los programas educativos los contenidos
gue discriminan alamujer reduciendo su dignidad e
identidad... Urge contar con €l liderazgo femenino y
promover la presenciade lamujer en la
organizacion y laanimacion de la nueva
evangelizacion de Latinoamérica. Es necesario
impulsar una pastoral que promueva alas mujeres
indigenas en lo social, en lo educativo y en lo
politico” (109). 4.3.3. jovenes (111-120)

— "Muchos jovenes son victimas del
empobrecimiento y de lamarginaidad social, dela
falta de empleo y del subempleo, de una educacién
gue no responde a las exigencias de sus vidas, del
narcotréfico, de la guerrilla, de las pandillas, dela
prostitucion, del alcoholismo, de abusos sexuales,
muchos viven adormecidos por |a propaganda de los



medios de comunicacion socia y alienados por
imposiciones culturalesy por € pragmatismo
inmedi atista que ha generado nuevos problemas en
la maduracion afectiva de los adolescentes y de los
jovenes' (112a).

— "Por otra parte constatamos que hay
adolescentes y jovenes que reaccionan a
consumismo imperante y se sensibilizan con las
debilidades de lagente y €l dolor de los mas pobres.
Buscan insertarse en la sociedad, rechazando la
corrupcion y generando espacios de participacion
genuina-mente democraticos. Cada vez més son los
que Se congregan en grupos, movimientosy
comunidades eclesiales paraorar y realizar distintos
servicios de accion misioneray apostolica’ (112b).

—"Enlalglesiade AméricaLatinalosjévenes
catélicos organizados en grupos piden alos pastores
acompariamiento espiritual y apoyo en sus
actividades pero sobre todo necesitan en cada pais
lineas pastorales claras que contribuyan a una
pastoral juvenil organica’ (113).

—"Nos proponemos reafirmar la 'opcion
preferencial’ por los jévenes, proclamada en Puebla,
no sblo de modo afectivo sino efectivamente” (114).

4.3.4. Nifios (221)

—'AméricalLatinay e Caribe tienen una
poblacion infantil creciente. Los nifios, adolescentes
y jovenes son mas de la mitad de la poblacion del
continente (55%). Esta 'emergenciasilenciosa’ que
vive América Latina es desafiante no solo desde el
punto de vista numérico sino muy especia mente
desde el punto de vista humano y pastoral. En
efecto, en muchas ciudades han aumentado los
'nifios de la calle' que deambulan diay noche sin
lugar ni futuro. En algunos paises han sido victimas
de campanas de exterm inio realizadas por
organismos policiales y privados; nifios sin familia,
sin amor, sin acceso ala educacion, es decir nifios
en extrema miseriafisicay moral, muchas veces
consecuencia de la desintegracion familiar. Incluso
Se presenta un aberrante comercio de nifios y nifias,
trafico de 6rganos y hasta nifios utilizados para
cultos satanicos. Desde el punto de vistade la
educacion de lafe se percibe un marcado descuido
en cuanto alarecepcion de sacramentosy ala
catequesis' (221).

4.4. Evangelizacion en la ciudad y en el mundo
moderno (252 -262)

—"Lineas pastorales:

*Realizar una pastoral urbanamente inculturada en
relacion alacatequesis, alaliturgiay ala
organizacion delalglesia. Lalglesiadebera
inculturar €l Evangelio en laciudad y en el hombre
urbano. Discernir sus valores y antivalores; captar su
lengugje y sus simbolos

(256).

*Reprogramar la parroquia urbana... Lugares privile-
giados de la mision deberian ser las grandes
ciudades, donde surgen nuevas formas de culturay
comunicacion

(257).

*Multiplicar las pequefias comunidades, los grupos y
movimientos eclesiales y las comunidades eclesiales
de base. Iniciar lallamada pastoral de los edificios,
mediante la accién de laicos comprometidos que
vivan en ellos (259).

eIncentivar la evangelizacion de los grupos de
influencia'y de los responsables de la ciudad, en el
sentido de hacer de ésta principalmente en las
barriadas, un habitat digno del hombre" (261).

4.5. Lineas pastorales prioritarias (287-303)

—"Renovamos nuestraintencion de llevar
adel ante | as orientaciones pastorales del Concilio
Vaticano 1, aplicadas en las Conferencias
Episcopaes Generales de Medellin y Puebla,
actualizandolas através de las lineas pastorales
trazadas en la presente Conferencia” (290). —Tres
lineas pastorales principales:

4.5.3. Primera: una nueva evangelizacion de
nuestros puebl os (293-295)

—"El compromiso es de todos y desde comunidades
vivas'.

—"Especial protagonismo corresponde aloslaicos'.
—"Entre ellos alosjévenes' (293).

—M ediante una continua educacion de lafe
(catequesis) y celebracion de lafe (liturgia) (294).
—Més dla de nuestras fronteras: América Latina
misionera (295).



4.5.2. Segunda: una promocion humana integral de
los pueblos | atino-americanosy caribefios (296-
297)

—"Hacemos nuestro € clamor de los pobres.
Asumimos con renovado ardor la opcidn evangélica
preferencial por los pobres, en continuidad con
Medellin y Puebla. Esta opcion no exclusivani
excluyente, iluminarg, aimitacién de Jesucristo,
toda nuestra accién evangelizadora' (296a)

—"Con ta luz invitamos a promover un Nuevo
orden econdmico, socia y politico, conforme ala
dignidad de todas y cada una de las personas,
impulsando la Justiciay la solidaridad y abriendo
paratodas ellas horizontes de eternidad” (296b). —
"Decimossi alaviday alafamilia' (297).

4.5.3. Tercera: una evangelizacion inculturada
(298-301)

—En las grandes ciudades (298). —En los pueblos
indigenas y afroamericanos (299).

—Una eficaz accion educativa 'y una moderna
comunicacion (300).

4.6. Esquema-resumen de |os textos
significativos de las Conclusiones

a. Ejeteoldgico central:
—Opcién evangélicay preferencia por los pobres.
—Losrostros sufrientes de Cristo.

b. La promocion humana: dimensién privilegiada de
la nueva evangelizacion.

c. Los nuevos signos de |os tiempos en el campo de
la promocion humana:

—Derechos humanos.
—Ecologia.

—Tierra

—Solidaridad.

—Trabajo.

—NMigraciones.

—Orden democrético.
—Nuevo orden econémico.
—Integracion latinoamericana.

d. Los nuevos sujetos en lainculturacion del
Evangelio:
—Indios, negros y mestizos.

—Mujeres, Jovenesy nifios.

e. Evangelizacion en laciudad y en el mundo
moderno. Lineas pastorales prioritarias:

—Continuidad con Vaticano I1. Medellin y Puebla.

—Una nueva evangelizacion de nuestros puebl os:

*obra de todos, desde comunidades vivas,
eprotagonismo de los laicos, especialmente
delosjévenes,
scatequesis, liturgiay mision.
—Una promocién humanaintegral de los pueblos
latinoamericanos y caribefios:
eopcion preferencia por los pobres,
*nuevo orden econdémico, social y politico;
si alaviday alafamilia
—Unaevangelizacion inculturada:
*en las grandes ciudades;
en |os pueblos indigenas y afroamericanos,
suna eficaz accién educativay una moderna
comunicacion.

5. Aportesdela Conferencia de
Santo Domingo

En este primer intento de sistematizacion del
aporte delalV Conferencia General de Santo
Domingo, debemos realizar dos tareas igualmente
importantes:

Primera: recuperar las practicasdela lglesia de
América Latina. En los Ultimos treinta afios hemos
vivido

en AméricalLatinay en el Caribe unaimpresionante
y profunda renovacion eclesial, impulsada por €l
Vaticano |1, Meddllin y Puebla. Estarenovacion
eclesia se haexpresado en diferentes practicas
eclesidesy hasido selladay ratificada con la sangre
de varios miles de martires. Estas précticas
constituyen laraiz y el fundamento de nuestra
identidad y concienciaeclesial.

Segundo: sistematizar los aportesdelalV
Conferencia de Santo Domingo. A partir de las
précticas eclesiales ya identificadas, que constituyen
nuestra identidad como Iglesia, debemos ampliar
estas practicas y profundizar en nuestra identidad
con los aportes nuevos de Santo Domingo.



5.1. Recuperacion de las practicas eclesiales de
Amgérica Latinay del Caribe

Empecemos enumerando brevemente estas
précticas eclesiaes:

a) Comunidades Eclesiaes de Base (CEBS.).

b) Lecturacomunitaria (popular o pastoral) de
laBiblia (Palabray Vida).

c) Nuevos ministerios. Nueva estructura
ministerial en lalglesia.

d) Vidareligiosainserta

€) Teologialatinoamericana.

f) Espiritualidad, testimonio, martirio del Dios
delaViday losidolos de la muerte).

g) Ecumenismo (entre cristianos) y
macroecumenismo (con religiones no-
cristianas).

h) Evangelizacion y educacién popular.
Evangelizacion de lareligiosidad popular.

i) Compromiso politico de los cristianos.
Iglesia’y movimientos populares.

En laeclesiologia de las Conclusiones de Santo
Domingo estas préacticas eclesiales estédn ausentes, o
se hace referencia a ellas para desvirtuarlas
(quitarles su fuerza) y dominarlas. En todo caso, no
son ni criticadas ni condenadas. Pero, por otro lado,
todas estas practicas estén explicitas en otros textos
de las Conclusiones o, 10 que es mas importante,
estan implicitas en laraiz de los textos de las
Conclusiones que estan en continuidad con Medellin
y Puebla Estan presentes en laraiz de textos
teol6gicos y pastorales importantes, como son la
seccién "Empobrecimiento y solidaridad” (178-
181); "Lapromocién humana: dimension
privilegiada de la nueva evangelizacion” (157-163);
"L os nuevos signos de los tiempos en el campo dela
promocion humana' (164-209); "Unidad y
pluralidad de las culturas indigenas, afroamericanas
y mestizas' (243-251); "Nuevacultura' (252-262); y
"Lineas pastorales prioritarias" (287-301) (Véanse
todos | os textos que destacamos en el apartado 4 de
este articulo). Todos estos textos tienen suraizy
origen en las practicas eclesiales que hemos
resefiado, y desde ellas estos textos también se
hacen comprensibles y significativos. Debemos por
lo tanto hacer unalectura liberadora de las
Conclusiones de Santo Domingo, paraliberar las

précticas eclesial es latinoamericanas que estén ala
raiz de los textos existentes, debemos también
liberar estas précticas eclesiales |atinoamericanas de
la eclesiologia gjena que las oprime. Esta liberacion
de las practicas eclesiales de la Iglesiade América
Latinay del Caribe, ya comienza a hacerse con
fueraay claridad en la eclesiologia latinoamericana
presente en |os documentos preparatorios. Secunda
relatio y Documento de trabajo.

5.2. Sstematizacion de los aportes de la
Conferencia de Santo Domingo

Ademas de recuperar y afirmar las précticas
eclesia es latinoamericanas, debemos sistematizar
las nuevas précticas, |0os nuevos campos de accién y
los nuevos temas que nos propone la Conferencia de
Santo Domingo. El aporte delalV Conferenciaes
amplio, significativo y profundo. Debemos rescatar
este aporte con toda claridad, en continuidad con
Medellin y Puebla, en continuidad con la Secunda
relatioy con las practicas delalglesia
latinoamericana y caribefia. Aqui haremos una breve
sistemnatizacién de estos aportes de Santo Domingo.

a) Los nuevos rostros sufrientes de Cristo (178-
179): "Tenemos que alargar lalista de los rostros
sufrientes que ya habiamos sefialado en
Puebla’(179). Ademas de los pobres y explotados.
Santo Domingo nos llama la atencion sobre los que
sufren laextremamiseria, laexclusion, la
humillacion, laviolencia (indios, negros, mujeres,
jovenes, nifios, migrantes). "Los rostros
desfigurados, desilusionados, humillados,
aterrorizados, angustiados, sufridos, cansados y
enveecidos..." (178c).

b) Los nuevos signos de los tiempos en €l campo
de la promocion humana (164-209): en este campo,
lalV Conferencia es muy creativay responde
adecuadamente a la situacion actual de América
Latinay el Caribe. Estos signos son: derechos
humanos, ecologia, tierra, solidaridad, trabajo,
migraciones, orden democrético, nuevo orden
econdmico e integracion latinoamericana. Estos
signos lalglesialos proclama como exigencias
esenciales de su mision evangelizadora (165). En
estos signos tenemos todo un programa de
resistenciay solidaridad evangelizadorade lalglesia
en la sociedad civil. En esto hay un avance
significativo sobre Medellin y Puebla, y quizas estos



textos (164-209) pasaran ala historiacomo € mejor
aporte de la Conferencia de Santo Domingo.

) Los nuevos sujetos historicos: indios, negros y
mestizos (243-251); mujeres (104-110); jévenes
(111-120); comunidades vivasy laicos (293);
educadores y comunicadores sociales (300). Los
nuevos sujetos son presentados con toda su
capacidad y fuerza social, cultural, espiritual,
pastoral, eclesia y teoldgica.

d) Los nuevos campos de evangelizacion: el
mundo moderno, la modernidad, la nueva cultura
(252-254) y las grandes ciudades (255-262).

€) Los nuevos medios de evangelizacion: una
accion educativa eficaz (263-278) y 1os nuevos
medios de comunicacion socia (279-286).

f) Las nuevas lineas pastorales prioritarias: la
Conferencia de Santo Domingo, en continuidad con
Puebla, mantiene la opcion preferencia por los
pobres (296) y la opcién preferencial por lo jévenes
(114). Estas son las dos
Unicas opciones preferenciales que la lglesia asume
en Santo Domingo. Pero estas opciones se amplian
con nuevas lineas pastorales prioritarias (287-301):

—En @ campo de la nueva evangelizacion:
comunidades vivas, laicos, jovenesy pastoral
vocacional (293); catequesisy liturgia (294); mision
(295).

—En el campo de la promocion humana:.un
nuevo orden econdmico, socia y politico, con
justiciay solidaridad (296); un si alaviday ala
familia (297).

—En el campo de una evangelizacion
inculturada: las grandes ciudades (298); los pueblos
indigenas y afroamericanos (299); una eficaz accion
educativa y una moderna educacion (300).

6. Después de Santo Domingo: la
nueva conciencia eidentidad dela
|glesiade América Latinay del
Caribe: una primera aproximacion

En todo el contexto de la Conferencia de Santo
Domingo, los cientistas sociales y los tedlogos
insistieron en la crisis del mundo occidental
provocada por un sistema que cada dia es méas
excluyente y més destructor de la naturaleza; que es
cada diamas patriarcal y racista; un sistemaen
descomposicion, agresivo contralos jovenes. Se

hablaba de la avalancha del capital contra el trabajo,
del norte contra el sur, del desarrollo contrala
naturaleza. Como signo de esperanza se sefidlaba el
nacimiento de una nueva alianza entre trabajo,
naturaleza, género, culturay generacion. En trabajo
se incluye atodos |os trabajadores, del campo y la
ciudad, los contratados y los desempleados. |os del
mundo de la economiainformal y de la economia
aternativa o solidaria. En naturaleza se incluye €l
mismo cosmos y todos |os movimientos ecol 6gicos:
populares y cientificos. En género estén las mujeres
y todos los movimientos de liberacion de lamujer,
contra el patriarcalismo, el machismoy €
autoritarismo. En cultura todos |os movimientos
indigenas y afroamericanos; igualmente todos los
movimientos artisticos y culturales. En generacion
esta lajuventud, no sblo como "esperanza del
mafiana’, sino como sujeto historico actual y
presente ahora.

De esta alianza trabajo-natural eza-género-
cultura-generacion, esta surgiendo no solamente un
movimiento social, sino unafuerza, una ética, una
racionalidad, una espiritualidad nueva, que entran en
contradiccion con un sistema cada diaméas
excluyente, ecocida, patriarcal, racistay caduco.
Nace una nueva conciencia que busca alternativas
donde todos tenga vida: trabgadores, naturaleza,
muijeres, indios, negrosy jovenes. A todo este
movimiento, fuerza, espirituaidad, éticay
conciencia, se lellama simbdlicamente "sur”,
aludiendo ala contradiccion norte-sur. El "norte"
representaria simbolicamente todos | os poderes de
muerte, contrarios a trabgjo, la naturaleza, €l
género, la culturay la generacion. Se llama "norte"
porqgue dichos poderes se sitan fundamentalmente
en |os paises desarrollados del norte de Ameérica.
Europay Asia. No se incluye, por cierto, en esta
designacion, alos pueblos del norte también so-
metidos alos poderes de muerte. El "sur"
representaria simbolicamente a toda esta humanidad
y naturaleza oprimidas y excluidas por |os poderes
de muerte del "norte". Se llama"sur", pues esa
humanidad y naturaleza que estan
fundamentalmente oprimidas y amenazadas en
AméricaLatina, Africay Asia

En este contexto y reflexion empiezan a nacer
también una nueva conciencia e identidad eclesiales
que tienen esamismafuerzay caracteristicadel sur.
Nace una ética, una espiritualidad, unateologia, una



pastoral y un modelo de Iglesia, también marcados
por esa alianza "trabg o-natural eza-género-cultura-
generacion”. Es”glesia del sur, unalglesia
habitada, construida y animada fundamentalmente
por los trabajadores, los pobres, los excluidos, las
muijeres, losindios, los negros, los mestizos, |os
jovenes, e cosmos y la naturaleza misma. Una
Iglesiaincluyente y ecuménica, realmente universal,
gue no excluye a nadie, pero que opta
preferencialmente por los excluidos. Anteriormente
lalglesiateniamiedo a "comunismo"”; hoy, un
cierto modelo de Iglesia de tipo occidental empieza
atener miedo al "sur".

EnlalV Conferencia comenzo a afirmarse esta
concienciae identidad de ser unalglesia del sur, una
Iglesia universal, pero con una nuevaidentidad y
conciencia propias. Una Iglesia realmente catélica-
ecuménica, fiel alatradicion apostolica, aunque al
mismo tiempo, y sin entrar en contradiccion con esta
identidad universal, una Iglesia que busca
reformarse y reconstruirse a partir de una conciencia
eidentidad propias; unalglesiaenraizadaen la
nueva alianza trabgjo-natural eza-género-cultura-
generacion. Uno de los mayores logros de esta |V
Conferencia, como deciamos al comienzo de este
articulo, fue la afirmacion de la concienciae
identidad de lalglesiade América Latinay del
Caribe. Aqui hemos querido simplemente esbozar
por dénde se orienta la afirmacion de esta identidad.
Todos |os textos mas creativos de las Conclusiones
de Santo Domingo se orientan en este sentido. El sur
existe. Lalglesia del sur empiezaanacer. ¢



Sobrela Revolucion

Helio Gallardo

1. Cuestiones conceptualese
historicas. Politicismo e historia

Una categoria revolucion acepta casi
inmediatamente, en particular en América Latina,
unadesviacion o asociacion politicista (7). Mediante
este sesgo, lo revolucionario se focalizariaen la
conquista del poder politico con €l fin de realizar
cambios sustanciales en la esfera socioecondémicay
en el ordenamiento juridico-constitucional. Esta
desviacion politicista se constituye por medio de una
operacion basica: laescision entre lasociedad civil y

" El texto fue inicialmente escrito para el Diccionario de
filosofia latinoamericana en perspectiva de liberacion,
gue editael Centro de Estudios de la Realidad
Contemporénea de la Universidad Academiade
Humanismo Cristiano (Chile). Esta version respetala
organizacion original del trabajo, pero reforrnula su
redaccion y amplia sus contenidos.

! Llamo "politicismo" a unatendencia tedrica
(imaginaria) y practica que reconformalo rea-social
desde su escision ideol 6gica en |os espacios privado,
econdémico-social y politico-cultural, autonomizan dolos
primero y jerarquizandol os después desde un espacio
politico-cultural que necesariamente condensay expresa,
ocultandolo, el sentido global delaorganizacion y
reproduccion sociales. Paralas sociedades de clases, este
sentido es € de la sancion (necesaria, juridico-politica,
moral) de la dominacion. Enfatizarla necesidad de la
préctica politica como constitutiva de sujetos, no es, en
cambio, de ninguna manera, "politicismo”. Desde luego,
la aul oconstitucion de los seres humanos como sujetos en
la Historia puede asociarse con la categoria de
"revolucion™ cuando la sensibilidad social degjade
reconocer |a pobreza o la dominacion como inherentes a
la condicion humana (Cf. Arendt: Sobre la revolucion,
pags. 23-25y capitulo 2).

la sociedad politicay la superioridad (moral y
operativa) de la segunda sobre laprimera. Lo
revolucionario se determinaria, entonces, mediante
unarelacion de asalto y destruccion de algunos
aparatos del Estado por parte de los actores politicos
revolucionarios (partidos, facciones, organizaciones
politico-militares). Se produce asi unaidentificacion
entre el acto de apropiacion y destruccion (stbitay
violenta o gradual e institucional) de lasinsti-
tuciones politicas y larevolucion. Esfacil percibir
estaidentificacion reductiva en la decantacion de la
simbologia revolucionaria: 1a Revolucion Cubana,
por ejemplo, se celebra el 26 dejulio, diadel asalto
al Cuartel Moneada (1953), y la revolucién popul ar
nicaraguense, con direccion sandinista, € 19 de
julio, fecha del ingreso de las columnas guerrilleras
aManagua (1979).

Por oposicion a estareduccion y fijacion
politicista podemos pensar y decir larevolucion
como un proceso histérico-social con fasesy
direcciones practicas diferenciadas. En lo que se
refiere alas etapas, € concepto deberia expresar las
tareas complejas y morosas de la acumulacion de
fuerza socia y politicay de determinacién de
actores que posibilitalafase méas concentrada, y en
la experiencialatinoamericana siempre sangrienta,
de asalto o ingreso al poder y, también, lafase de
congtitucién y gestacion del nuevo orden, dela
nueva calidad de vida. En cuanto alas direcciones o
sentidos, la categoria de revolucion tendria que
indicar tanto su articulacion constructivay
destructiva con las diversas instituciones sociales, su
interpenetracion "hacia afuera”, por decirlo asi,
como su carécter de proceso social en el que se
constituyen y autoconfiguran identidades
revolucionarias, la autotransformacion cualitativa de
los actores y sujetos revolucionarios. la anticipacion
de la utopia revolucionaria en los comportamientos
personales y organizacionales. Vista asi, la categoria
politico-filosofica de revolucion resultaimpensable
e indecible fuera de su relacion con un proceso de
transformacion radical de todalacalidad de lavidao
existencia.

Ladiferencia, por consiguiente, entre laimagen
de "revolucion” propuesta por las diversas
desviaciones politicistas y su concepto historico —
sin duda una categoria del discurso moderno— esta
en que la primera enfatiza, nucleay reduce lo



revolucionario ala practica de latoma (y gercicio)
del poder, mientras que el segundo se concentray
expresalas préacticas plurales y complejas que
configuran la capacidad historico-socia de los
actores y fuerzas sociales para g ercer un nuevo tipo
de poder (caracter del poder).

1.1. Revolucion y constitucion de sujetos

Que larevolucion, que es una practica
fundamental constante, como acabamos de advertir,
pueda ser también una categoria del pensar que
intenta comprender intensamente o real-social
|atinoamericano, supone gque forma parte de un
discurso, es decir que significa solo en relacion con
otros conceptos y categorias. Estrictamente.
revolucion debe asociarse, en primer término, con
liberaciéon y emancipacion. Liberaciéon y
emancipacion, a su vez, remiten a procesos de
autoencuentro socia de independencia, de
autodeterminacion, o sea ala configuracion de
sujetos. "Liberarse" consiste en ir ganando, cada
e histéricay socialmente, la condicion de sujeto (<).
Desde luego, |0 que niegue especificamente la
condicion de sujeto alos seres humanosy alos
diversos sectores sociales pueden ser actores
sociales, identidades psicol 6gicas, instituciones y
estructuras y situaciones sociales en articul aciones
diversas. Dicho técnicamente, se trata de |os actores,
instituciones y estructuras de la dominacion, es decir
del antiguo régimen o régimen tradicional al que se
busca transformar cualitativamente. Socialmente, |o
revolucionario consiste en la configuracion de
sujetos col ectivos cuya actuacion o testimonio de
denunciay transformacion radical pone derelieve
los diversos aspectos injustos o deteriorados o
inviables de un sistema de dominacion. Esta
actuacion revolucionaria supone unaraiz social,
procedimientos de organizacion ligados a su

2 El planteamiento comprende determinaciones bésicas:
larevolucién, proceso histérico, no descansaen la
necesidad, sino en laposibilidad, en unavirtualidad
humana: su capacidad de resistencia (social, politica,
culturdl). Se trata de una necesidad socio-historica, pero
ni su realizacion ni las formas que adquiere son forzosas.
Bajo la organizacién capitalista de la existenciano
asumir lavirtualidad revolucionaria equivale a contribuir
al colapso del género humano.

efectividad practicay ala consecucion de identidad
propia, y una utopia aternativa. Obviamente, 1o
revolucionario comprende agqui oposiciones,
resistencias, luchas y especialmente el testimonio de
autoencuentro de la dignidad humana material y
espiritualmente negada por la dominacion.

1.2. Revolucioén, restauracion, praxis
revolucionaria

Histéricamente, "revolucion” ha sido acuiiado
por €l pensamiento politico moderno bajo dos
referencias basicas. en € siglo XVII, seusa
inicialmente el término paraindicar un retorno a un
estado de cosas justo cuyo orden habia sido
trastornado por el mal gobierno de las autoridades.
Todaviaen 1776, por gemplo, los revolucionarios
norteamericanos reclamaron su derecho a constituir
un nuevo gobierno (to institute a new Gover nment)
que eliminaralos abusos del gobierno colonial
inglés. Revolucion puede asociarse, asi, con
restauracion. En el siglo XVIII, € iluminismo
francésy el desarrollo de la Revolucién Francesa
facilitan laruptura con esta asociacion a enfatizar
gue larevolucién consiste en la creacion de un
Nuevo Orden, més raciona o enteramente racion
gue debe necesariamente romper con latradici éna(ka.
Larevolucion yano es un mero retomar alo justo
Sino que encierralapromesay laposibilidad de
construccion de un futuro mejor. Sociamente, la
revolucién pasa a ser una aspiracion y una practica
necesaria pero no forzosa, de los explotados,
discriminados y ofendidos. Lavaloracion de la
revolucion se sostiene desde entonces en €l
reconocimiento de que el cambio es el impulso
dominante del proceso historico y que él puede ser
inducido por los seres humanos para su beneficio.
Lo revolucionario aparece ligado a desarrolloy al

% Asi, en el proceso revolucionario francés, la ejecucion
del rey y la proclamacion de larepublica (1792-93)
fueron considerados eventos de un calendario totalmente
nuevo. En opinién de Pabre d’ Eglantine: "El calendario
gregoriano que haimpregnado la memoria del pueblo
con un nimero considerable de iméagenes... fuente de sus
errores religiosos... queda abolido”. El calendario
republicano fue abandonado en 1806 (Cf. M. Péronnet:
Vocabulario basico de la Revolucion Francesa, pégs. 50-
53).



progreso y alaemancipacién. Dicho brevemente: 1a
pobrezay |a enajenacion que se vinculaaella son
discernidos no como naturales, sino que Como Socio-
histéricamente producidos y, por ello, como

pol iticamente transformabl es.

En esta Ultima linea de pensamiento se ubica e
aporte del marxismo original. ParaMarx y Engels,
la practica revolucionaria forma parte de la critica
del orden genera existente. El "armade la critica"
se interpenetracon la"criticade lasarmas’. La
materializacion de la critica como praxis
revolucionariay como préctica politica supone un
protagonista histérico, la clase ohrera, en la
conceptuacion del siglo pasado (%), y una
concepcion de la historia como un conjunto de
transformaciones que son realizadas por |os seres
humanos bajo condiciones que no dominan
enteramente. Es este Ultimo aspecto € que hace que
lanocion de "revolucion” en Marx y Engels posea
un doble alcance: elladesignalaconflictividad y
necesidad del cambio inherentes alos momentos
econdémicos, civilizadores y politicos tomados
conjuntamente, y es en este conjunto o totalidad que
se expresala determinacion matricial de la economia
(el desarrollo de las fuerzas productivas revoluciona
el proceso de trabgjo y con ello se abrela
posibilidad y necesidad de unarevolucion cultural y

* Laalianza obrero-campesina, en el inicio de este siglo,
las clases revolucionarias después, es decir las clases,
capasy categoria explotadas de la poblacién que se
activan en relacion con laclase explotada bajo la
organizacion capitalista de la existencia, €l pueblo o
movimiento popular (los gue no son duefios de su viday
lo saben) en Laversién latinoamericana desplazé la
articulacién original entre praxis revolucionariay
préctica politicarevolucionariay enfatizo o un cien-
tificismo derivado de la necesidad de una matriz
economicista (fuerzas productivas y relaciones de
produccion) o un voluntarismo y oportunismo,

geopol iticamente determinados por las vicisitudes de la
sobrevivenciay estabilidad de la URSS, presentados
como cientificidad de la vanguardia revolucionaria. La
revolucion se a g0 asi del dominio de los explotados,
sufrientes y discriminadosy pasd a ser una cuestion
cientificay técnicaresuelta por € Partido revolucionario
alimentado por una Filosofia de laHistoriay una
ideologia cientifica.

politica), y designa, asimismo, la mas especificay
condensada revolucion politica. "Revolucion”
determina, pues. tanto una necesidad/posibilidad de
la historia como una accion especifica de algunos de
sus actores humanos. Para el caso de la sociedad
capitalista, el productor alienado y frustrado,
privado de lariqueza social que creay hostilizado
por ella. es el sujeto de larevolucion entendida
COMO un proceso que permite dar pleno desarrollo a
las potencialidades creativas del ser humano,
capacidades posibilitadas y bloqueadas en el mismo
movimiento por la organizacion mercantil dela
existencia. Plenitud historico-social de cada ser
humano y de laHumanidad, libertad y goce
universales, es € horizonte que potencia la categoria
de revolucion social contra el capitalismo en Marx-
Engels. La aternativa de larevolucion es. en cam-
bio, &l colapso de la humanidad. Por €llo, €l tnico
camino viable ante la organizacién capitaistade la
existencia esla préacticarevolucionaria, tanto como
discernimiento de su forma fundamental o matricial
COmMoO en su més restringida y operativa acepcion de
accion politica.

1.3. Introduccién a la revolucion en América
Latina

El marxismo posterior, especia mente €l
marxismo-leninismo procedente de la Revolucion
Rusa (1917).

Es bajo estaformaideologizada y tecnocrética
gue la categoria de revolucion, de inspiracion
marxista, Ilegaa América Latina e influencia, ya
para combatirla ya para asumirla, a sus actores
politicos. Desde esta perspectiva, la practicade la
revolucion se vincula indefectiblemente al
internacionalismo proletario, la solidaridad
geopoliticacon laURSS, laideologia cientifica del
marxismo-leninismo, la superioridad forzosa del
socialismo ante el capitalismo, el papel
ipdispensable del Partido, lainsurreccidn de masas
(® y ladictadura del proletariado. Al interior de este

® En laformaideol ogizada por € marxismo-leninismo,
"masas’ hace referencia ala parejavanguardiade
masas’, en lacual e polo activo (organizador, [Gcido,
consecuente) es siempre e irreversiblemente el partido de
modo que las "masas’ devienen instrumento



aparato ideol 6gico-técnico, latesis de lainviabilidad
humana de la organizacion capitalista de la
existencia, fundamental en el marxismo del siglo
X1X, desaparece. EI cambio mas significativo dentro
de esta reductiva concepcion global se produce
cuando el XX Congreso del Partido Comunista de
la URSS (1956) aprueba las tesis que determinan las
condiciones de un transito "pacifico” a socialismo.
Aunque € cdlificativo "pacifico" esinadecuado —al
no existir un nombre optimo e més adecuado podria
ser el del "transito institucional" a socialismo—y a
que las tesis se orientaban hacialarealidad electoral
de paises europeos como Franciae Itaia, los
partidos ortodoxos | atinoamericanos (marxista-
leninistas tradicionales) asumen como propias las
tareas de lavia pacifica. En 1970, una coalicién
electoral y programatica de partidos, bajo €l nombre
de Unidad Popular, logralapresidenciaen Chilee
iniciadesde ali la que serala nica puesta a prueba
histéricade laviarevolucionariainstitucional. El
proceso, internamente deteriorado y

geopol iticamente indefenso, sera destruido en 1973
mediante un golpe de |las Fuerzas Armadas.

En América Latina existe, asimismo, otra
tradicion revolucionaria gestada con independencia
del pensamiento marxistay socialista pero que se
asociaraa su sensibilidad durante el siglo XX.
Histéricamente, su comienzo puede ubicarse en la
Revolucién Haitiana (1791-1803), primera
revolucion de esclavos triunfantes que se
constituyen como una Republica de seres humanos
libres, pero sus antecedentes se encuentran en la
resistenciay luchaindigena contrala Conquistay en
las luchas por su liberacién de los afroamericanos en

insurreccional, electoral o productivamente manipulable.
Bajo esta valoracion, 10s sectores populares carecen de
nombrey apellido, de especificidad social, y se acercan a
la concepcidn fascista de las masas. Mannheim describe
asi lavaloracion fascistade la politica: "Un realismo
desilusionador que destruye todos los idolosy que
recurre constantemente alatécnica parael manejo
psiquico de las masas profundamente despreciadas’ (K.
Mannheim: Ideologia y utopia, pag. 201). Mussolini
escribio: "...no soy adorador del nuevo dios: las masas.
De cuaquier modo que sea, la historia prueba que los
cambios socides siempre han sido producidos
primeramente por las minorias, por un simple pufiado de
hombres' (1bid,pég. 13, en Mannheim. op. cu., pag. 195).

el subcontinente (movimientos de cimarrones, de los
gue existe constancia historica desde 1519). Los
hitos histéricos més importantes de esta tradicion
son layareferida Revolucion Haitiana, la frustrada
Revolucion Mexicana (1910-1920), la Revolucion
Cubana (1953 hasta hoy) y la Revolucion Popular
Nicaraguense (1961-?). En esta vertiente de la
tradicion revolucionaria latinoamericana, €l
protagonismo de la clase obrera, propio del
marxismo original, aparece o desplazado o
enriquecido por la significacion que en ella acanzan
los diversos segmentos populares. Los esclavos
afroamericanos caribefios que se movilizan contra el
colonialismo frances, laexplotacion y e racismo y
por su dignidad de seres humanos libres no son
obreros, pero su revolucion busca una
transformacion global cualitativa de sus
condiciones de existencia social y personal e incluso
materializa un internacionalismo emancipador.
Tampoco son obreros ni socialistas |os campesinos
de Morolos que, con Zapata a la cabeza,
demandaron la revolucion agrariaen el sur de
Meéxico y congtituyeron lafuerzay € frente popular
mas significativo de la Revolucion Mexicana, ni era
obreralabase social delaDivision del Norte del
general Villa, ni eran proletarios los mayosy yaquis,
puebl os profundos, que se incorporan tenazmente a
larevolucion, ni los estudiantes que con consignas
nacionalistas y antidictatoriales inflamaron las calles
de las ciudades mexicanas. EI movimiento obrero
mexicano no es unafuerza potenciadora central de
la Revolucion Mexicana, aungue participo en €lla,
sino que mas bien resultd potenciado por las
demandas y lamovilizacion de otros sectores
populares. Es en esta tradicion social, popular,
agraria, étnica, generacional, nacional, que sein-
scribe y ala que condensa como su més alta
expresion e hecho cultural dela Revolucion
Cubana:

Esta epopeya que tenemos delante lavan a
escribir las masas hambrientas de indios, de
campesinos sin tierra, de obreros explotados, la
van a escribir las masas progresistas; 1os

intel ectual es honestos y brillantes que tanto
abundan en nuestras sufridas tierras de América
Latina; lucha de masas y de ideas; epopeya que
[levaren adelante nuestros pueblos maltratados y
despreciados por el imperialismo, nuestros



puebl os desconocidos hasta hoy, que ya
empiezan a quitarle el suefio. Nos consideraba
rebafio impotente y sumiso; y ya se empiezaa
asustar de ese rebafno; rebario gigante de
doscientos millones de | atinoamericanos en 10s
que advierte ya a sus sepultureros el capital
monopolista yanqui ().

Este fragmento de lo que fue entonces y para
esta perspectiva el programa de la revolucion
latinoamericana nos pone en relacién con sus
caracteres de automovilizacion popular desde
sentimientos y conceptos de dolor
y de dignidad sociales (espiritualidad popular), su
articulacion con € socialismg y su determinacion
antiimperialista continental (). Lavinculacion de
los caracteres popular, nacional y democratico dela
lucharevolucionaria con e socialismo permitira
también su confluencia con e marxismo
considerado, més que unateoria, como la
sensibilidad_contemporanea fundamental de la
revoluci én(zq

En la medida que la Revolucion Cubana resulta
un proceso exitoso, se hace posible, para el pensar
latinoamericano de liberacion, unarevitalizacion y
un reencuentro con €l pueblo como praxis efectivay
fundadora de lo socio-politico, delo éticoy dela
cultura. Este pueblo politico no serayalamasa
mani pul able de los populismos histéricos, como €l

® _F. Castro: // Declaracion de la Habana (1962).

" Lasistematizacion del conjunto de este planteamiento
fue hecha, desde € Peru, por José Carlos Mariategui
(1895-1930). entre 1923 y 1930. Basicamente consiste en
laafirmacion de laespecificidad del capitalismo
latinoamericano (por oposicidn a quienes enfatizaban su
feudalidad precapitalista), la constatacion de la
inexistencia de una burguesia progresistay nacional, con
espiritu liberal, en e Perq, lavinculacién de lalucha
popular (agraria, democrética, nacional, continental) con
una sensibilidad socidista (Cf. 7 ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, pags. 38-38, nota
1) y laasuncién del marxismo y del socialismo como un
movimiento histdrico revolucionario, como una practica,
Mas que como una ciencia o doctrina: "Marx estvivo en
lalucha que por larealizacion del socialismo libran, en el
mundo, innumerables muchedumbres..." (Defensa del
marxismo, pag. 41).

® E. Guevara: Notas para € estudio de la Revolucion
Cubana (1960).

justicialismo argentino o el cardenismo mexicano, ni
la base de masas de la vanguardia del marxismo-
leninismo histérico, sino lamovilizacién articulada
de diversos sectores sociaes que, desde su dolor
social y sus utopias y procedimientos de resistencia
y lucha plurales, se organizan y orientan haciala
transformacién radical de las situaciones de
injusticia, discriminacion, opresion y muerte. Lo
revolucionario seligaasi con lacreacion detgjido
social, con lainterpenetracion de lo cotidiano y lo
politico, con la configuracion de identidades (que
incluyen la memoria historica bloqueada o
pervertida) sociales efectivasy también con la
resistencia solidaria ante la destructividad del
mercado y la globalizacién geopoliticainducida. La
meta aparente de larevolucion: latoma del poder,
resulta desplazada y subordinada por un tema
politico fundamental que habia sido opacado por la
tradicion politicista dominante: la cuestion del
caracter del poder, es decir cOmo se gesta
socialmente, como se materializay cual essu
sentido. En esta percepcién-valoracion pueden
adquirir significacién revolucionaria plenalas
diversas formas de resistenciay lucha de las
mujeres, de las etnias originarias, de los
afroamericanos, de los jovenes, de los campesinos,
de los cristianos antiidolatricos, de los obreros y
pobladores y, también, |os esfuerzos de
sobrevivenciade los excluidos e informales. La
liberacion resulta ser muchos procesos articulados y
jerarquizados social e historicamente, un proceso
histérico complejo de constitucion tentativa
(tensional) de sujetos plenos. Larevolucién se
configurano como imposible o indeseable, como
quieren imaginarlalos politicos oficiales y sus
trabajadores intel ectual es que proclaman el final de
la Historia, sSino como unatarea necesariay urgente
de los muchosy distintos que aspiran

y buscan una sociedad en la que todos puedan ser y
con plenitud. No es el menor de los méritos de esta
concepcion presente, pero todaviainsuficientemente
pensada, €l ser, por su forma, particularizada y
plural, pero por su contenido positivamente
universal. Lapréacticay el pensar de larevolucion
llega a ser asi la necesidad de materializar mediante
procesos de autodignificacion la solidaridad entre
todos mediante procesos gestados desde quienes
sufren en todo el mundo lasinjusticias actualesy |o
saben.



2. Revolucion y violencia.
Deter minaciones elementales:
origen, ética, lucha armada

Laviolencia se entiende como una accion o
conjunto de acciones que desafia y destruye un
orden, entonces €l caracter violento esinherente ala
categoria de revolucién en cuanto ésta supone la
cancelacion mediante lafuerza de unatradicion y la
creacion de un orden nuevo. Como necesidad y
posibilidad del cambio histérico radical en las
sociedades de clases, la vinculacion entre revolucion
y violenciaresulta, asimismo, inevitable (5). Mas
complegjaresultalarelacion, en cambio, s
revolucion aparece asociada con restauracion. En
este caso, la accidn revolucionaria se g erce para
derogar un desorden que gjerce violencia, entendida
ésta como la alteracién de una naturaleza u orden
social sustancial. Laviolenciaresulta asi introducida
por un poder ilegitimo que procede contra naturay
el gercicio delafuerza contraél debe entenderse
como contraviolencia o resistencia legitima. Saltaa
la vista que esta Ultima conceptuaci on reposa en
algun tipo de ética natural. Laviolacién de esta ética
supondra, por ello, siempre un disvalor absoluto. La
ausenciade una éicadel fin al que debe tender la
naturaleza humana, en cambio, facilitara una
comprension histérica de la violencia que podra ser
considerada en su relacion con la revolucion como
un instrumento del cambio histérico y politico

® H. Arendt hace una significativa, aunque incompleta,
caracterizacion de las rel aciones fundantes entre
violencia, revolucion y origen, a indicar que lahipétesis
del "estado de naturaleza" (Aliusio. Hobbes, Locke)
supone que las esferas politicay ética de la existencia
humana no vienen automaticamente del hecho dela
convivenciay que la mitica occidental asocia"origen"
con violencia. De estaforma, "...todalafraternidad de La
que hayan sido capaces |os seres humanos ha resultado
del fratnadio. Toda organizacion politica que hayan
podido construir los hombres tiene su origen en el
crimen" (Arendt, op. cit., p4g. 20). Larevolucién que
aspiraalaplenitud de laliberacion como su concepto-
pasion guia aparece, pues. incluso miticamente, como
reivindicacion de un crimen, como su purificacion
mediante préacticas humanas transparentes, como la
necesidad-posibilidad de un nuevo carécter parael poder.

juzgable fundamentalmente por su eficacia
liberadora.

En todo caso, sin embargo, cualesquiera sean los
referentes éticos la practicarevolucionaria se
resolvera siempre mediante la aplicacion de la
fuerza contra un orden que se estima econémica,
politica o culturalmente nocivo. Lo que esta en
juego no es, por tanto, el empleo delafuerzasino el
alcance de ese empleo. Larelacion entre revolucion
y violencia aparece asi referida al derramamiento de
sangre o. dicho mas técnicamente, ala eventualidad
0 necesidad de una guerracivil. Desde luego, una
guerracivil es un acontecimiento historico que no
puede ser derivado de njhguna categoria del
pensamiento politico (). Los enfrentamientos
armados entre los contingentes revolucionarios y los
defensores del sistema constituyen una cuestion
estrictamente histéricay politica determinada por las
correlaciones locales e internacionales de fuerzas de
los actores enfrentados, sus ideol ogias particulares y
su capacidad para movilizarse militarmente (™.

2.1. Violencia, revolucion y discurso cristiano

El discurso cristiano catdlico jerarquico, de
decisivaimportancia parala mantencion del statu
quo de | as sociedades | atinoamericanas, determinala
relacion entre revolucion y violencia mediante la
introduccion de unaimagen: la tentacion dela
violencia:

Es cierto que hay situaciones cuyainjusticia
clamaal cielo. Cuando poblaciones enteras,
faltas de lo necesario, viven en unatal
dependenciaque lesimpide todainiciativay
responsabilidad, |o mismo que toda posibilidad

10 Traducimos: lalucha armada popular no es unareceta
ni es tampoco laforma exclusiva de manifestar la
violenciarevolucionaria del pueblo. Convendria
digtinguir, mas bien, entre formas armadas y no armadas
(resistencia civil, huelgas de hambre, marchas, etc.) de
resistenciay lucha popular. Laviolencia politica popular,
en realidad contraviolencia, es unaformainevitable de
su lucha revolucionaria contralas estructuras y
situaciones de dominacion y engenacion cuyos efectos
padecey de las cua es busca emanciparse y emancipar a
la sociedad. La discusion no historica acerca de las
formas que adquiere esta violencia es enteramente estéril.
1 Cf. H. Gallardo: Actoresy procesos politicos
latinoamericanos, pags 133-143.



de promocion cultural y de participacion en la
vida social y politica, es grande latentacion de
rechazar con laviolenciatan gravesinjurias
contra la dignidad humana ().

Por principio, obviamente, estainstigacion al
mal debe ser rechazada:

Y a se sabe: lainsurreccion revolucionaria(...)
engendra nuevas injusticias, introduce nuevos
desequilibrios y provoca nuevas ruinas. No se
puede combatir un mal real al precio de un mal

mayor (.
Latesis contiene, sin embargo, su excepcion:

.. .los casos de tirania evidente y prolongada que
atentase gravemente alos derechos
fundamentales de la persona 'y damnifi
peligrosamente el bien comun del paisc(@?

En estos casos, laviolenciainsurreccional queda
justificada. Se trata, como hemos visto, de una
formade
violenciarestauradora (Ei Mas dudoso es que la
revolucion sea legitimada mediante e mismo
procedimiento, ya gque violenciainsurrecciona y
revolucion no resultan identificables. Visto asi, €l
discurso jerarquico catélico legitima, bgjo ciertas
condiciones, la violencia armada restauradora pero
no larevolucion.

Lajerarquia catélicalatinoamericana més
incisiva, sin embargo, ha construido una discusion
maés fina sobre este punto. El obispo Helder Camara,
por ejemplo, introdujo, en 1970, ladistincion

12 Pablo VI: Populorum Progressio, 30.

3 P4g.31.

“ Ibid.

15 En la década del ochenta, e pueblo de Nicaragua
sufrié los efectos de esta ideol ogia politico-religiosa. La
guerra contrarrevolucionaria pudo justificarse aduciendo
gue € régimen sandinista (determinado como
"comunista") violaba por principio el derecho natural ala
propiedad privaday alalibertad de conciencia (ateismo).
De estaforma, los contrarrevolucionarios (y €l gobierno
de Estados Unidos) no hacian sino aspirar arestituir alos
nicaraguenses en sus derechos violados. La
secularizacion de esta doctrina fue realizada por Locke
en su Tratado sobre el gobierno civil, en e que todo lo
que se oponga alaldgica de laacumulacion capitalista es
determinado como enemigo del genero humano y objeto
preferencial de destruccion.

sistemética entre violencia institucionalizada
mediante la cual algunos grupos privilegiados
encierran a multitud de seres humanos, tanto en los
paises centrales como en la periferia, en una
condicion infrahumana, y violencia revolucionaria,
accion de los oprimidos y de lajuventud dispuestos
aluchar por un mundo mas justo y humano (. El
obispo brasilefio, aunque discierne entre estas
violencias, |las rechaza a ambas en cuanto ellas
conducen a una escalada destructiva vialaviolencia
represiva del sistema. Su opcion, inspirada en
Ghandi, es por laviolencia de los pacificos y la
presién moral liberadora que no se contenta con
menos que la transformacion radical delas
estructuras injustas e inhumanas, es decir con la
revolucion. Se trata, como es obvio, de unaviolencia
no-armada.

Distintay mas historicamente especificada es la
caracterizacion que de laviolenciarevolucionaria
realizo €l arzobispo de El Salvador, Oscar Romero.
Diferenciaentre cinco clases de violenciay
considera a cuatro de ellasilegitimas: laviolencia
institucionalizada ligada con lainjusticia estructural,
laviolencia arbitraria del Estado o violencia
represiva, orientada contraladisidenciaala
injusticia estructural, laviolencia de la extrema
derecha, asociada ala de los cuerpos de seguridad
estatales y destinada a mantener un orden social
injusto y laviolencia terrorista que causa victimas
inocentes 0 es desproporcionada. Un quinto tipo de
violencia, lade lainsurreccion, en cambio, puede
ser considerada legitima. Ademas de su legitimidad
eilegitimidad. Romero distingue entre laviolencia
originante y violencia de respuesta o consecuente.
Laviolenciade lainsurreccion resultaria, de esta
manera, legitima y de respuesta. Sin embargo.
Romero busca inscribir esta violenciarevolucionaria
legitima en un proyecto de vida que rechaza toda
misticade laviolenciay laculturadel odioy la
venganza. Se traia de subordinar una violencia que
puede ser eficaz a un proyecto fundamental de
humanizacion que valoriza primordialmente la
justicia, laverdad y lamagnanimidad. La
insurreccion es juzgada, entonces, no solo por su
eficacia

. Camara: Espiral de violencia, pags. 18-19.



politico-militar, sino y sopre todo por su dimension
(carécter, eficacia) ética (.

2.2. Violenciay marxismo revolucionario en
América Latina

Desde un diferente criterio de ingreso, E.
Guevaravaloralalucha armadarevolucionaria—
especialmente lade la unidad mévil combatiente o
guerrillaen e seno del desarrollo de un Ejército del
Pueblo— como un instrumento indispensable no
solo para destruir un sistema de dominacion que
determina una condicion de subhumanidad parala
mayoriasocial, sino que también como g e de poder
en la construccion de la nueva sociedad. Al no
preexistir en su pensamiento una naturaleza 'y un
orden humanos suprahistoricos, la violencia armada,
laguerraeincluso e odio utilizados como medios
contra el opresor en un proceso liberador pueden ser
valorados como indispensables y legitimos en
relacion con el doble proceso articulado de
destruccion objetiva y subjetivade la o-presion y de
construccion de laliberacion y del ser humano
nuevo. Para Guevara, la violenciarevolucionaria
armada en Ameérica Latina es unarespuesta historica
necesaria alas condiciones estructurales,
situacional es e ideal 6gi co-psicol bgicas con que €l
sistemaimperia (*3) de dominacion deshumaniza,
empobrece y discrimina a nuestras mayorias
sociales. Laviolencia armada no aparece, sin
embargo, como un fin en si misma sino como valor
al interior de un proceso radical, objetivoy
subjetivo, de liberacion (5.

7Cf. J. Lois: Teologia dela liberacion, pags. 290-291.
18 Se trata de la articul acion estructural, situaciona y
coyuntural, econémico-social, politicay cultural, entre
las élites de dominacion (cuyo sector matricial esta
configurado por las élites dominantes) de |os paises
centrales corno EUA, por giemplo, y las élites nativas en
los paises de la periferia, subordinadasy con roles de
dominacién, alavez (oligarquias, burocraciatecnicrata
estatal y privada, jerarquias eclesiales, aparatos armados,
medios masificadores de comunicacion). El sistema
imperial estambién una practica cotidiana de
dominacion, por eso puede sefidarse que el
imperialismo somos todos cuando no o resistimos y
luchamos politicamente (socia mente) contra él.

Y E. Guevara: Mensaje a la Tricontinental, 1967.
Aunque Guevara ha sido estereotipado como idedlogo
del foco guerrillero, su concepto de la unidad mévil

3. Revolucion y problemas
mundiales. Nuevas emancipacionesy

relvindicaciones. nueva solidaridad
A finesdel siglo XX, laexistencia por
primeravez en la historia tanto de problemas
materialmente mundiales como el demografico y
ambiental, ligados ambos con la extrema
polarizacion de riquezay pobrezay, por ello, con la
urgencia de una economia que sea funcion de las
necesidades humanas y de la preservacion activa de
laNaturaleza, asi como la emergencia de nuevos
adores y movimientos sociales que cuestionan
politicamente | os sistemas de dominacién sin reducir
sus demandas a las estructuras tradicionales e
ideol ogizadas de la politica, como es €l caso delas
luchas de las mujeres y del feminismo, de los
creyentes antiidolatricos y de los jévenes, facilitan
una reconceptualizacion de la categoria de
"revolucion”. Se hace histéricamente evidente que
ellano puede manifestar su sentido a interior de una
imaginacion que escinde la sociedad en una esfera
publicay otraprivadao, si selo prefiere, en un
ambito lega y otro moral. El movimiento feminista,
por ejemplo, ha puesto de relieve que la dominacion
de género, una de las formas especificas de opresion
y subordinacion que debe ser transformada
radicalmente si se aspira a una sociedad de plenitud,
tiene su expresion preferencial en lainmediatez
ideol ogizada o fetichizada del hogar y de la coti-
dianidad. "L o politico” puede ser asi valorado y
denunciado como una practica de poder en contra
de... que se realiza multiformemente y en todas las
instancias de la existencia social. Desde esta
perspectiva, la clasica distincion de Maguiavelo
entre unalogica de la eficacia. propia del ambito
publico y del poder politico, y lamoral y e trabajo
como practicas de vida, aparece como €l resultado
de un sesgo ideol 6gico que bloqueala comprension
de los fendmenos sociaes. La cuestion de latomay
conservacion del poder (Estado) se le juzga ahora
subordinada a la discusién por e carécter del poder,
es decir por la consideracion de su génesis, social

combatiente en el seno de la congtitucién de un Ejército
del Pueblo, descansa en una antropol ogia histérico-
politica, comprende una utopia de viday contiene una
proposicion cultural de nueva existencia para todos.



plural, sus articulaciones y determinaciones
especificas y su sentido politico radical: contribuir a
la reproduccion de condiciones o de vida o de
muerte. La expansion y redeterminacion del ambito
delo politico y con €llo de lo revolucionario no
puede ya tampoco, afinesdel siglo XX, limitarse a
sus contenidos nacionales. Las movilizaciones de
denuncia contra las préacticas que producen y
reproducen una existencia sobrerrepresivay
destructivay las que abogan por una nueva calidad
para la existencia humana (ambientalistas,
feminismo, creyentes antiidol tricos, pacifistas,
v.gr.) tienen como referente la unidad diferenciada
del género humano y su corporeizacién en un Unico
planeta. Lacrisisradical de civilizacidn que ensefia
el mundo de finales de siglo conduce asi a nuevas
bases para un universalismo ético y una complegja
solidaridad que no pueden ser pensados ni asumidos
sino bgjo las condiciones de una transformacion
mundial y global, o sea de unarevolucion.

3.1. Revolucién y alternativa

La produccion de problemas mundiales esta
ligada al caracter mundial de la absolutizacion de los
valores mercantiles y a su doble efecto sistémico de
exclusion de las necesidades de | os seres humanos
de lalogica mercantil, tendencia que culminacon la
exclusion de contingentes significativos de seres
humanos, t en los paises centrales como en los
periféricos (<). y alaimposibilidad, dentro de esta
mismalogicade calcular € costo ambienta dela
produccion de valores, imposibilidad quelo llevaa
laexclusion de la Naturaleza o lo que eslo mismo a
su destruccion. Es en relacion con estas dinamicas
gue aparecen situacianes como las de la polarizacién
"riqueza- pobreza (<), la configuracién de
problemas como el demogréficoy las crisis
ambientales, todos €llos con caracter mundial.

Lo peculiar de la situacion actual es que. aunque
se trata de problemas mundiales, la sensibilidad de
dominacién tiende ha deseapercibirlos y enfrentarl os
solo como disfunciones o cuestiones

? En ¢l |imite, en América Latina, se expresacomo la
configuracion socia de los "desechables' (Colombia).
2L E] mundo considerado "rico" debe ser determinado,
més bien, como derrochador, destructivo, y
desesperanzado.

particularizadas, regionaliza-das, fragmentarias. Lo
caracteristico de estos problemas —ademas de ser
problemas-limite parala experienciade la
humanidad— es que son invisibilizados en su
realidad y visibilizados solo a partir de su sesgo, es
decir de su tratamiento unilateral y fetichizado. Por
decirlo brevemente. € sistema capitalista produce
problemas mundiales que llevan ala destruccion del
género humano y que el mismo sistema no puede
resolver por cuanto no los percibe/valora como
desafios en el Imite sino como progreso y desarrollo
y éxito.

Larevolucién como nuevo orden es obviamente
alternativa, en sentido fuerte, del orden antiguo. Lo
aternativo ante los problemas mundiales consiste
entonces en ponerse en condiciones histérico-
sociales de discernir su radicalidad y en enfrentarl os
humanamente (social y universalmente) con
eficacia. Laalternativay larevolucion resultan ser
asi un movimiento abierto alos desafios y no una
doctrina 0 un model o especifico de sociedad o de
economia alternativa. Para una sociedad globalizada
y en crisis de civilizacion que seimaginaasi misma
ideol 6gicamente como "sin aternativas" y que
moviliza furiosamente todos sus poderes para
destruirlas, cuando ellas se manifiestan, la
alternativa no es inmediatamente otra sociedad, Sino
ponerse politicamente en el camino de resolver los
problemas radicales que €l sistema potenciay
promueve y no puede admitir (*. Pero esto ultimo
es imposible sin una perspectiva de totalidad como
condicion de la constitucion tentativa de sujetos en
laHistoria. La alternativa es, asi, mundialmente, la
constitucion de sujetos. Y por ello no es en absoluto
paraddjico reclamar y construir, en el periodo del
"final delaHistoria", la posibilidad-necesidad de la
revolucion. ¢
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Pensamiento critico en
Ameérica Latina: la
constitucion del "sujeto”
como alternativa en los

noventa
Observaciones a un

paradigma en construccion l

En € estudio que agui iniciamos entendemos
esas expresiones mas estrictamente y de acuerdo con
las precisiones que efectuamos a continuacion.

Al hablar de "pensamiento critico”, "teoria
critica’, "comportamiento critico", o haremos desde
la perspectiva abierta por el filosofo aeman Max
Horkheimer en un célebre articulo de 1937 titulado
Teoria criticay teoria tradicional, en e que por
primeravez la expresion "teoria critica' sustituye a
la palabra "materialismo”.

Cuando hacemos referencia a "pensamiento
critico” o ala"teoriacritica’, estamos en

; en algunaformade

Yamand( Acosta™

1. Pensamiento critico y teoriacritica

A ningun lector se le escapara que las expresiones
"pensamiento critico” y "teoriacritica" tienen un
significado muy amplio. En los sistemas educativos de
las democracias | atinoamericanas, por g emplo, se ha
reivindicado tradicionalmente el principio de
desarrollar en los educandos un "espiritu critico” o un
"pensamiento critico”, como meta irrenunciable que
conviene alaautgnomiade las personas 'y al gercicio
de lademocracia™

" Nos proponemos discutir aqui los trabajos de Franz J.
Hinkelammert, alemén, economista, tedlogo, radicado en
AméricalLatinag, acuyo andlisis en perspectivade
liberacion ha dedicado ya més de veinticinco afios, y de
Helio Gallardo, quien se ocupa de las condiciones de
produccién del movimiento popular en Latinoamérica.
Nuestro interés estrabgjar la articulacion de ambas obras
en funcién de la constitucion de un paradigma de andlisis-
explicacion. En este estudio nos ocuparemos,
fundamentalmente, de su produccion como investigadores
en el Departamento Ecumeénico de Investigaciones (DEI),
por lo que nuestro andlisis se restringird ala obra publicada
(librosy articulos) por laeditorial de estainstitucién, y a
algunos articul os inéditos producidos en ese marco de
investigacion.

" Filésofo uruguayo. Este trabajo forma parte de su
investigacion en el Seminario de Investigadores Invitados
de 1992.

! Este principio, caracteristico de las democracias liberales,
no dejé de ser proclamado en algunas de las dictaduras de
Seguridad Nacional (aungue las nébminas de autores
prohibidos, docentes destituidos y estudiantes marginados
del proceso educativo, proclamaran en los hechos o

“pensamientometeriatista’ o "teoriamateriaista’.
"Materialismo" fue la palabra que eligieron Marx y
Engels para designar |a posicion tedrica desde la que
se confrontaban con el "idealismo"” vigente y do-
minante en la Alemania de su tiempo.

¢Qué entendieron Marx y Engels por "materia-
lismo"? En unacartadirigidaaBloch, €l 21 de
setiembre de 1890, Engels escribe:

De acuerdo con la concepcion maten alistade la
historia, el movil determinante en dltima
instancia es la produccion y lareproduccion de
lavidareal. Ni Marx ni yo hemos afirmado
nunca mas.

Esto no significaque lavidarea sereduzcaala
economia, con lo cual el "materialismo” se
transformaria, por reduccion, en "economicismo”.
Estalectura"economicista’, dominante en el
marxismo ortodoxo en la construccién del
socialismo histérico en la hoy ex-Unién Soviética.
fue seguramente un factor determinante de la
sustitucién efectuada por Horkheimer. El
"materialismo” en su version "economicista’, habia
perdido e perfil critico que resultaba de la Ultima
instancia de la produccion \ reproduccién de lavida
real, desde laque Marx y Engels habian interpelado
alaeconomiapoliticaclésicay a capitalismo. La
expresion "teoriacritica’ de Horkheimer quiere
rescatar y desarrollar ese perfil.

La"teoriacritica’, en el sentido de Horkheimer
identifica de modo central a un grupo de filésofos y
dentistas cuyo nucleamiento configuro la
denominada Escuela de Frankfurt. Los aspectos que

contrario). Algunas democracias de Seguridad Nacional
también lo reivindican.



singularizan alattteoriacritica' y laoponen ala
"teoriatradiciona” son fundamentalmente: la unidad
teoria-practicay el punto de vistade latotalidad.
Veamoslo en las palabras de Horkheimer:

El comportamiento critico adiferencia del
tradicional no ve a mundo histérico-social como
un puro objeto exterior aanalizar y no escinde la
dimensién tedrica de la practica. La unica
exterioridad es lanaturaleza ™

... no son ni lafuncion de un individuo aislado ni
la de una generalidad individual. Tiene en cambio,
conscientemente por sujeto a un individuo
determinado en sus relaciones real es con otros
individuos y grupos, y en su relacion critica con
una determinada clase, y por ultimo, en su
trabazon, %? mediada con latotalidad social y la
natural eza™

A partir de estos dos fragmentos podemos anotar:
latotalidad (social) no es una objetividad dada
enfrente y afuera del sujeto del pensamientoy la
conducta critica, sino que latotalidad se sostiene en la
relacion-tension sujeto-objeto, que es relacion
multiple (sujeto-individuos, sujeto-grupos, sujeto-
clase social), que dggamés dlade su fronteraala
Naturaleza como |0 absol utamente otro respecto delo
social. El sujeto del pensamiento-comportamiento
critico no es entonces unaindividualidad inco-
municada, ni una generalidad indeterminada, sino la
determinada articulacion anteriormente sefialada. En
ella, latotalidad aparece como una determinacién de
tal sujeto, que no por ello deja de ser objetiva. En
cuanto ala sefidlada exterioridad y ateridad de la
naturaleza, tal vez méas hegeliana que marxista, marca

algunas limitaciones que deben ser tenidas en cuentaa

la hora de considerar problemas de crisis ambiental,
de tanta resonancia en nuestro tiempo.

El tedrico se articula criticamente con la masa so-
cial enlugar deintentar representarlay expresar sus
intereses. De lamisma articulacion resultan la
configuracion del sujeto (del pensamiento, lateoriay
el comportamiento criticos) y de latotalidad.

El pensamiento critico es ademés, pensamiento
negativo. Efectla la critica destructiva de |o aparente

M. Horkheimer, Teoria critica, pég. 242.
% |bid., pag.243.

gue se presenta como real o deloirracional que se
presenta como racional. ES pues un pensamiento de
denuncia.

Esa criticadestructivaalairracionalidad que
toma apariencia de racionalidad y que
constructivamente toma necesaria la racionalidad
técnicamente posible, incluye como referencia
central un contenido utépico:

...laidea de una sociedad futura como
comunidad de hombres libres, tal como ella seria
posible con los medios técnicos con que cuenta,
tiene un contenido a que es preciso mantenerse
fiel através detodos los cambios. En cuanto es
la comprension del modo en que €
desmembramiento y lairracionalidad pueden ser
eliminados ahora, esa idea se reprqduce de
continuo en la situacion imperante™

Se trata de la utopia marxista de la" comunidad
de hombres libres’, estimada por Horkheimer como
humanamente (es decir, técnicamente) factible ® la
gue se presenta como modelo de racionalidad en las
sucesivas
instancias de lucha contralairracionalidad
constitutiva del sistema capitalista

En € cierre de su articulo, Horkheimer termina
de marcar la significacion del pensamiento critico en
su confrontacion con lateoriatradicional, con las
siguientes pal abras:

El futuro de la humanidad depende hoy del
comportamiento critico, que, claro esta, encierra
en si elementos de lasteorias tradicionales y de
esta cultura decadente. Una ciencia que, en una
independenciaimaginaria, ve laformacion de la
praxis, alacual sirvey esinherente, como algo

* Ibid.,pég.249

® Conviene tener presente, desde ahora, que
Hinkelammert considera ala utopia como lo no factible,
que a interior del proceso histérico cumple lafuncion de
permitir estimar larealidad vigente y elucidar las
factibilidades que efectivamente signifiquen la
superacion de su irracionalidad. En su argumentacién e
fracaso de las utopias se debe al supuesto de su
factibilidad, en funcion del cual |as sociedades humanas
han sacrificado |os sucesivos presentes, alimentados por
lailusion de la plenitud de su realizacion.



que estamés allade ella, y que se satisface con la
separacion del pensar y el actuar, ya harenunciado
alahumanidad. Determinar lo que ellamisma
puede rendir, para qué puede servir, y esto no en
sus partes aisladas sino en su totalidad, he ahi la
caracteristica principal delaactividad del pensar.
Su propia condicion laremite, por lo tanto, ala
transformacion historica, alarealizacion de un
estado dejusticia entre los hombres. Bgjo la
vocingleriadel "espiritu socia” y dela"co-
munidad naciona" se acrecienta cadadiala
oposicion entre individuo y sociedad. La
autodeterminacion de la ciencia se vuelve cada vez
mas abstracta. EI conformismo del pensamiento, el
aferrarse a principio de que este es una actividad
fija, un reino cerrado en si mismo dentro dela
totalidad social, renuncia ala esencia mismadel
pen

Estas palabras escritas hace més de cincuenta afios
en Europa, siguen teniendo sentido hoy, para nosotros,
en América Latina. Del comportamiento critico —
aungue no solamente de él— depende actual mente,
mas que nunca, € futuro de la humanidad. Léase bien:
del comportamiento critico, no solamente del
pensamiento o lateoria.

Cuando lacriticaesradical, esinevitablemente
también autocritica. En América Latinatenemos
necesidad de pensamiento, de teoriay de
comportamiento de tal condicién radical, expresiones
todas que se pueden resumir bagjo laforma de un
humanismo radical.

Para este humanismo radical |os seres humanos
no son paralaciencia, sSino que lacienciaes paralos
seres humanos. La legitimacion de lainvestigacion
cientificay el pensamiento tedrico remite
necesariamente ala dltima instancia de la produccion
y reproduccion de lavidareal. En el discernimiento
tedrico y en lainvestigacion cientifica, también se
decide (y de un modo determinante) sobre lavidao la
muerte. Lateoria critica no ha abdicado del rigor, por
el contrario, seguramente tiene motivos més fuertes
paraexigirselo asi mismaque lateoriatradicional.
Por ello es conveniente tomar en cuentalas
observaciones que ha merecido el pensamiento critico
en su formulacién original alos efectos de tener un
mejor control de las posibles limitaciones o

® M. Horkheimer, op. cit-, pags. 270-271.

inconsecuencias en las nuevas expresiones de
pensamiento critico, hoy en construccion en
AméricaLatina

2. Criticadela“teoriacritica”

Para el objeto de este trabajo, resulta Util
considerar |as observaciones efectuadas por Gtiran
Therbom alos iniciadores del pensamiento critico en
su libro La Escuela de Frankfurt. Sefidlaali una
serie de cuestiones que a su juicio, configuran serias
limitaciones alateoria criticaen su version
frankfurtiana:

a) laconcepcién del hombre como sujeto dela
historia;
b) laconcepcion historicistade la categoriade
totalidad;

c) lareduccion delacienciay lapoliticaala
filosofia;

d) lainconvenienciade latesis del "fascismo
como verdad del capitalismo”.

Consideremos estas observaciones con algun
detenimiento.

a) Laideadel ser humano como sujeto dela
historia, presenta profundas diferencias en el
pensamiento de Hegel y en &l de Marx. Mientras
Marx pensaba en |os seres humanos actuando desde
determinadas condiciones y visualizaba tendencias
no-intencionales mas alla de laintencién puesta en
las conductas por |os agentes individuales, Hegel
pensaba en términos de un sujeto absoluto cuyo
desenvolvimiento implicaba un sentido puesto por
tal sujeto en el proceso historico. Por ello en Marx
asistimos a desarrollo de unateoriade la historia, es
decir, una construccion conceptual que trata de
explicar |os procesos objetivos, mientras con Hegel
estamos en presencia de unafilosofiade la historia,
una construccion categorial que trata de interpretar
el sentido (subjetivo) de la historia. Los tedricos de
Frankfurt, caracterizados como hegeliano-marxistas,
se adscriben aqui ala orientacion de Hegel. La
observacion podria resumirse diciendo que: en
cuanto se aspiraaencontrar un sentido (subjetivo) a
lahistoriadel siglo veinte, se esta renunciando a una
explicacion (objetiva) de lamisma.

b) En la medida en que se pretende comprender
latotalidad social desde |a perspectivadel sujeto
absoluto creador de la historia, propio del



historicismo hegeliano, se renunciaala posibilidad de
explicar esatotalidad desde |as condiciones
estructural es especificas que la hacen posible. Al
mismo tiempo, ese sujeto, en cuanto es creador, esta
fuera de toda estructura, no es un sujeto especifico
producto de condiciones especificas, es un sujeto
esencia que sobrevuelatodas las estructurasy que,
ademés, constituye alatotalidad desde su punto de
vistay en funcién de su proyecto.

c) El pensamiento critico, dice Therbom, es
radical, pero como laradicalidad de la critica se gjerce
en un nivel exclusivamente filosofico, no conmueve
en ningun sentido a discurso cientifico en su
especificidad. En lo que se refiere alareduccion de la
politicaalafilosofia, a no tener e discurso filosofico
un arraigo en el campo de lo politico, tiene el efecto
negativo de latotal ineficacia. Laineficacia cientifica
y laineficacia politica son los efectos de esta
reduccion, més el agravante de poder creer que se esta
haciendo algo con valor cientifico o politico por la
ocupacion de terrenos especificos con un discurso
filosofico. Aportar a conocimiento y transformacion
de larealidad no pasa entonces de ser unailusion.

d) Laobservacion alatesis frankfurtiana del "fas-
cismo como verdad del capitalismo”, reside en que de
acuerdo a€ella, €l capitalismo serialo fenomeénico, 1o
apariencial, mientras que €l fascismo serialo esencial
oculto. En estaforma, laidea de una verdad oculta
desde siempre en €l sistema, excluye la posibilidad de
explicacion por € andlisis concreto de la situacion
concreta y sus articulaciones entre lo estructural y lo
coyuntural. Lo que no se ha explicado adecuadamente
(cientificamente), es mas dificil saber como proceder
para superarlo (politicamente). Nuevamente, la
filosofia hegeliana ha desplazado alacienciay la
politica marxistas.

Hemos partido de lareferenciaala Escuelade
Frankfurt porque en su documento conceptual mente
fundacional, el de Horkheimer de 1937, la "teoria
critica’ se constituye en la expresion que rescatala
ultima instancia materialista de la produccion y
reproduccion de lavidareal como criterio de
racionalidad, criterio que sigue vigente hoy para
nosotros en el enfrentamiento con un sistema que
produce muerte, con una alternativa de vida pensada
desde la configuracion utopica de la"comunidad de
hombres libres'.

Si estareferenciaes central paratoda nueva
expresion de pensamiento critico, ello no debe dar
lugar a ninguna ortodoxia frankfurtiana. Es
necesario considerar sus limitaciones para evitar su
reedicion.

Por eso, cuando pretendemos asistir al
desarrollo de nuevas formas de pensamiento critico
en nuestros dias en América Latina, pensamos que,
salvando su eurocentrismo, consideraciones como
las que Therbom efectta al terminar su libro, deben
ser para nosotros objeto de rigurosa reflexion:

Es esencial lograr pasar del descubrimiento de
los horrores del capitalismo a un intento por
comprenderlo cientificamente y paraunirse alas
masas con €l fin de derrocarlo. S esto no se
consigue, la Escuela de Frankfurt o cualquier
nuevaramade ella, ya sea anglosajona, italiana,
francesa o escandinava, puede tener otros
cuarent%aﬁos de virtuosismo paralizado por
delante

Tal vez el "pensamiento critico”, como
pensamiento de emancipacion, se limite aser un
pensamiento negativo, de denuncia, que al no
centrarse en la explicacion no proporciona
elementos para la transformacion de o real. Quizas
su unico resultado sea la emancipacion del pen-
samiento.

Si esaes su especificidad y esos son sus
alcances, debe asumirlos criticamente para evitar
alimentar procesos y estructuras de dominacion, con
lailusion de estar trabajando por 1a emancipacion.

En cuanto |as observaciones de Therbom sean
adecuadas, y en tanto €l nuevo pensamiento critico

" G. Therbom, La escuela de Franfifurt, pag. 77.
Degjando de lado lodo inmediatismo pragmético,
"cuarenta anos de virtuosismo paralizado por delante” es
un lujo que & pensamiento de emancipacion en América
Latina, en la coyuntura de los noventa, no se puede
permitir la situacién limite de los excluidos del sistema
gue exigente soluciones. Frente a ese sentido de
virtuosismo, en < 141" 1.3 mayor integridad moral
parece corresponderse con la mayor ineficacia pihuca,
cabe rescatar el sentido clésico de "virtd" como
capacidad de realizacién. Un pensamiento virtuoso, en
este segundo sentido, sin renunciar alaintegridad moral
y sin estrecharse en los limites de cal cul abiladad de un
realismo pragmatico. Como realismo critico, exhibe
capacidad de produccién en € campo de lo palitico.



pueda discernirlas y superarlas en su propio discurso,
posi blemente nuestro pensamiento de emancipacion
pueda

propiciar, con laemancipacion del pensamiento, la
transformacion de larealidad.

3. Sujeto, totalidad y alter nativa:
pertinencia conceptual y politica

Hay un concepto, una categoria de andlisis, a
nuestro juicio central en laelucidacion y construccion
de una aternativa para nuestro aqui y ahora
latinoamericanos: |a categoria de "sujeto”.

El pensamiento burgués™(en sus varjantes
estructuralista, neoliberal y posmoderna™ha declarado
alacategoria de sujeto "fuerade moda'. Ahorabien,
"moda’, observaba uno de misinterlocutores, es un
concepto burgués. Esta observacion habilita el
siguiente argumento: si el concepto "sujeto” estafuera
de moday, "moda’ es un concepto burgués, en cuanto
que el burgués (un ser que se pretende de
"preferencias”’, pero es basicamente un ser de
"Intereses") lo descalifica, es porque ese concepto no
se corresponde con los intereses del burgués en cuanto
tal.

La categoria de "sujeto", conjuntamente con su
contracaratensional, la categoria de "totalidad", confi-
guraron los gjes del andamiaje conceptual que
contribuyd a colocar ala burguesia del Primer Mundo
como €l sujeto hegemonico de latotalidad universal:
asi |o consagra el espiritu absoluto de lafilosofia
hegeliana.

Cuando un pensamiento de emancipacion enfrenta
alaburguesiay alas estructuras capitalistas de
opresion, reformula esos conceptos y |os pone al
servicio del proyecto y la practica de la emancipacion,
transfigurando la identidad sujeto-totalidad hegeliana
en la unidad sujeto-totalidad marxista; entonces e
pensamiento burgués procede, en defensa de su propio
interés, alafragmentacion delatotalidad y ala

® Entendemos por pensamiento "burgués' a que se produce
desde la perspectiva de laburguesiay en correspondencia
con sus intereses de clase. Esto no supone, en principio,
ningun automatismo ni conspiracion.

® El estructuralismo elimina el sujeto a afirmar las
estructuras; €l neoliberalismo lo niega por su identificacion
con la estructura del mercado total; e posmodemismo, en
su desencantamiento con la modernidad, lo fragmenta en
las individualidades sin esperanza.

disolucién de los sujetos en e mundo de los
individuos.

Por |as mismas razones que el pensamiento
burgués pone fuera de su moda |a categoria de
sujeto, lo hace con ladetotalidad. Latotalidad ya no
tiene su identidad en €l sujeto burgués e imperia de
la dominacion; la perspectiva burguesa queda asi
relativizada como la que se haidentificado con la
totalidad porque la ha puesto a su servicio. Esa
relatividad es puesta de manifiesto, desde la
perspectiva de los oprimidos, por la sociedad
burguesa en el primer, segundo, tercer y cuarto
mundos, desde que experimentan, se representan y
pueden expresar su ajenidad respecto de esa
totalidad.

En cuanto latotalidad pierde su condicion de
auto-satisfaccion de un sujeto absoluto
(identidad sujeto-totalidad hegeliana), en tanto
esa significacion es fuertemente interpel ada por
otra perspectiva de sujeto que se construye en
radical tension con esa totalidad (unidad sujeto-
totalidad marxista), entonces el pensamiento de
la dominacion comienza a proscribir "sujeto” y
"totalidad" del vocabulario de lafilosofiay de
las ciencias.

Al consagrarse hoy la maxima totalizacion
histéricamente conocida (la totalizacion del mercado
total) y. conjuntamente con ella, e mayor grado de
marginacion (por decir lo menos) de lo humano,
humanamente concebible, el poder de la dominacion
y sus aduaneros académicos proscriben dos
herramientas conceptual es prioritarias para cual quier
alternativa de emancipacion: sujeto y totalidad.

Hasta aqui hemos querido poner de relieve tanto
lavigencia como la pertinencia de la cuestion del
sujeto, las que quedan afirmadas por la negacion que
de ellas efecttia actualmente el pensamiento
dominante, que es inequivocamente pensamiento de
dominacion.

4. Lacuestion del sujeto en el
pensamiento de emancipacion en

AmeéricaLatina

V eamos qué pasa con esta cuestion en dos ver-
tientes del pensamiento de emancipacion en
AméricaLatina. Ellafiguracon marcado



protagonismo tanto en la agendade los dentistas
sociaes de orientacion “critica™;, como en lade loﬁ]
fil6sofos que trabajan en perspectiva de liberacion
Estas dos tradiciones de pensamiento |atinoamericano
de emancipacién se han desarrollado con escaso
reconocimiento reciproco. El pensamiento de
emancipacion debe superar su fragmentacion y
aislamiento que, en Ultimainstancia, favorece los
intereses de la dominacion.

En lo que sigue vamos a exponer criticamente los
aportes de dos fil 6sof os | atinoamericanos que han
aportado especialmente en relacion ala cuestion del
sujeto. Ellos, pensamos, son interlocutores validos, en
éstay en otras cuestiones, para una articulacion
constructiva con los exponentes del pensamiento
critico que constituyen €l centro de nuestra presente
propuesta de analisis.

El uruguayo Arturo Ardao y el argentino Arturo
Andrés Roig, se inscriben —en un sentido ﬁplio—
en el marco de una concepcion historicista™ Ambos
han hecho obra de fil6sofos y de historiadores de las

0 En su articulo "El fin delahistoriay el futuro del mundo
periférico”. presentado en € seminario internacional
"Didogo Interregiona sobre Desarrollo. Democraciay
Pensamiento Critico” (1° a 5 de octubre de 1990. Aragua,
Venezuela). Edgardo Lander. d referirse alos problemas
de fundamentacion y retos actuales del pensamiento critico,
se pregunta: " ¢Desde qué sujetos y qué identidades
colectivas es posible hoy el pensamiento critico?'. En:
Modernidad y universalismo, pég. 10.

! Horacio Cerutti-Guldberg. en "Situacion y perspectivas
de lafilosofia paralaliberacion latinoamericand’, sefida
los siguientes lemas en curso de elaboracion: la cuestion
popular, la cuestion del sujeto, la cuestion de la utopia, la
cuestion de lademocracia, la cuestion de lahistoria, la
cuestion del sentido, la cuestion historiograficay la
cuestion de lafilosofa Respecto del temadel sujeto,
escribe: "esta cuestion esta muy relacionada con la anterior
(lacuestion popular) y pone sobre lamesade reflexion :
necesidad de concebir nitidamente las relaciones entre los
sujetos de las préacticas de transformacién, alo largo de la
historia, con los sujetos de |os testimonios discursivos. Se
debate laimposibilidad de incorporar en nuestra reflexion
propuestas pre y postestruciuralistas sobre la muerte del
sujeto, las cua es responden a otros contextos y tradiciones
tedricas (Ardao. 1979; Roig. 1981)". En: Concordia N 15.
pag. 77.

2 "Historicismo" entendido latamente en el sentido de que
el ser humano es productor y producto de su propia historia

ideas en América L ati naE.| Esos campos de trabgjo
no han estado escindidos, tampoco se han
interpenetrado de un modo no querido, sino que han
sido integralmente articulados desde la conviccion
manifiesta de que hacer historiade lasideas es
inevitablemente hacer un gjercicio filosofico, y de
gue no se puede hacer filosofiaen Américasin
recapitular criticamente la historia del propio
pensamiento.

En el caso de Ardao, latematizacion dela
cuestion del sujeto se ha referido fundamentalmente
aladel sujeto del filosofar. Al filosofar éste desde si
mismo, desde la americanidad de su ser y de sus
circunstancias en uso de su autonomiaracional, ha
hecho de su produccion, filosofia americana. El
sujeto americano del filosofar es quien determinaa
lafilosofia americana, mientras que América, como
objeto del filosofar, eslo que determinalafilosofia
de lo americano. La constitucion de lafilosofia
americana (que puede ser también "de lo
americano™) haimplicado una emancipacién mental
o0 'cultural’ ™ considerada por Ardao como una
segunda emancipacion enrelacion ala
emancipacion politicadel ciclo independentista
iberoamericano del siglo XIX.

A juicio de Ardao, el pensamiento filosofico pro-
porciona el andamiaje conceptual del pensamiento y
la practica politica y educativa, las que han
protagonizado la fundacion de las "naciones" ksl

3 De Arturo Ardao (nacido en 1912) se pueden recordar,
entre otros libros. Filosofia pre-universitariaen e
Uruguay; Racionalismo y liberalismo en el Uruguay;
Espiritualismo y positivismo en e Uruguay; Lafilosofia
en el Uruguay en el siglo XX; Filosofiade lengua
espafiola; Laideay el nombre de AméricalL ating;
Espacio e inteligencia, Lainteligencia latinoamericana.
De Arturo Andrés Roig (nacido en 1922): Lafilosofiade
las luces en la ciudad agricola. Los krausistas argentinos,
El espiritualismo argentino entre 1880 y 1900; Platén o
lafilosofia como libertad y expectativa; Esquemas para
una historia de lafilosofia ecuatoriana; Teoriay critica
del pensamiento latinoamericano; Filosofia, universidad
y fil6sofos en América Latina, entre otros.

14 Por "cultural" entiende Ardao, en este contexto, casi
exclusivamente lo que podemos identificar como cultura
letrada.

1> Parece importante precisar que, en rigor, el proceso
fundacional que tuvo lugar en Iberoamérica como
resultado de las guerras de independencia desarrolladas



latinoamericanas. Las ideas fil osoficas tienen para
Ardao un caracter rector, por |o que no solamente las
ideas politicas y educativas, sino todos |os otros
niveles que se puedan distinguir en una supuesta
trama estructural de las ideas, quedaran determinados
por las ideas filosoficas, concebidas como jerar-
guicamente superiores por su generalidad y
abstraccion.

El discurso filosofico determinay expresaauna
totalidad cultural. El discernimiento de la "totalidad"”
cultural se produce desde "arriba’, en €l nivel
jerarquicamente superior de la misma ocupado por €l
"sujeto” del filosofar.

En su texto Eyncion actual de la filosofia en
América Latina ™, Ardao vincula el concepto de
funcion con el de estructura'y concluye que, por
cuanto en América Latina las estructuras vigentes son
estructuras de opresion, lafuncion de lafilosofia
(entendida ésta como un pensar auténomo, y en
consecuencia emancipado) no puede ser otraque la
funcion de liberacion. Ello permite pensar en una
tercera independencia como horizonte de emanci-
pacion para América Latina.

Frente a este pensamiento que hemos presentado
aqui sumariamente, podemos realizar indicativamente
las siguientes observaciones:. es discutible que las
ideas fil osoficas sean jerarquicamente superiores y
rectoras de unatotalidad cultural. Considerando que €
gercicio de lafilosofiatiene lugar en los sectores
‘cultos’ de la sociedad. que son los sectores
dominantes o, al menos como seftala Bourdieu
respecto de los intelectuales, "...squn sector
dominado de la clase dominante" ™5 no parece muy

desde 1810, fue de "Estados" y no de "naciones’. La
delimitacion territorial de esos nacientes estados
iberoamericanos, separo artificialmente naciones
aborigenes con unaidentidad cultural milenaria. Por otra
parte, e sentido "naciona" observable en |as burguesias
europeas que hicieron su revolucion en Europa, no tuvo sus
correspondencias en las burguesias iberoamericanas. Tal
vez |o "nacional” como proyecto revolucionario, entrongque
en Iberoamérica mas con el movimiento popular que con
1as burguesias dependientes, tal vez ademés o "naciona”
implique un perfil que no se corresponde con los limites
politicos de los actual es estados 'nacionales.

18 Ardao presentd este texto como ponencia a un coloquio
en Mordia. México, realizado en la década de | os setenta.
En A. Ardao. La inteligencia latinoamericana.

7P, Bourdieu, Cosas dichas, pag. 147.

probable que |os sentidos de la emancipacion desde
ellos puedan ir mas alla de laindependencia mental
respecto de los centros europeos de produccion
cultural. En cuanto laindependencia politicafrente a
Espafia, si bien incluy6 algunafilosofia, estuvo
alimentada basicamente por intereses y tuvo como
responsables a actores sociales que no eran, en lo
fundamental, hombres de pensamiento. En € mejor
delos casos, s €l discurso filoséfico de emancipa
cion rebasaralos limites del espacio de dominacion
en el cual generalmente se formula, no es muy
sencillo pensar en qué forma podria ser recogido
como alimento conceptual por los sujetos de las
préacticas de transformaci on.

Enlo que serefiere a Roig, ha privilegiado en
susinvestigaciones el problemade la articulacion de
los sujetos de las practicas transformadoras con los
sujetos del discurso en AméricaLatina. En esa
direccién, levanta una de las observaciones que
legitimamente se |e pueden efectuar al
planteamiento de Ardao. En su articulo De la
historia de las ¢deas a la filosofia de la liberacion,
expresa gue en e curso de sus investigaciones
experimento las insuficiencias y limitaciones del
método generacional aplicado al pensamiento
académico. El mismo generaba una historia elitistay
puramente intelectual, para cuya superacion hubo de
proceder alo que califica como una"ampliacion
metodol6gica’. Esta Ultima consiste en integrar en el
anadlisis alas préacticas discursivas politicas e
ideol gicas, redimensionando consecuentemente la
nocion de "sujeto del discurso”. Ha privilegiado esta
Gltima nocion, constituyéndola en objeto central de
su interés, llegando a sefialar que la historia de las
¢deas puede constituirse en teoria del sujeto del
discurso.

"Sujeto del discurso” en Roig quiere significar tal
vez algo mas que sujeto de la enunciacion. Mientras
gue €l sujeto de la enunciacién estan
individualizable como su enunciado, en lamedida
en gue éste queda materializado, €l sujeto del
discurso parece ser una suerte de tejido de relaciones
simbdlicas entre & sujeto individual dela
enunciacion y los sujetos de las practicas
transformadoras. El sujeto del discurso, que es
sujeto de la praxis liberadora, resultaria de ese tgjido
de relaciones e intermediaciones simbdlicas.

En estainterpretacion se podria aparentemente
evitar ladualidad sujeto del discurso-sujeto dela



praxis, y dar una explicacion aceptable de su
articulacion. Pero dado el carécter individual tanto del
sujeto de la enunciacién como de su enunciado, en
relacion alacondicion colectiva del sujeto del
discurso, entendido como la cara simbdlicadel sujeto
delapraxis, y considerando que el discurso que se
analiza efectivamente es € del sujeto de la enun-
ciacion, se termina por no poder escapar a esta
dualidad.

El discurso de dominacion imperial que se
presenta como universal, encuentrael lugar de su
"decodificacion” que revela su particularidad, asi
como su carécter opresor, en las clases oprimidas de
los pueblos que, como |os latinoamericanos, sufren
esa dominacion.

La constitucion del discurso de emancipacion —
que es también constitucién de un sujeto y un
proyecto—, como contra-discurso de ladominacién se
procesa a traves de sucesivos "recomienzos’ de
caracter emergente, los cuales pueden ser recuperados
y rearticulados por la historiade las ideas. Por esta
forjay acumulacion de la tradicion emancipadora se
potencian discurso, sujeto y proyecto de la
emancipacion. En estarearticulacion de latradicion
desde un presente donde |as determinaciones
estructurales y situacionales son nuevas, Como nuUevos
son también |os actores sociales que proceden a esa
rearticulacion, debe equilibrarse la continuidad
(historicista) con la discontinuidad (estructural). Se
podraevitar asi que ese proceso acumulativo
sobrevuele la especificidad del presente y tome indtil
alas necesidades de la emancipacion, el esfuerzo de
esa apropiacion y rearticulacion del pasado.

Hasta aqui la cuestion del sujeto en lafilosofia
|atinoamericana que trabaja en perspectiva de
liberacion.

Recapitulemos: por dos vias hemos intentado
poner en relieve lavigenciay pertinenciade la
cuestion del sujeto hoy en América Latina.

La primeralinea de argumentacién ha destacado
las significaciones histérico-sociales de la cuestion, y
ha depositado |a posibilidad de su discernimiento en €
juego de las fuerzas sociales que se expresan en €l
terreno de laluchaideol6gicay de las polémicas
tedricas y cientificas, no pudiendo estas Ultimas
reivindicar neutralidad respecto de latotalidad que las
produce y en la que encuentran su propio espacio de
desarrollo.

La segunda via ha consistido en la presentacion
y andlisis critico del tema en consideracion, dentro
del discurso filosofico de lafilosofia
latinoamericana en perspectiva de Iibera%?n, en dos
de sus representantes mas significativos

5. Sujetoy alternativa: una cuestion
tedrico-practica

En este apartado nos ocuparemos de
fundamentar la siguiente tesis: el sujeto esla dltima
instancia de toda aternativa. Para ello nos
valdremos del articulo de Juan Fio, "Sin novedad
acerca de lo nuevo (y algunas pequefias novedades
sobre Piaget y sobre Marx)", € que proporciona un
instrumental argumental particularmente adecuado
para darle un sentido fuerte ala conjuncién "sujeto”
y "aternativa’.

Cuando en América Latina pensamos en una
alternativa, esto no significa solamente aternativas
dentro de las estructuras del capitalismo dominante.
Desde laruptura con el modelo de desarrollo y su
sustitucién paralaregion por modelos de
crecimiento con horizonte de desarrollo, sabemos
definitivamente que no hay desarrollo posible para
AméricaLatinaen el marco del sistema capitalista.
Laaternativa, en un sentido fuerte, sdlo puede ser
pensada como alternativaa sistemamismo, lo que
supone latransformacién y el rebasamiento de sus
estructuras. La aternativaen e sentido fuerte tiene
un sentido directamente opuesto a los actuales
procesos de gjuste estructural. La alternativaimplica
una novedad que no puede ser explicada meramente
desde las estructuras del sistema en vigor =

18 Coetaneo de Ardao, no olvidamos lafigurade
Leopoldo Zeay su obra paradigmética en etalinea de
andlisis, aunque en ellano se haprivilegiado €
tratamiento de la cuestion del "sujeto”, sino
indirectamente a través de la nocién de "proyecto”. En
este aspecto es central su libro Filosofia de la historia
americana.

9 Propone FIO la siguiente convencién: "...hay novedad
en sentido fuerte toda vez que surge una estructurasin
gue lainformacién necesaria pare establecer el conjunto
de las relaciones que constituyen esa estructura, esté
incluida en los antecedentes que la determinan. O de otro
modo: sdlo hay novedad cuando la produccién de una
estructura no esta controlada por unainstancia previade
la misma estructura o de una estructura mas complejade



Lanovedad entrdpica, o novedad en sentido
débil, es en principio tedricamente explica%le por el
cumplimiento del principio de la entropia“". Como no
queremos pensar que cuanto peor estemos, estaremos
mejor, no es éste e tipo de novedad que nos interesa,
excepto paraevitarla. Esla novedad antientrépica, o
novedad en sentido fuerte, en cuya produccion
tenemos expectativas, la que justamente plantea el
problema explicativo de las condiciones (necesarias y
suficientes) de su produccion, desde que la ciencia
excluye tanto "la creacion programada’ como "la pura
emergenciamilagrosa’.

No habiendo "creacion programada’,
"emergenciamilagrosa’ ni derivacion desde la
estructura en consideracion (o de aquella que pueda
contenerla), subsiste solamente una posibilidad
tedrica, sobre la cual hay consenso, f%ﬁnulada por la
teoria neodarwiniana de la evolucion

En su pequerio pero sugerente estudio. Fio
muestra que tanto el constructivismo psicogenético
piagetiano, en lo que hace a desarrollo dela
inteligencia, como el materialismo historico, en lo que
serefiere a cambio social, encuentran en estaférmula
del neodarwinismo el espacio tedrico en €l que
justificarse.

lacual aguéllaes parte”. "Sin novedad acercade lo nuevo
(y agunas pequefias novedades sobre Piaget y sobre
Marx)", en: Papeles de Filosofia, pag. 1.

% E] principio de la entropia es originario de la
termodinémica, en donde designa la tendenciaa desorden
molecular. En cuanto ese desorden o desagregacién implica
degradacion o empobrecimiento, el concepto de
antientropia quiere expresar la posibilidad de nuevos
estados de organizacién a partir de la a eatoriedad
entropicay por oposicién alamisma. Por extension, e
principio de entropia y su contrario pueden ser utilizados,
como en €l texto a que hacemos referencia, para analizar
problemas psicolinglisticos 0 sociales.

“1 E| pensamiento evolucionista, desde & siglo XIX pone
en el centro de ladiscusion filosdficay cientificala
cuestion de la explicacion de Ix novedad de lo nuevo, que
es obviamente central a su viabilidad teodrica-

gue podemos resumir asi: de modo totalmente aleatorio se
producen novedades entrdpi cas (errores, mutaciones) sobre
las que opera un dispositivo de seleccion que al generar
organizacion (por la conservacion y articulacién de algunas
mutacionesy la eliminacion de otras) dalugar alanovedad
en sentido fuerte.

Considerando la argumentacion en apoyo del
constructivismo piagetiano la perspectivade la
relacion entre sujeto y alternativa, es posible
comprender que la novedad no surge del sujeto
individual en cuanto tal ni de su capacidad de
efectuar coordinaciones. Ella se produce como
efecto no programado de la accidn desplegada por €l
sujeto en un espacio de encuentros al eatorios,
respecto del cual la estructura englobante determina
sus limites y también sus posibilidades. Esa
interaccion se desarrolla con un caracter exponencial
que configura una novedad en sentido fuerte (y, en
este sentido, una alternativa). Lo nuevo (o la
alternativa) no es el producto de una "creacion
programada’ o de una "emergenciamilagrosa’, sino
de una construccion en la cua juegan la a eatoriedad
del encuentro mismo y el control efectuado por el
sujeto, quien opera como dispositivo de eleccion.

Respecto del materialismo historico, "...1a
cuestion es como la cont%ji ccion interna puede ser
lafuente de lanovedad" =% En las dos maneras en
gue basicamente esto puede ser entendido,
argumenta Fi6, se derivaria o en lanegacion de

%2 |a posibilidad tedrica de lateoria piageliana, aunque
no suficientemente aprovechada en la defensa del
constructivismo, seglin FIO, esta determinada por "...l1a
coordinacion de acciones que ocurre en € espacio
exterior a sujeto. En el espacio en € que ocurren las
acciones se puede producir un montaje que no requiere
estar programado; a canza con que esté programada
cierta capacidad general deredlizar coordinaciones. Si
consideramos que €l sujeto cognitivo requiere ser
parcialmente '‘armado’ o 'montado’ en laaccion, €l
programa solo debe proporcionarlas piezasy ciertos
mecanismos de montgje. La accion introduce un factor
productor de novedad a ocurrir en un escenario que
permite encuentros no programados entre acciones. De
este modo la accion es un agente productivo especifico,
que actlia junto con las maduraciones programadas pero
cuyos resultados éstas no incluyen. Aunque la
probabilidad de esos encuentros sea maxima, es de todos
modos aleatoriay es posible considerar que las
‘coordinaciones’ de las que habla Piagel son casos de un
tipo general, € del encuentro aleatorio de dos estructuras
gue pueden ensamblarse y crecer entonces en
complejidad y poder, no sélo por suma sino de modo
exponenciad”. J. Fi¢, arl. cit., pag. 4.

% |dem.



posibilidad de la novedad en sentido fuerte, o erE‘j
materialismo que renunciaria a su especificidad ==

La contradiccion, que por si sola puede explicar
las novedades débiles, esinsuficiente para explicar las
novedades antientropicas (y en consecuenciala
aternativa), a menos que sea posible mostrar en el
nivel de andlisis de lateoria materialistade la historia,
la concurrencia de encuentros aleatorios de estructuras
y dispositivos de eleccion.

En la perspectivade andlisis del materialismo his-
torico se definen dos tipos de contradicciones (entre
fuerzas productivas y relaciones de produccién, entre
clases sociales), que no corren por carriles separados
Sino que se articulan y sobredeterminan dando lugar a
una combinatoria de amplias posibilidades.
Encontramos ali la fuente de a eatoriedad en relacion
alacual € dispositivo de seleccion que al determinar
control produce lanoved el ser humano en su
dimensién socia concreta“.

# ExplicaFid: "A primera vista esto solo puede ser
entendido de dos maneras, ninguna de las cuales es
compatible con una concepcion materialista que aspire
aser cientifica. Si contradiccion es laexpansion o €l
despliegue de una racionalidad que constituye el
devenir delo real, parece necesario suponer que esa
racionalidad, o preexiste a ese despliegue de alguna
manera—y entonces la novedad en el sentido fuerte
que estipulamos a comienzo no existe
verdaderamente—, o esa racionalidad no preexiste en
concepto paraluego volverse real. sino que ellamisma
No es otra cosa que ese proceso de radical emergencia
y entonces no parece posible diferenciarla de una pura
emergencia milagrosa ni comprender por qué aspiraa
[lamarse racionalidad ni mucho menos cémo puede
tener la pretension de ser admitida por una concepcion
materialista’ dem.

» Escribe Fio: "A las clases... (0. podria decirse al
hombre en ladimension social concreta) le compete
aportar la capacidad * nuentr6p«ca de la novedad en
sentido fuerte”. Ibid., pag. 5. Ladimension social
concreta de |los seres humanos en el discurso marxista.
se identifica con las clases sociales.

Sin desconocerla pertinencia de esa determinacion de
clase como material en el seno de un modo de
produccion, deben anotarse otras «texenninftciones

Al comprender que laUltima instancia en la
produccion de toda alternativa es e sujeto, en cuanto
SUJETO ViVO 0 "sujeto neurosicol 6gico”, se
comprende también que la posibilidad de su
discernimiento escapa alos limites de laciencia
social de inspiracion materialista. No obstante lo
cual, concluye FIO:

...se infiere que laintegracion del materialismo
histérico en una filosofia, vocacion constante
del pensamiento marxista, comporta
necesariamente la elaboracion de una teoria del
sujeto que no puedeignorar lairreductible
identidad del sujeto neurosicol 6gico como
fuenteinicia de novedades. Sin este anclagje
solo caben interpretaciones hegelianas paralas
cuales | as contradicciones son capaces —porque
en ellas yaanida el futuro— de crear
novedades, o genealogias ala manera de
Foucault. que afirman que el mero azar acanza
paraexplicar € surgimiento de nuevas
estructuras, sin percatarse de que eso implicaun
universo en estado de perpetuo milagro. No
olvidemos que, mientras en muchos lugares se
canta la muerte del sujeto, este sujeto

neurosicol ég'b%? garantida un dltimo sustrato de
materialidad ==

De esta forma queda fundada, dentro de los
limites tedricos disponibles, la conjuncion "sujeto y
aternativa’ como algo mas que una asociacion
aleatoria o caprichosa: se configura como una
relacion que es al mismo tiempo posible y necesaria.

En conclusidn, no podemos esperar la
produccion de la alternativa de la estructura de
dominacion vigenic. ni de lalogicade sus
contradicciones, ni de emergencias puramente
milagrosas. Los seres humanos sociales concretos
tenemos hoy en Ameérica Latinala necesidad de
interactuar en €l espacio politico para generar la
posibilidad de la aternativa. SI no lo hacemos, no
habra alternativa.

(género, etnia, edad. por g emplo) que también
hacen al servicial concreto o determinado, al
interactuar en lamatriz, de la sociedad de clases,
generando una mayor especificidad.

% |pid.. pag. 6.



6. Consideraciones en torno aun
paradigma en construccion

En lo que sigue, efectuaremos algunas considera-
ciones sobre dos discursos que, en lareciprocidad de
sus articulaciones, apuntan objetivamente ala
configuracién, dicho esto sin ninguna grandilocuencia,
de un paradigmadel pensamiento critico en Ameérica
Latina.

En lainvestigacion de este paradigma en cons-
truccion, partimos de las siguientes hipétesis:

1) Lacategoriade "Sujeto" es su concepto-llave.

2) Esa categoriatiene anclgje en el concepto
empirico de "sujeto vivo".

3) Ese sujeto vivo esla Ultimainstancia de la pro-
duccién de alternativa.

4) La produccion de aternativa se toma necesaria
—objetivay subjetivamente— cuando el sujeto vivo
padece y experimenta la negacion de su determinacion
especifica

5) El sujeto vivo no produce alternativasino en
cuanto ser social determinado que selecciona, somete
acontrol y hace ganar en organizacién alas
estructuras que se encuentran de un modo aleatorio.

6) Laalternativa es posible y necesaria. Posible
por lafactibilidad de su imaginacion-
conceptualizacién-realizacion (larealizacion es. en
principio, técnicamente factible). Necesaria en cuanto
el ser humano social determinado se juegaen la
imaginaci dn-conceptualizacion-realizacion de la
aternativa (y la consecuente superacion de la
entropia).

7) Desde los fundamentos del sujeto vivoy € ser
social determinado, através del control y organizacion
de lo aeatorio en los espacios dﬁncuentro, Se genera
una nueva dimension de Sujeto =~

2" En Hinkelammert es fundamentalmente e "sujeto
trascendental” (el punto de vista subjetivo que al trascender
todas | as determinaciones objetivas puede e aborar
conceptos trascendentales y, con elos, iluminar €
pensamiento y laaccion). En Gallardo es €l "sujeto
politico" —cuya trascendentalidad identifica como "Nuevo
Sujeto Histérico"—, nueva dimension de sujeto en laque €l
"actor "y el "movimiento socia" han ganado en
organizacion y capacidad de accion transformadora.

La confirmacion de las hipétesis enumeradas,
indicativa de la solidez de sus fundamentos teoricos,
permitira concluir que asistimos ala construccion de
un paradigma de pensamiento critico conveniente a
los intereses de la emanci pacion.

Un primer centro de interés, tanto a los efectos
de lainvestigacion como de la exposicién de sus
resultados, es tener alavistalamatriz tedricaen su
aspecto formal, es decir, la disciplinatedrica desde
lacual los autores producen sus conceptos tedricos y
empiricos.

El perfil tedrico de Hinkelammert es
particularmente llamativo == Se articulaentre la
Economiay la Teologia en procesos de
investigaci on-argumentaci 6n-reflexion que
mantienen en forma dominante una doble direccion
(delaEconomiaalaTeologia, y delaTeologiaala
Economia), sin desvirtuar la especificidad de
ninguno de los campos de andlisis, y sin reducirse a
ellos. Elementos de argumentacion correspondientes
ala Sociologia, la Teoria Politica, la Teoriade las
Ideologias, e Psicoandlisis, la Epistemologiay la
Filosofia, tienen presencia en su discurso.
Hinkelammert integralas disciplinas de formatal
que su interdisciplinariedad es intra-disciplinaria (en
cuanto no se articulan extername) y seresuelve
finalmente como transdisciplina

El pensamiento transdisciplinario de
Hinkelammert viene produciendo muchos resultados
interesantes, entre los cuales |os correspondientes a

%8 Especialmente para nosotros |0s uruguayos, desde
nuestra pequtito tradicion fuertemente secul arizada.

# Para quienes eval Gian la ciencia por su envoltorio
formal (Iéase: metodologiay marco tedrico), la
transdisciplinariedad puede ser algo asi como un
escandalo (metodol égico y epistemol dgico). Si se evalla
la ciencia por sus resultados, tal vez la
transdisciplinariedad que supera el constrefiimiento (de
métodos, marcosy niveles, formalisticay, aveces,
interesadamente acotados), genera mejores condiciones
para superar €l estrefiimiento de |os resultados
fragmentarios, o lafalta absoluta de los mismos.
Hinkelammert articula distintas "ciencias' en la
construccion de una “teoria’ que permite la criticade la
"espiritualidad” de la dominacion. y hace ganaren
fundamentos ala "espiritualidad" de la emancipacién, en
sintesis, "espirituaidad”, "teorid" y "ciencia" estan
presentes en el discurso de Hinkelammert, por lo que
podriamos decir que involucra ciencia con conciencia.



algunas de sus lineas de andlisis, han tenido expreso
reconoci miento % la comunidad cientifica
latinoamericana™.

Por su parte. Gallardo, con formacion en
Filosofia, desarrolla un discurso que se sustenta
fundamentalmente sobre la Teoria Politicay €l
Andlisis Politico, configurando una obra de
investigacion en la que |os resultados tedricos y
empiricos se van articulando constructivamente.
Tedricay empiricamente viene trabajando con andlisis
estructural, situacional y de coyuntura, en los que €l
campo de lo politico funge como aquél cuyas fuerzas
contrapuestas deciden los movimientos de la totalidad
histérico-social. Incursiona de un modo fuerte en el
campo del andlisis ideoldgico del discurso, en €l que
toma preferentemente por objeto al discurso
ideol 6gico.

Detengamonos en |os sentidos de Economia,
Teologiay Politica para Hinkelammert y Gallardo,
respectivamente.

En un breve pasgje de Las armas ideol 6gicas de
la muerte, Hinkelammert aclara dos sentidos clasicos
de "economia" entre los cual es toma partido:

En Marx —como en los clésicos de la economia
politica burguesa— la economiaes el ambito de la
reproduccion delavidareal. En Eﬁﬂeber, la economia
es el ambito delacalculabilidad =~

% En su ponencia"Critica latinoamericanaal
neoliberalismo: accion comunicativay desarrollo del
pensamiento critico en América Launa', presentada a
seminario internacional "Didlogo Interregiona Sobre
Desarrollo, Democraciay Pensamiento Critico" (1° a 5 de
octubre de 1990, Aragua, Venezuela), Jorge Vergara,
refiriéndose a Hinkelammert, escribe: "Este autor fue uno
de los primeros, en nuestro continente, en ligar la discusion
sobre el marxismo y la diaéctica con los temas del
liberalismo y el positivismo. Su andlisis dialéctico dela
metodol ogia positivismo aparecié a mismo tiempo que se
publicd, en 1969, € debate sobre €l positivismo en la
sociol ogia alemana donde participaron Adorno,
Horkheimer, Poppery Habermas'.pag. 112. Lo menciona
ademés en mas de una docena de ocasi ones con sus aportes
al debate del neoliberalismo. En: Modernidad y
universalismo, pags. 101-123.

1 F. Hinkelammert, Las armas ideol égicas de la
muerte, pags. 69-70. En e primer capitulo de
Democracia y totalitarismo, titulado "Problemas
actuales de la economia politica’, Hinkelammert

El vocablo "economia" esta usado aqui no para
designar aladisciplinatedrica ("Economia’), sino a
larealidad (mundo de las relaciones y procesos
econdémicos) en relacion alacua aguelladisciplina
constituye su objeto (tedrico). En el contexto del
pensamiento de Hinkelammert, este texto significa
gue hay dos orientaciones paradigméticas de la
Economia (con mayuscula, como disciplinatedrica).
Una—como en Marx y enlos clasicos de la
Economia Politica— que se ocupa de la economia
(con minascula, como objeto tedrico), teniendo
como finalidad la economia (con minudscula, como
mundo real de relacionesy procesos econdémicos)
cuyo ge fundamental es lareproduccion de lavida
real. Mientras paralos clésicos de la Economia
Politica burguesa esa reproduccion de lavida es
registrada desde una perspectiva fuertemente clasista
que dejafuera del horizonte de reproduccion dela
vida alano-burguesia, en Marx la diferenciaresulta
de adoptar el mismo criterio desde un punto de vista
opuesto a de la burguesia. El punto de vistadel
proletariado es necesariamente critico del punto de
vista burgués y superador del particularismo que
este presenta como universalismo. La orientacion
representada por Weber estrechalos limites del
mundo econdmico, €l que queda reducido a ambito
de unaracionalidad que se resuelve en la calcu-
labilidad instrumental de |as relaciones entre medios
y fines. Presupone la disposicién universal de los
medios, por |o que su andlisis esinsensible frente a
aguellos que por carecer de medios no se pueden
orientar haciafines. La economia produce y
reproduce exclusivamente a | os sujetos que necesita,
launiversalidad de la vida queda relegada por €l
célculo més funcional y lamejor
instrumentalizacion de las relaciones econdmicas a
gue apunta la Economia (con mayuscula, como
disciplinateorica).

analiza el problemade lareproduccion de los
factores de produccion, en particular de lafuerza de
trabajo, en el pensamiento econdmico. Muestra que
solamente |a economia politica—burguesa o
marxista— trata el problema econdmico como un
problema de reproduccién, mientras que lateoria
econdmica neoclésicarechazatal problema,
haciendo imposible concebir derechos humanos
econdémicos (pags. 3-12).



Hinkelammert se adscribe a sentido que la
disciplinateniaen Marx y, por lo tanto cobra también
paradl, laformade una Critica de la Economia
Politica. Esta adscripcion no implicani una
reiteracion, ni una ortodoxia. Su Criticade la
Economia Politica del "capitalismo salvge" en sus
fundamentos neo-liberales en América Latina a partir
de la década de | os setenta, necesariamente tuvo que
elaborar respuestas que no pudo encontrar confec-
cionadas en la critica de Marx, quien enfrentaba otra
etapa del capitalismo y la sociedad burguesa, propia
de otro contexto tempo-espacial.

En cuanto ala Teologia, Hinkelammert mismo se
hace cargo de la aparentemente infundada asociacion
con la Economia, cuando escribe:

A primeravista, la vinculacion estrecha entre

economia y teologia parece ser algo extrafio, y muchas

veces ha sorprendido. Parece algo asi como deporte'y
teologia, futbol y teologia. Tampoco en estos casos
puede haber duda que algupa vinculacion existira
Pero, ¢por qué elaborarla?*~

La elaboracion de larelacion entre Economiay
Teologia es hoy un imperativo, por cuanto la
Economiadel calculo integraen su sistemade
justificaciones |os elementos de una Teologia
conservadora que legitima el actual orden econémico
excluyente. Una Economia de la reproduccion de la
vidareal debe entonces, desde su articulacion
constructiva con una Teologia emancipadora, hacer la
critica de aquellas justificaciones, invalidar la
pretendida legitimacion del orden econdmico vigente,
trabajando por un orden econdmico incluyente que
transforme la muerte de las mayorias en lavida para
todos. En €l espacio de las relaciones sociales
histéricamente vigentes que implican economiay
teologia como gjes integrados (e integradores),
domina la orientacién que instrumentalizalavidaen
funcion del calculo frente ala que sostiene ala
produccion y reproduccién de la vida como ultima
instancia en todas las manifestaciones de lo social. En
su Teologia, a igua que en su Economia,
Hinkelammert adopta |a perspectiva de los excluidos

% F. Hinkelammert, "Economiay Teologia: las leyes
del mercado y lafe", en: Pasos No. 23, pag. 3. La
relacion entre Economiay Teologia en laclave del
pensamiento de Hinkelammert, hace relacion con la
criticamarxistadel fetichismo y lareligion.

del horizonte de la reproduccion de lavida, en una
TeologiadelaVidaque é identificay determina
como Teologiade la Liberacion.

Gallardo se mangjaen € terreno de la Teoria
Politicay e Andlisis Politico, con dos acepciones de
"politica’ que configuran conceptos centrales de
discernimiento: politicaen su relacion con el poder
(Teoria Politica como teoria del poder), y politica
como "construccion de comunidad” (Teqria Politica
como teoria de la produccion de lapolis® en
sentido origina del término tal como éste resulta
trasladable a las actuales comunidades humanas). El
primer sentido, dominante en la Teoria Politica
moderna y contemporanea, en el pensamiento de
Gallardo es subsidiario del segundo: ladimensién
instrumental de lo politico queda subordinada a su
dimension ética. El poder politico no esun finen si
mismo, No son |os seres humanos para el poder
politico sino este para aquellos; € significado del
poder se evalUa segun el grado de universalidad en
la produccién de comunidad con que el mismo opera
en el espacio socia de su produccion y
reproduccién. En este sentido escribe Gallardo:

En ladoble connotacion inicial delanocién de
politica hemos privilegiado, pues, su articulacion
valorauva (creacion de comunidad) sobre aquella
gue podria ser entendida como puramente analitica
(teoriadel poder). En politica, discernir con justeza
los mecanismos del poder, para apoyarse en €llos,
construirlos y reforzarlos o enfrentarlos, debilitarlos
y destruirlos, es fundamental, pero el proyecto de
sociabilidad, de comunidad, de realizacion humana
gue da sentido a esas acciones es |0 que determina
su valor de vida, 0 sea su capacidad para ser o
devenir accion propiamente humana ™

La"construccion de comunidad” es € criterio
que permite legitimar el gercicio del poder, asi
como su orientacion en el sentido de la conservacion
o en € delatransformacion de la sociedad. Eslade
Gallardo una Teoria Politicaen laque € poder esta
al servicio de lacomunidad. La comunidad eslo que
determina el "valor devida' del gercicio del poder,

¥ Polis, del griego: ciudad, estado, comunidad. De
alli "politico” como lo relativo ala comunidad. Para
Gallardo, como "produccién” de "comunidad".

% H. Gallardo, Elementos de politica en América Latina,
pag. 56.



no como un valor absoluto que constituya una meta a
ser alcanzada en algun futuro previsible, sSino como un
criterio que acompafia a gercicio del poder en su
cotidianidad, posibilitando €l discernimiento de su
racionalidad.

No resulta dificil identificar la"vida' como
referencia fundamental en estas concepciones de la
Economia, la Teologiay la Politica. Lavidarea
(biol6gica, material, corporal), como Ultima instancia.
Lavidarea delos seres humanos es vida social, ella
generaen € limite de sus posibilidades de factibilidad
técnicalas mejores condiciones de produccion y
reproduccion delavidareal (lavidadetodosy de
cada uno de los seres humanos, y lavidade la
naturaleza en su conjunto) cu se configura como
"vida corporea en comunidad” =%, y cuando en € nivel
politico el uso del poder se orienta por la produccion
de "comunidad".

En estas concepciones de la Economia, |a Teologiay
la Politica, que ponen como ultima instancia 'y por lo
tanto como "apriori” lavidareal, tal criterio de
discernimiento es un criterio de racionalidad
(econdmica, teoldgicay politica) dela cual no se
puede decir fundadamente, en un intento de
descalificacion cientifica, que sea una "racionalidad
con arreglo avalores' y, en tal sentido, débil
comparativamente a una"racionalidad con arreglo a
fines'. Hinkelammert explicala diferencia objetiva
entre | os criterios paradigméticos de racionalidad de
Marx y de Weber. Laracionalidad weberiana, es
decir, laracionalidad legitimadora del orden
econdmico burgués, supone a los seres humanos como
sujetos de "preferencias’ y no como sujetos de
"necesidades’. A quien no tiene necesidades y
solamente tiene preferencias, le alcanza una
racionalidad ajustada por € célculo de la adecuacion
entre e fin elegido y los medios disponibles. Al no
padecer escasez de medios, €l sujeto de preferencias
experimenta la coincidencia entre su querer y su
poder; ese es el sentimiento de lalibertad burguesa
como libertad de eleccién en el mercado. En cambio,
en unaracionalidad construida desde |a experiencia de
necesidades, e célculo pierde sentido, pues en cuanto
no hay disponibilidad de medios no puede haber
eleccion de fines; la contrapartida del sentimiento de
libertad burguesa es € sentimiento de opresion de los

% Hinkelammert desarrolla este concepto
fundamentalmente en Las armas ideol dgicas de la muerte.

excluidos del trabajo y €l consumo en el mercado.

L as necesidades humanas, que son en principio
necesidades de vida, no son cuantificables, escapan
alalogicadel calculo porque constituyen su
condicién, aunque éstalo ignore. Esta racionalidad
de las necesidades se pone a servicio de lavida, no
mediante un proceso de absolutizacion de lamisma
por €l cual ella se constituya en meta axioldgica
orientadora (parala Economia, la Teologiay la
Politica) de una accion que por redizar la vidacomo
finalidad ultima absoluta, sacrifique lavida (o las
vidas) concretas de hoy y de mafiana. La
racionalidad desde las necesidades se pone d
servicio de lavidareal, sin cuya produccion y
reproduccién con universalidad, se pierde la
racionalidad y en consecuencialalegitimidad del
sistema. Es también una"racionalidad con arreglo a
fines' que por su fundamento en la produccién y
reproduccién de lavida, su criterio se objetivaen la
satisfaccion universal de necesidades, condicién de
racionalidad y legitimacion de las preferencias.

De esta linea de argumentacion resulta que
fendmenos como la pauperizacion, que en la
perspectiva de la racionalidad weberiana son
disfuncionalidades de |la racionalidad del sistema
gue siempre pueden ser resueltas por un guste del
mismo, en la perspectiva tedrica abierta por Marx
configuran una tendencia objetiva del sistema,
reveladorade lairracionalidad del mismo y que
solamente puede superarse por su transformacion.

Unaracionalidad que instrumentalizalavida, a
socavar sus propios fundamentos (la vida humanay
la naturaleza), se revelacomo irracional porque
tendencial-mente se destruye a si misma. Una
racionalidad que se fundamenta en la produccion y
reproduccion de lavida, se confirma
tendencia mente como efectiva racionalidad.

Al considerar estos dos criteriosen la
perspectiva de una consecuente racionalidad con
arreglo afines, se pone de manifiesto la superioridad
de lo planteado por Marx. En la perspectiva de esta
efectiva racionalidad se ubican |os planteamientos
de Hinkelammert y Gallardo.

Laracionalidad dominante, es laracionalidad
irracional del calculo. Ellase sedimentaeny
fundamenta ala matriz estructural més totalizante
gue hayatenido lugar en la historia, lamatriz del



"mercado total" y €l "imperio totalitario" @ 0 del
"sistemaimperial de dominacion"== Esta matriz
articula de un modo especifico la "antisacrifi-cialidad
sacrificia” ™, que en la vertiente de dominacion del
cristianismo recorre toda la historia occidental, pero
que ahora, en funcién de la capacidad tecnologicay
los desbordes observables de la mistica de la muerte,
exhibe tal poder de destruccion, que méas que nunca
antes toma necesario el imperativo dela"no
sacrificialidad" del cristianismo de emancipacion.

Hinkelammert argumenta para probar cémo €l
pensamiento antisacrificial esconde una sacrificialidad
maés peligrosa que la que presentan sociedades
conscientemente sacrificiales. Ese grado de
peligrosidad deriva justamente de representarse la
antisacrificialidad como no sacrificialidad. y entonces
tornar invisibles los sacrificios. En un mismo esfuerzo
de argumentacion dial éctica prueba en qué forma el
pensamiento antiutdpico consiste en la utopiade la
concepcion deé& sociedad sin utopias. LaCriticaa la
razon utopica **es una herramienta central ala hora
de estimar la utopias contemporaneas, explicar €
fracaso de |os procesos historicos orientados por las
mismas, valorar laimposibilidad de un mundo sin
utopias, gustar a éstas a su adecuado nivel de
significacion en formatal que los seres humanos
puedan recobrar confianza en su relativay hoy
aparentemente perdida identidad como sujetos de la
historia. En estalinea de problemas. Gallardo efectia
el andlisisideol6gico de FukuyamEa/ la utopia
antiutopicadel final de la historia™-

% F. Hinkelammert, "Del mercado total al imperio
totalitario”, en: Democracia y totalitarismo, pags. 187-209.
¥ H. Gallardo, Actores'y procesos politicos
latinoamericanos, pag. 11.

% El tema de la sacrificididad |o desarrolla Hinkelammert
fundamentalmente en suslibros La fe de AbrahamYy €l
Edipo occidental. Sacrificios humanos y sociedad
occidental: Lucifer y la bestia, y en € articulo "Paradigmas
y metamorfosis del sacrificio de vidas humanas', en: Sobre
Idolosy sacrificios, pags. 157-179.

¥ Estaobra, publicada en su primera edicion en 1984,
presenta un interés central en la obra de Hinkelammert
y en el debate contemporaneo sobre la cuestion de la
utopia.

“ H. Gallardo, "Franris Fukuyamay €l triunfo del
capitalismo burgués. ¢El final de la historiao e deseo
de finalizar €l ser humano?', en: Pasos N°27,pags. 7-

En el pensamiento de Hinkelammert, la
contradiccion fundante de | as polarizaciones que se
dan en |la historia de Occidente es la que tiene lugar
entre "estructura” y "sujeto” (también "Institucion” o
"Ley" y "sujeto"). En e mundo contemporaneo, la
estructura-institucion mercado despliegatal
potencial de totalizacién que niega al sujeto humano
en su determinacion ultima como "sujeto vivo". En
esta totalizacion, €l "siempre méas de lo mismo" de
que habla Fukuyama solamente puede ser una
pronunciada entropia que, ni tedrica ni
empiricamente, puede demostrarse que constituya
unatendenciaal equilibrio. Dentro de esamatriz
estructural totalizante, la posibilidad de la novedad
antientropica adquiere el caracter de necesidad. Ella
tiene su base referencia en lanaturalezay en e "su-
jeto viva", gue es basicamente un "sujeto de
necesidades". y que por |o tanto depende en €l
mundo de las relaciones econdmicas de la
disponibilidad de valores de uso.

En el mundo de las relaciones capitalistas se
produce unaradical "inversion” por laque los
valores de uso, bajo las formas de abstraccién
creciente de mercancia, dinero y capital, adquieren
vida propia al tiempo gque niegan lavida %suj eto de
las necesidades. Lateoria del feticnismo =4
desarrollada por Hinkelammert con originaidad, se
constituye conjuntamente con su Critica a la razon
utopica en una de sus herramientas tedricas funda-
mentales. Desde esa posibilidad-imposibilidad de

17,y"Francis Fukuyama: El final delahistoriay el
Tercer Mundo”, en: Pasos Nfi 28. pags. 1-9.

“ Escribe Hinkelammerten ¢a\i3/-ffi¢jy ideol bgicas
dela muerte: "El objeto de lateoriadel fetichismo
eslavishbilidad deloinvisibley serefiere alos
conceptos de los colectivos en las ciencias sociales”,
pag, 7. Continlia mas adelante: "Esta teoria parte del
andlisisdeladivision socia del trabgjoy los
criterios de coordinacion de las maltiples
actividades humanas necesarias para producir un
producto material que permitala supervivenciade
todos. Por lo tanto, dichateoriano se dedicaa
analisis de instituciones parciales —colegios,
empresas. etc.— ni de instituciones totales —
sistemas de propiedad, estados— sino alas formas
de organizacion y coordinacion de la division social
del trabajo, en la cua estas organizaciones se
insertan”, pég. 9.



vida corporea (material), que es posibilidad-
imposibilidad de proyecto de vida, se hacen posibles-
imposibles |as otras determinaciones del sujeto,
explicables por sus interrelaclonos en la matriz
estructural. Desde la determinacion del "sujeto
actuante”, pasando por una serie de determinaciones
intermedias, |legamos a la categoria de "sujeto
trascendental”. El orden de esas determinaciones es
|6gi co-ontol 6gico, antes que histérico. El "sujeto
trascendental”, determinacion de mayor grado de
abstraccion, esta presente al menos en el "sujeto
actuante”, en lamedida en que esta determinacion
hace necesario un proyecto que se define por su
articulacion con una construccion utopica que es
producto de unaimaginacion y conceptualizacion

"tr dentales’. La utopia, como novedad antientré-
pica“~en el plano de laimaginacion o la conceptuali-
zacion trascendental es, es producto de las

2 Edtrictamente, en € planteamiento de
Hinkelammert. la novedad en sentido fuerte, o a
menos el proceso de su produccidn, méas que como
antientrdpico, debe entenderse como no entropico. En
efecto, en funcién de una sentida'y proclamada
antisacrificialidad en el pensamiento dominante en
occidente, serealizan con "invisibitidad" los més
terribles sacrificios humanos. La Unicaformade
ruptura con €l circuito sacrificial por e quela
antisacrificialidad sacrifica permanentemente alos
supuestos sacrificadores con la pretension de que no
haya mas sacrificios, estd en la construccion delano
sacrificialidad. Si cambiamos de cédigo, podemos
pensar que en nombre de la antientropia se puede
combatir la entropia generando efectos objetivos que
profundizan los procesos en el sentido de esta tltima.
Larupturadel circuito entrdpico, en la perspectiva de
Hinkelammert, se daria desde el pensamientoy la
accion no entropicos Aqui hay un aporte conceptual
de Hinkelammert a tema de lanovedad delo nuevo y
alaconstruccion de alternativa, que entiendo original
e interesante. Hinkelammert desarrolla este problema
en laactuaidad. (El pensaren las posibilidades de la
no entropia como concepto més pertinente que
antientropia, es una deuda que tengo particularmente
con Claudio Duarte, participante en el IV Seminario-
Taller de Investigadores Invitados del DEI, marzo-
junio de 1992. Efectivamente, é me sefial6 esa
posibilidad en lalectura de la primera redaccién de
este texto).

individualidades corporales en cuanto interactlian
solidariamente configurandose como "vida corporea
en comunidad”. En la Critica... de Hinkelammert, la
"utopia’, entendida como lo "imposible”, es
caracterizada como un "concepto trascendental;
deja de ser lameta a alcanzar por €l proyecto
histérico, dadalaimposibilidad de su realizacion en
términos de factibilidad humana, para configurarse
como la representacion conceptual que lo acompafia,
con lo que & punto de vista de o imposible permite
evaluar lo real y discernir 1o posible. En funcion de
lafe, la utopia se redimensiona. Lo que paralos
hombres resulta humanamente imposible, por Dios
puede ser realizado. En la perspectiva de lateologia
de laliberacion en que Hinkelammert piensaa Dios,

...es exactamente |o mismo decir que € reino de
Dios es obra de Dios 0 es obra de |os hombres,
aunque el Dios-sujeto sea considerado como
aguel que lo puede realizar en su plenitud. Lo
puede, porque las hombres se humanizan a
través del amor™=

En cuanto a concepto de "vida corpdreaen
comunidad”, presenta proximidadesy diferencias
con el concepto marxista de "hombre en su
dimensién social concreta’. La proximidad reside en
la condicién material del individuo humano que esta
en |la base de ambas determinaciones conceptual es.
Ladiferenciaradica en que mientras "ser socia"
implicarelaciones sociaesy, entre ellas, relaciones
de produccion, "ser en comunidad” implica que esas
relaciones se configuren de formatal que todos los
seres humanos participen segun sus capacidades en
la produccién de los valoresde uso y,
fundamentalmente que €ellas posibiliten € acceso
comun (o en comun) alos valores de uso
producidos, base material de la vida corpérea, segun
las necesidades. Lavida corpdrea en comunidad
(que implica"reconocimiento”), en cuanto es
experiencia de carencia o ausenciade valores de
uso, desarrollauna oposicion y "resistencia’ que se
expresa ya como novedad no entrdpica en el simple
compartir comunitario de la escasez de valores de
uso disponibles, operando asi e "milagro” dela
multiplicacion de los panes.

* F. Hinkelammert, Critica a la razon utdpica, pag.
273.



El sujeto oprimido, marginado, excluido (en un
sentido maés fuerte: la"victima"), se constituye como
sujeto de "resistencia’ através del "reconocimiento”
(en el que las mediaciones entre el si mismo 'y los
otros resulta en la configuracion de un "nosotros") de
su identidad comunitaria, que esa mismo tiempo
identificacion de latotalidad como ausenciay, por
ello, necesidad y posibilidad de su discernimiento.

Quela"resistencia’ devenga algo mas que
compartir comunitariamente la pobreza o la miseria,
gue se encamine hacia la cancelacion de lamisma,
requiere un proyecto histérico definible alaluz de un
proyecto utopico, y de su instrumentalizacion en €l
campo de lo politico.

El nivel dela"organizacion" de laresistencia
como lucha politica del "pueblo politico” que lucha
por €l "poder" para que su gercicio se oriente segun la
"construccion de comunidad” en buscade la
cancelacion de las "asimetrias’ que el "antipueblo”
gjerce sobre € "pueblo social”, es asunto que examina
analiticamente Gallardo. Piensa matricialmente la
organizacion de esa "resistencia’ en el marco del
"sistemaimperial de dominacién” en su Ultimafase de
globalizacion. Frente ala "internalizacion de la moral
del Amo" que, de lamano de las "utopias antiutopicas
del fin delahistoria’, genera en las sociedades
latinoamericanas efectos desagregantes Ultimos,
hipotetiza sobre la constitucion de un "Nuevo Sujeto
Histérico" en América Latina. Lareconfiguracion del
"movimiento popular”, através de la articulacion
constructiva de los "actores sociales" a generar
"tegjido social" sobre la base de un proceso de
"historizacion" que implica "relacionamiento
horizontal" y "crecimiento en profundidad"”, genera
nuevos "actores politicos' que son la expresion
histérica que tiene ala categoria de "Nuevo Sujeto
Histérico" como su referente utdpico. La categoriade
"Sujeto historico” en el discurso de Gallardo, esta
vaciada de toda sustantivid la"remite alanocion
de "sistema de dominacion” == fuerade larelacion
con el cual se convierte en un pseudoconcepto. El
"Nuevo Sujeto Historico es una categoriade andlisis y
también una utapia en € sentido de concepto
trascendental "™, eslaidea reguladora inmanente al

“H. Gallardo, Actoresy procesos politicos
latinoamericanos, pag. 21

* H. Gallardo, "Observaciones basicas respecto de:
actores sociales, movimiento popular y sujeto

movimiento popular en el proceso de su
configuracion.

Aqui, lanovedad de lo nuevo, lanovedad del
Nuevo Sujeto Historico y su misma no-
sustantividad, es efecto del encuentro aleatorio de
estructuras en el terreno de la accion. Los actores
sociales, constituidos como actores politicos, operan
lafuncion de dispositivo de control. ganando en
organizacion y con ella unaidentidad hasta entonces
negada o desplazada, como condicion de la novedad
entrdpica de su proyecto histérico, discernido ala
luz de su proyecto utdpico.

La constitucion del Nuevo Sujeto Histérico, en €l
sentido anticipatorio o tendencial y particularizado
en que tal cosa puede tener lugar, esyala
configuracién de un proceso alternativo, esya,
aunque siempre como tentativa, la construccion de
laalternativa posible y necesariafrente ala
socie%d gue sostiene que no hay alternativa para
ela' *=%

Es desde estos conceptos basicos, que aqui solo
hemos anunciado, que encuentra sentido fructifero la
discusion sobre un sujeto o sujetos alternativos en
América Latinadurante la década del final de siglo.

historico en la América Latina de ladécadade los
noventa' (inédito)..

“ F. Hinkelammert " ¢Capitalismo sin alternativas? Sobre
la sociedad que sostiene que no hay aternativa paraella’.
En Pasos No 37. pags. 11 -24.



