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Religidn, justicia
societariay
reencantamientﬁ de la
creacion

Leonardo Boff

Se percibe hoy un fendmeno universal e incues-
tionable: lo religioso y o mistico esta de vuelta. No
se trata de constatar la persistenciade las religiones
histéricas, que resistieron atodo tipo de ataques,
desmoralizacién y persecucion por los poderes
politicos, y hastala tentativa de deslegitimacion por
parte del saber critico y cientifico. La novedad
reside exactamente en la verificacion de que los
hijos del saber critico y cientifico se estdn tomando
religiosos y misticos.

Importa comprender larelevancia de tal dato,
descifrar el mensaje que debemos captar y percibir
su mision en €l proceso méas amplio a que todos
actualmente estamos sometidos, quiere decir, la
mutacion cultural en curso. Pero antes consideremos
el camino de retomo de lo mistico y delo religioso.

1. Laré€ligion, ¢desvio o rumbo
cierto?

La edad moderna se caracteriza por la
centralidad de larazon en lacomprension y
organizacién de laviday de la sociedad humanas.
Lacienciay latécnica constituyen la expresion mas
acabada de laracionalidad. Ellas son responsables
de la emergencia del mayor mito de la modernidad:
el desarrollo ilimitado. En su hombre se molded una
nuevafase delatierray se produjo un bienestar
material jamés alcanzado antes. Ese desarrollo lineal
ilimitado, cost6 también un precio socia elevado.
Grandes porciones de la humanidad fueron
sacrificadas al progreso, o se beneficiaron de é
apenas de forma subalterna o margina. La
natural eza fue sometida a un pillgje devastador. En

" Este articulo debi6 publicarse en la Revista Eclesiastica Brasileira Sin
embargo, €l censor de esa publicacién objet6 algunos de sus contenidos \ quiso
modificarlos. El autor no estuvo de acuerdo con las modificacionesyy retird su
trabajo que agui se presenta en su version original.

algunas areas |a destruccion provoco ef ectos
irreversibles.

Laprimerafase del proyecto cientifico-técnico
produjo fascinacion. En efecto, se crearon obras
portentosas. Después vinieron las guerras, donde la
cienciay latécnicamostraron su capacidad
inimaginable de destruccion. Las armas nucleares,
quimicasy biologicas, nos actualizaron la
eventualidad del Apocalipsis paratodala naturaleza.
De lafascinacion se paso a espanto, y hasta a
pavor. Corremos el riesgo de producir virus
resistentes a cualquier defensa antibidtica.
Amenazamos asi la biosfera'y vemaos comprometida
la sobrevivencia concreta de la humanidad. La
ciencia, de demiurgo creador, se puede convertir en
un satan desolador. Tal percepcion generd la
urgencia de |la ética como responsabilidad por el
futuro de latierra. Gesto también una poderosa
criticaal paradigmaraciona de lamodernidad. En €l
limite, el mito del desarrollo ilimitado nos podra
conducir aladestruccién inevitable.

Necesitamos encontrar alternativas viablesala
modernidad. No podemos renunciar ala
racionalidad, pues necesitamos de ella para
administrar la complejidad humana, |o mismo que
para sanar los maleficios que ella produce. Urge si
traspasar € racionalismo (larazén como la tnica
formalegitima de acceso y mangjo delored), e
integrar larazon en un todo mayor.

¢Como vio lamodernidad lareligion? En primer
lugar, como algo pre-moderno. Lareligion traduce
un saber primitivo y fantéstico que debe ser
substituido por € saber critico y cientifico (Augusto
Comte). En seguida, fue vista como una
enfermedad: como opio, alienacion y falsa
conciencia de quien alin no se encontrd o de quien
volvi6 aperderse (Karl Marx), y como lailusiéon de
la mente neurdtica que procura pacificar el deseo de
proteccion y hacer el miedo soportable (Sigmund
Freud). Por fin, lareligion fue vista como una
realidad que, a pesar de su capacidad de
transformacion de la sociedad, tiende a desaparecer
en el proceso de racionalizacion,
secularizacion y de desencantamiento del mundo
(Max Weber). Otros laverdn como algo sin sentido,
pues sus discursos no tienen un objeto verificable
(Escuelade Viena).



Lareligion estafuera de larazon. Su lugar es el
imaginario, el sentimiento y e deseo, factores que
perturban la razén en su busqueda de la objetividad.

Y con todo, replicaba L. Wiltgenstcin, oriundo
de lamasradical racionalidad: en el ser humano no
existe solamente la actitud racional y cientifica que
siempre indaga cOmo son las cosas y paratodo busca
respuestas. Existe también la capacidad de
extasiarse. "Extasiarse no puede ser expresado por
una pregunta. Por eso no existe tampoco ninguna
respuesta™. Que el mundo exista es totalmente
inexpresable. Paratal hecho "no hay lenguge. Pero
ese inexpresable se muestra. Es o mistico™. "Lo
mistico no reside en el como undo es, sino en €
hecho de que el mundo exista™. "Aun cuando
hayamos respondido atodas las posibles cuestiones
cientificas, nos damos cuenta de que nuestros
problemas vitales ni siquierafueron tocados" EI
Creer en Dios es comprender |a cuestion del sentido
delavida. Creer en Dios es afirmar que lavidatiene
sentido. Sobre Dios, que esta mas alla de este
mundo, no podemos hablar. "Y sﬂ)re lo que no
podemos hablar, debemos callar"®. Lalimitacion del
espiritu cientifico reside en eso: €l no tiene nada
sobre que calar.

L as razones comienzan con larazén. Larazon
misma no es un hecho de razén. Yadeciala
sabiduria antigua de |os Upanishads: "Aquello por lo
cual todo pensamiento piensa, no puede ser
pensado”. ¢Lareligion no se sitda, por ventura, en
estadireccion?

Existe, pues, € éxtasis, lo sublime, y la
presenciaque es el ser s se muestra plenamente.
Escribié un mistico judio contemporaneo:

Confinados en nuestras salas de estudio,
podemos acoger cualquier idea que nos surja en
nuestras mentes. En tales circunstancias es
siempre plausible decir que € mundo es
despreciable y todo significado un suefio o una
ficcion. Aun asi, nadie puede mirar con
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desprecio a las estréellas, dgjar de prestar
atencion a la alborada, ridiculizar €l florecer de
la primavera o burlarse de la complejidad del
ser. Distantes de la inmensidad, enclaustrados
en nuestros propios conceptos, podemos
desdefiar e injuriar todo. Pero permaneciendo
entre el cieloy la tierra, nosotros nos callamosE.I

Lareligion no eslo que el ser humano hace con
su soledad. Sino lo que € ser humano hace con la
presencia de aquello que nos extasia, aarga nuestro
corazén y que esta mas acay mas alla de toda razon.
¢No es en este horizonte gque tiene sentido que
hablemos de Dios? De hecho, es en este contexto
que todas | as religiones hablan
de Dios como presencia, presencia de lo sublime, de
lo luminoso, de lo abarcante, de lo santo, del sentido
altimo.

Hoy asistimos a una percepcion nueva de esta
presenciade Dios. Laraiz secretade lavueltadelo
religioso y de lo mistico no reside, propiamente, en
lacrisisdel paradigma de la modernidad: el saber; y
€l saber paradominar; y el dominar para enrigquecer;
y e enriquecer paradisfrutar. Este paradigma
funcionaba como una membrana que impediaver la
presencia de Dios. Al romperse este estorbo, €l ojo
captalo que siempre estaba ahi presente: €l gracioso
advenimiento de ladivinidad y la posibilidad del
extasiarse humano. Esta percepcion estaen laraiz
sanadetodareligiosidad. Eslo que explicalavuelta
vigorosade lo religioso y de lo mistico en todas las
culturas mundiales.

L as personas quieren experimentar a Dios. Estan
fatigadas de oir catequesis, de escuchar alas
autoridades religiosas hablar sobre Dios y de que los
tedlogos actualicen las doctrinas sobre la redencion.
Testimoniamos hoy |a experiencia de Job que se
quejaba:

Si, he hablado sin inteligencia de maravillas que
me superan e ignoro. Y o te conocia solo de
oidas, mas ahora te han visto mis ojos (Job 42. 3-

5).

Lavueltadelo religioso y delo mistico se
realiza poco por lamediacion de las religiones
instituidas. Ellas hablan sobre Dios y sobre sus
maravillas. No obstante, dificilmente permiten
experimentar aDiosy vivenciar su irrupcion en la

® A. Heschel, Deus em busca do homem, pag. 139.



vida. Lo gque se busca son experiencias personalesy
comunitarias de una nueva zambullida en € misterio
fascinante de Dios, presente en lahistoriay en los
pliegues de lavida.

Este fendmeno nos hace preguntar: ¢cud es el
lugar delareligion? ¢A partir de donde emerge la
experienciareligiosay mistica? De aquellas
instancias exorcizadas por laracionalidad moderna:
de lafantasia, de lo imaginario, de aquél fondo de
deseo donde irrumpen todos | os suefios y utopias
gue pueblan la mente, entusiasman los corazones e
incendian el estopin del que parten las
transformaciones de la historia. Utilizando una
terminologia de Blas Pascal, diriamos: la
experienciareligiosa provienelﬂel espiritu de fineza
y no del espiritu de geometria™ pées "es el corazdn
el quesienteaDios, no larazén" =

Es propio de estas instancias —del deseo, de la
fantasiay del imaginario— no adecuarse a dato
concreto. Contradicen todo lo dado. Sospechan que
el dato sea €l hecho, y desconfian deque el dato y €
hecho sean todo lo real. Lo real es mayor. También
lo potencial, 1o que todavia no esy puede ser,
pertenece alo real. Por eso, la utopiano es
antagénica con larealidad. Revelala dimension
potencial eideal delarealidad. Yadeciael vigo E.
Durkheim: "la sociedad id o estafueradelaso-
ciedad real: es parte de ella’ ™. Por eso, con razon
aseveraba: "solamente el ser humano tiene la
&a:ultad de concebir loideal y de afadirlo alo real”

. Nosotros diriamos, no de afiadirlo alo redl,
porque é yaestaalli, sino de detectarlo dentro delo
dado, haciendo que |o real sea siempre mayor que €l
dato a nuestro alcance.

Lo dado, porque es dado y hecho, se presenta
siempre contradictorio, por mejor que sea. Lo ideal
y lo utdpico proyectan un dato futuro, yano mas
contradictorio. El dato actual dice que nos
comportamos como |obos unos para con los otros. El
dato futuro, vale decir lo utdpico, afirma que no
estamos condenados eternamente a esta situacion,
sino llamados a ser hermanosy hermanas. Y que
este ideal estainscrito en las potencialidades del

’ Penseos. PAG. 125,
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° Les formes élémenlaires de la vie religieuse, pag.
604.
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dato-hecho. El dato y lo ideal componen o real en
su verdad que es, y que aun sevaarevelar.

Lareligion es la organizacion més ancestral y
sistematica de la dimension utépica inherente al ser
humano. Por eso, paralareligion el mundo no est4
inevitablemente perdido; es posible su rescate y su
planificacion; morir no es apenas cerrar 10s 0j0s; es
cerrar 0s 0jos para ver mejor. Habra una
confratenizacion entre €l ser humano y la naturaleza,
una comunion duradera entre el hombre y lamujer,
un encuentro fusional entre Diosy la humanidad.

En labase de lareligion estéa una esperanza que
simultaneamente es amor de lo que todaviano es, y
fe en aquello que todavia no se experimenta. Bien lo
expresd laEpistolaalos Hebreos. "Lafeesd
fundamento de lo que se espera, y la conviccion de
las realidades que no seven” (Hb. 11, 1).

Rubem Alves, quien mejor ha profundizado €l
enigmade lareligion en lareflexidn brasilefia
contemporanea, dice con acierto:

Laintencion delareligion no es explicar €
mundo. Ella nace, justamente, de la protesta
contra este mundo gque puede ser descrito y
explicado por laciencia. La descripcion
cientifica, al mantenerse rigurosamente dentro
deloslimites de larealidad instaurada, sacraliza
el orden establecido de cosas. Lareligion, por el
contrario, eslavoz de una conciencia que no
puede encontrar descanso en el mundo, tal como
é es, y que tiﬁﬁle como proyecto utopico,
trascenderlo ™=

Laexperienciareligiosay misticatiene una
caracteristica de globalidad. Tiene que ver con la
totalidad de laviday delahistoria, y no sélo con un
sector. No crece o disminuye en lamedida en que
crece o disminuye el proceso de secularizacion. La
experienciade lo divina por eso globalizadora,
porgue consigue discernir la esencia de Dios tanto
en el espacio secular cuanto en espacio de lo
sagrado. Ladivinidad en todo resplandece.

Ella se caracteriza también por ser integradora
de todas las dimensiones. Constituye una patologia
la comprension de que la experienciareligiosa es del
régimen de lo separado. Separada de larazon,
porque por ella se tendria acceso a verdades
inaccesibles alainteligencia; separada de lo secular,

10 enigma dareligiao, pag. 25.



porque se realizaria solamente ¢ |o sagrado;
separada del cuerpo, porque tendria que Unicamente
con el espiritu; separada de la comunidad, pues
hablaria apenas respecto al corazon; separadade la
historia, porque se interesaria sélo por la eternidad.
Parala experienciareligiosatodo es sacramental,
pues viene penetrado por lapresenciade la
divinidad. Como dicen los budistas japoneses, todo
se puede transformar en kami, en sagrado y
divinizable.

Por fin, ella se caracteriza por ladiafania de lo
divino en los procesos del mundo. Lo divino no es
algo agregado, a partir de fuera, alas experiencias
humanas. El se da através de todas las experiencias;
por eso ellas son transparentes a él. Todas las cosas,
poseen una profundidad que es su otro lado y su
misterio, que remite al Misterio.

Laexperienciade o divino constituye, por 1o
tanto, un acto global de lapersona. Esuna
experienciatotalizante. No precisareligar Diosy
mundo. Ellos estdn siempre tocandose mutuamente.
Importa descubrir esta religacion que es ladiafania
divina del mundo. Como diria San Pablo alos
griegos del agora: "Dios no esta lejos de ninguno de
nosotros. En é vivimos, nos movemos y existimos'
(Hch. 17, 28).

Por consiguiente, la experienciareligiosa, con su
expresion cultural, lareligion, no es patologia sino
sanidad. Ella es un patrimonio antropol 6gico de
base, irreductible a otra experienciamas originaria.
Por eso siempre ha estado presente en la humanidad
bajo las formas mas distintas. Hoy emerge bajo una
formanueva. Ella buscala expresién que traduzca la
presencia de ladivinidad, tal como ellairrumpe en
las distintas culturas contemporaneas.

2. Lavueltadeloreligiosoy la nueva
cosmologia

1 oda experiencia religiosa se expresa mediante
un codigo cultural. Ella es parte de la cultura; viene
influida por la cultura-ambiente e influye la cultura.
Y aE. Durkheim mostré cémo lareligion no se agata
en laexpresion dd rito, del culto y de la doctrina™
Ella produce también una cosmologia, quiere decir,
un discurso sobre e mundo. No se trata de hacer
ciencia, porque éste no es el sentido de lareligion,

12| esformes elémentaires..., pags. 611-615.

sino de proyectar unaimagen global del mundo que
muestre su religacion con ladivinidad. Cadareligion
representaa su modo aDiosy el sentido
globalizador, integrador y sacramental del mundo.

En nuestra tradicion occidental conocemos tres
grandes model os cosmol 6gicos. La cosmologia
antigua veia el mundo como un conjunto unitario,
jerarquizado, sagrado e inmutable. Su met&foraesla
escalera de los seres. En la culminacion esta Dios,
como el Ser supremo, Creador de todo el universo.
Podriamos también decir que se trata de una
cosmol ogia teocéntrica.

La cosmologia moderna, elaborada a partir de la
fisica de Newton, de la astronomia de Copérnico y
Galileo, asi como del método cientifico de
Descartes, es dualista; el mundo es dividido en dos,
el mundo delamateriay el mundo del espiritu. Las
ciencias de la naturaleza analizaréan el mundo de la
materia, y dejarén alafilosofiay alateologia e
mundo del espiritu. EI hombre, en su unicidad de
realizacion y frustracion, cientificamente no
interesa. SOlo realmente cuentalo queen é, y en e
mundo, es mensurable. El resto es subjetivo y fato
de interés desde el punto de vista de laciencia
moderna.

La metafora de esta cosmologia es la maquina.
Dios viene representado como € gran Arquitecto
que planed las leyes de esta maguina. Estas siguen
Su curso sin precisar mas de lareferenciaasu
origen. Cabe a ser humano conocerlas y ordenarlas
para su proyecto. Esta cosmologia es
antropocentrica.

A partir de los afios veinte, con lateoriade la
relatividad de Einstein, con lafisica cuantica de
Bohr, con € principio de laindeterminabilidad de
Heisenberg, con las contribuciones de lafisica
tedricade . Prigogine e l. Stengers, |o mismo que
con los logros de la psicol ogia de lo profundo (S.
Freud, y C. G. Jung), de la psicologia transpersonal
(A. Maslow, P. WEeil), de labiogénetica, de la
cibernéticay de la ecologia profunda, ha surgido una
nueva cosmologia. Se pasa répidamente de laera
industrial alaeradelacomunicacion, y dela
administracion de la complgjidad de un mundo
"materiaista’ (orientado ala produccion de bienes
materiales) a un mundo "postmateriaista’ y
espiritual (interesado en laintegracion delo
cotidiano con |o mistico). Frente aestarealidad, la
sintesis desempefia una funcion mas primordial que



el andlisis, lavision holisticay organica debe
completar lavision sectorializada de | as ciencias.
Importa anicular las dos maneras de vivir y de leer

el mundo, ladel hombrey lade lamujer. Por eso, la
nueva cosmologia incorpora fuertes elementos
femeninos, ya que €ella, culturalmente, venia
marcada casi exclusivamente por elementos
masculinos.

El sentido espiritual de las relaciones con todala
realidad, especialmente frente ala crisis ecologica,
se transforma en un imperativo. La nueva
cosmol ogia proyecta una vision del mundo
unificado pero no jerarquizado, organico, holistico,
femenino-masculino y espiritual. Los seres, eso es
particularmente convincente a partir de lafisica
cuanticay de lateoriade larelatividad ampliada, no
estan yuxtapuestos o desarticulados. Todo se
encuentra profundamente relacionado. Lo que en
verdad existe es un haz compleo de energias que
estan permanentemente en relacion entre si. La
propia materia representa una de las cristalizaciones
posibles de la energia.

Mas que hablar de cuerpo y alma, de materia
espiritu, se prefiere hablar, consecuentemente, de
energiay de vida. El ser humano no estd més por
encimade larealidad, dominandola, sino que se
entiende en medio de ella, como parte, participando
de un todo que debe preservar y venerar, y quelo
desborda por todos lados.

Particularmente la categoria espiritu ha sido
revisad y profundamente enriquecida a partir de las
visiones de la cosmologia moderna. El espiritu no
es entendido como una parte del ser humano a lado
del cuerpo, sino como la totalidad humana en cuanto
esviday fuente de energiavital. En esta acepcion, €
espiritu no se opone a cuerpo sino alamuerte. La
disyuncion no se da entre materia . espiritu, o entre
cuerpo y alma, sino entre vida (espiritu) y muerte
(negacion delavida). La espiritualidad significa,
como derivacion, el modo de ser que propiciala
vida, su expansion, su defensa, su respeto y la
obediencia—escuchaasu logicaque es el don, la
gratuidad y la comunién con otras vidas y con todas
las demas alteridades.

El grupo de dentistas de Princeton y Pasadena
gue buscan una reaproximacion entre ciencia,
filosofiay religion, autodenominandose
ambiguamente "neognosticos’, sustentan como tesis
fundamental de su "basic cosmology" que "€l

mundo eﬂominado por el Espiritu y es hecho por €
Espiritu™™=

La metafora de esta nueva cosmologia es ladel
juego. Como dice un dentistay tedlogo de la
Comunidad Europea,

...el juego nos comunicalaideadela
complgjidad, delalégicano lineal, pero también
de laimplicacion esencial de losjugadoresy de
su creatividad; el ser humano no es méas un
%pectad&&| pasivo de un mundo del cual se siente
excluido™:

Esta cosmol ogia es integradora. ¢Qué imagen
surge de Dios en el @mbito de esta cosmologia? Las
imégenes de Dios vigentes estadn alin vinculadas a
las cosmologias anteriores. Cada cosmologia
proyecta su nombre ala Presencia que se anunciaen
el inmenso proceso de mutacién cultural que esta en
curso. Ese proceso no es facil. Presupone muchas
experiencias y muchas tentativas de nominacion
correspondiente.

Mirando alos fendmenos religiosos actuales, sin
gran dificultad percibimos un perfil que apunta a
Dios como Espiritu. El Espiritu esviday dador de
todalavida, como lo profesa el credo cristiano. Esta
presente en todos |os procesos de cambio, de
inauguracion de lo nuevo y de gestacion de las
diversidades. Es por excelencia comunicacion y
libertad. No es rehén de las instituciones religiosas.
En el decir del evangelio de Juan, el "Espiritu sopla
donde quiere, no sabemos ni de adonde viene ni para
dondeva' (Jn. 3, 8), y "el Padre quiere ser adorado
en Espiritu 'y en verdad" (Jn. 4, 23), esto es, en
libertad. Ni fijado en Jerusalén, y con esto pensamos
en toda la tradicién judeo-cristiana, ni en Garizim, y
con esto pensamos en las religiones del mundo. El
quiere ser servido en todo y através de todas las
mediaciones que muestren laviday laverdad dela
vida, vale decir, lacomunion y la comunicacion.

El Espiritu es el Espiritu Santo. Vivimos hoy
bajo laeradel Espiritu. Por todas partes él fermenta
e irrumpe. En las busquedas de liberacion de los

3 Cf. R. Ruyer, A gnose de Princeton. pag. 35.

¥ Marc Luyckx, Religions el Ethique aprés Prométhée, pag.
23.



oprimidos. En los movimientos de mujeres que
sacuden €l yugo del patriarcalismo milenario y
buscan definir su identidad en lareciprocidad con lo
masculino. En las grandes utopias que mueven alas
transformaciones actuales en todos |os campos de la
actividad humana. En el seno mismo de las
religiones, cuando retoman alas experiencias
originarias, en la efervescencia carismética de tantos
y tantos grupos que viven dan un nuevo sentido de
vivir.

En esta direccion se debe entender el nuevo
fervor de las religiones populares en e mundo, de
modo particular en América Latina. El fendmeno es
ambiguo y presenta muchas facetas que es
importante evaluar criticamente. No obstante, la
convocacion que ellas tienen y su propagacion
contagiante, dificilmente se dgjan explicar apenas
por el afan econdmico o por laignoranciade las
masas. Ellas revelan un dato positivo que nos hace
pensar. ¢Quiénes son los profesantes de estos
movimientos religiosos? En |os paises
industrializados son los grupos que padecen bajo el
vacio de sentido de la cultura moderna, los
insatisfechos con los mensgjes religiosos de las
instituciones historicas.

En el Tercer Mundo, en su gran mayoria, son
personas profundamente carentes en el plano de la
subsistencia. Son los sobrevivientes de la gran
tribulacion social que esta dinamizando alas masas.
Estas personas son religiosas. Tienen sed de Diosy
hambre de pan. Las iglesias histéricas no saben
acoger sus demandas vitales. Ellas se
institucionalizaron, crearon sus cuerpos de doctrina
dogmatizados, sus cuadros de direccion
burocratizados. Dificilmente crean condiciones, en
sus ambientes, para un encuentro vivo con el Dios
vivo. Mal acogen alos confesantes que las buscan.

Y los empobrecidos, que no cuentan socialmente
para nada. que no son escuchados por nadie, ni por
los politicos que eligieron, anénimos, desorientados
en una sociedad que los expulsay los relega,
excluidos, relegados a sub-mundo de las barriadas
marginales, encuentran en las celebraciones
populares dignidad y sentido para continuar
viviendo, esperando y luchando. Aqui hablan
directamente con Dios, y se sienten escuchados. Se
saben, orgullosos. hijos e hijas de Dios. Viven, por
un momento, en una atmaosfera de fraternidad que
les es negada en todos | 0s espacios sociales. Aqui la

religion no es opio. Es liberacion contrala completa
deshumanizacion a que son sometidos. Es el disfrute
de unalibertad simbdlica que todavia debera ser redl
con el compromiso transformador de la realidad.
Son religiones de resistencia. Su entusiasmo
carismatico les confiere el minimo sentido de vida.
sin el cual se desesperarian o pasarian alaviolencia
sin objeto y sin objetivo.

Si por ventura, como es el caso delas
comunidades eclesiales de base, estas religiones
crean estabilidad en sus grupos, s aprenden aleer la
pagina de la Biblia en confrontacion con la pagina
delavida, s expresan sus problemasy
comunitariamente buscan salidas posibles, si
inclusive comenzasen a percibir €l caracter politico
de su miseriay se articulasen con las armas de lucha
de los oprimidos que son |as asociaciones de
pobladores, los sindicatos, en una palabra, los
movimientos populares por tierra, casa, transporte,
derechos humanos, entonces degjan de ser religiones
deresistenciay comienzan a ser religiones de
liberacion.

Esta ultima reflexién nos conduce alas
cuestiones practicas ligadas alavueltadelo
religioso y de lo mistico. Queremos abordar,
rapidamente, cuatro nucleos probleméticos.
verdaderos desafios paralas religiones hoy: la
religion y las diferencias culturales, lardigion y la
justiciasocietaria, lareligion y las cuestiones de la
cienciay delatecnologiay. finamente, lareligiony
la cuestion de la ecologia.

3.Loréligiosoy lasdiferencias
culturales

Laexpresion concretade lo religioso y delo
mistico pasa por la diferencia de las culturas. Si no
consideramos este factor, nos quedamos en o
abstracto y no percibimos los limites inherentes a
cada expresion religiosa cultural, asi como la
contribuci6n especifica que se puede esperar de ella.

Detengamonos solamente en el fendmeno
cristiano alaluz de las investigaciones que €
dentista social holandés Geert Hofstede (y su
equipo) realiz6 paralalBM en 40 paises, detectando
las diferencias culturales y su expresion religiosa.

El formulé cuatro cuestiones: cua es el grado de
verticalidad de una sociedad ("power distance
dimension"); cud € grado de angustiainconsciente



de la sociedad, de aperturaalo nuevo y de
religiosidad ("under-taincy avoidance"); cua el
grado de autonomia del individuo ("individualism");
y, por fin, cua el impacto de las diferencias sexuales
ﬁre los papeles sociales ("masculinity/feminility™)

™.

En este cuadro, la culturalatina, en lacual se
encamo parte significativa del cristianismo
(catolicismo romano), se caracteriza por estructuras
politicas y de organizacion del trabajo
predominantemente verticales, jerarquizadas y
centralizadas. Muestran un alto grado de seguridad
en si mismas; por eso tienden al dogmatismo, ala
intolerancia, a tradicionalismo, y a una debil
aceptacion de la alteridad (etnocentrismo). Sobre
todo, muestran un grado elevado de individualismo
y de independencia frente ala comunidad, pero
guardando una fuerte dependencia de las
autoridades. En fin, hay unafuerte tendenciaala
masculinidad, sin, no obstante, caer en el machismo
latinoamericano. El super-ego de loslatinos sevaa
encarnar en una personalidad poderosa, en €l padre,
en el lider y en € jefe. La maneralatina de resolver
las cuestiones es apelando alajerarquia. El poder
centralizado y el individualismo se dejan conjugar
mediante una fuerte burocracia. En ella cada uno es
dependiente de la autoridad, aunque, al mismo
tiempo, debido al caracter centralizado e impersonal
de laautoridad burocratica, se siente libre e
independiente.

La cultura anglo-sgjona, donde se inserto otra
parte significativa del cristianismo (reforma
protestante), presenta caracteristicas diversas. Las
formas de gobierno son mas participativas y
democréticas; por eso hay una mayor horizontalidad
de la sociedad. Muestran un bajo grado de angustia.
Por eso son abiertas alos cambiosy al futuro. El
individualismo es muy alto, solo que diferente del
latino, pues la distancia de la autoridad es menor y
existe una notable tolerancia de la alteridad. Los

15 \/éase: Cuiture's conse quinces. jftiernational
Differences in work. relaled valGes,
1984.retrabgjadoporM. Luyc,

Religtonsi& .Ethiqueapr és Prométhée, pags. 16-22.

papel es sexual es son mas equilibrados, con la
tendenciaavalorar €l papel delamujer.

Podriamos analizar otras culturas mundiales,
como la china, lajaponesa, y la hindl, como hace
Hofstede. Ademas, seriaimportante ver con cierto
detalle las culturas africanas, por cuanto ellas estan
fuertemente presentes en las religiones afro-
americanas. Sin embargo, esto desborda los
propésitos de esta reflexion.

Aludimos a estas reflexiones afin de llamar la
atencion hacia el factor cultura presente en las
religiones. Muchos elementos que €llas atribuyen a
larevelacion, o alos que les conceden caracter
inmutable, como es el caso més frecuente en
sectores importantes del catolicismo romano, no
pasan de ser, en verdad, una expresion cultural
meramente latina. Lainfabilidad papal, por g emplo,
puede expresar més €l ato grado de auto-
afirmacién, propio de la culturalatina, que una
exigenciade lafe cristiana. Esta pudo vivir muchos
siglos, sin necesitar de la declaracion de este dogma.

4.Loreligiosoy lajusticia societaria

L as religiones encuentran en dos puntos
fundamental es su denominador comun: lavaloracién
delavidaen si y lacompasion por las vidas
vulneradas y oprimidas. Lavueltade lo religioso
hoy, no puede dgjar de confrontarse con lamiseria
que afecta a dos terceras partes de la humanidad. La
uncion religiosa se debe poder transformar en
iracundia sagrada; la piedad en compromiso con la
justicia societaria.

Con ladisolucion de larelacion este-oeste. mas
de tipo ideol 6gico (liberalismo-socialismo).
prevalece la relacion norte-sur, de tipo econémico y
politico. El enfrentamiento se da entre €l norterico,
donde vive apenas & 17% de la humanidad, y el sur
pobre, donde padecen 83% de carentes.

¢Quién escucha su grito? Con €l retroceso de los
paises socialistas en los foros internacional es,
guedan pocas cgjas de resonancia paralos reclamos
de participacion. de equidad y de justicia societaria
de las naciones pobres. Masy mas las religiones y
lasiglesias son [lamadas a ser los lugares naturales
de protesta contralas injusticias de las relaciones
internacionales a nivel mundial, y contralos
descal abros producidos por 1a homogenei zacion del



espacio de losricosy lavoracidad del capitalismo
mundial integrado.

Si lasiglesiasy religiones se mantuvieran
cinicamente distantes de este drama, mas
preocupadas por su orden interno, corren el riesgo
de traicionar la naturaleza de la propia experiencia
religiosa que es siempre solidariay sedienta de
justicia, de perder credibilidad y de desperdiciar la
relevancia que siempre detentaron en la historia

La cuestion principal reside en eso: ¢hasta qué
puni.. lasiglesias cristianas son capaces de apoyar a
los movimientos liberadores de los pobres, que
tienen en lo-mismos pobres el sujeto de su propia
liberacion? Lalglesia romano-catdlica, debido asu
inculturacion latina, su fuerte centralismo y
piramidalizacion del poder, con dificultad superala
perspectiva paternalistay asisienciaista. Asi, hoy,
no es claralaposicion del Vaticano concerniente a
esta cuestion. Apoya alos pobres, sempre y cuando
no asuman lavia"revolucionaria’, o solamente en la
medida en que la Iglesia misma sea la conductora
del proceso de liberacidn. En este caso, 0 se queda
en una perspectiva reduccionista de unaliberacion
apenas religiosay espiritual en €l sentido dualista de
latradicion greco-romana, 0 se mantiene en el
paternalismo tradicional dela préactica histéricade la
Iglesia.

L os nuevos movimientos religiosos corren €l
riesgo de pasar de largo la cuestiéon de lajusticia
societaria. Lavivenciade lareligioso y de lo mistico
es tan absorbente, que éstos acaban bastandose a si
mismos, inundando todo el horizonte de
comprension, sin capacidad de articulacion con las
demésinstancias de larealidad. Lo mistico puede
degenerar en mistificacion, y lo religioso en evasion
hacialo privado o grupal, sin asumir parte de la
responsabilidad socia en la construccion dela
justicia o de unarelacion ecoldgica justa.

La deshumanizacion de la calidad de vidaa nivel
mundial, desafia atodas |las religiones. Su prueba de
autenticidad seréla posicion solidariay liberadora
que ellas asuman frente a esta anti-realidad. Los
tiempos religiosos fueron tiempos revolucionarios.
El mistico no es alguien desentendido de la historia,
sino comprometido con su transformacion a partir
del sentido trascendente y de utopia que €, como
religioso, intuye mejor y més que nadie.

No creemos en un movimiento religioso o
mistico satisfecho consigo mismo. El, por

excelencia, debe ligar y religar todas las cosas, €
mundo con Dios, o0 consciente con |0 inconsciente,
lo sumergido en la propiainterioridad con la
vigilanciadel curso del mundo, lapurezadela
mente con €l justo orden de las relaciones
societarias. Cuando €l fuese la conciencia mas alta
del sentido global de los acontecimientos, cuando
fuese laindignacion mas fuerte contralas
perversidades del poder, cuando fuese la sed mas
insaciable de viday de libertad, cuando fuese el
eslabén maés fuerte que une el hambre de Dios con €l
hambre de pan, entonces podemos decir: estamos
delante de lo sacrosanto, del verdadero testimonio
de la presencia de lo Supremo que nosvisitay
habita entre nosotros.

5.Loreligiosoy los desafios de la
cienciay delatecnologia

Lamayoria de los movimientos religiosos
contemporaneos o es premoderna (y entonces no se
planteala cuestion de la cienciay de latecnologia),
o yarealizo larupturade lamodernidad (e incluye
esa cuestion en su reflexién). Aunque, normalmente,
no tematicen lacrisis de larazon instrumental, en las
sociedades industrializadas tales movimientos se
sitlan en la atmosfera que supone ya el paso del
mesianismo cientifico y laasuncion del proyecto de
larazdn dentro de unatotalidad més organica,
integrada con laviday su logica. En este sentido son
nuevos y alternativos, no mas modernos.

Lasiglesias histéricas se debaten entre una
fidelidad para con la propiatradicion, formulada en
unadiccién premodema, y |a blsqueda de una
respuesta a las cuestiones modernas y nuevas de este
tiempo de profundas transformaciones culturales.

La Iglesiaromano-catdlica, por gemplo, se
reconcilio a partir del Vaticano |1 (1962-65) con el
saber critico y cientifico de la modernidad.
Reconoce la legitima autonomia de la ciencia. No
obstante, se nota una constante en los
pronunciamientos de la jerarquia, particularmente de
los dltimos papas: la prioridad absoluta de 1o
humano sobre lalégicade lacienciay de latécnica,
gue visualizamasy més el saber y el poder como las
formas de prevalencia de unas naciones sobre otras
y de control de lapoliticay de lariqueza mundiales.
Lacienciay latecnologia son vistas como un capital
humano que viene siendo acumulado por todas las



generaciones. Es esencialmente social. Por eso no
puede ser. como viene aconteciendo, monopolizado
por las naciones industrializadas para garantizarse
los niveles de acumulacion y la hegemoniaen la
conduccién de los destinos de la historia, con la
exigencia de adhesion y sometimiento de naciones 'y
pueblos. Esimportante desarrollar un proyecto ético
de solidaridad internacional y de promocién y
defensa de lavida, que pueda limitar la voracidad de
lacienciay delatécnicay garantice la
sobrevivenciade lo creado.

En este afan, lareflexion catdlica se basa
fuertemente en una comprension singular de laley
natural. Laley natural, segin ladoctrinade la
escolastica, asumida por lajerarquia, es €l reflgjo de
laley eternaen e seno de cada creaturay en €
corazén del ser humano. Cada persona debe
descubrirla por lainteligenciay abrazarla por la
voluntad. Es conviccién de estateologia que el ser
humano, por una dinamicaintrinseca, esllevado a
buscar €l ser, suverdad, su ley interior y €l supremo
Ser. Por eso € es, por naturaleza, un ser ético.
Ocurre que el pecado hizo perder € orden
sobrenatural y mutil6 € orden natural. Entregado a
su propio esfuerzo, segun esta comprension, el ser
humano no consigue leer laley natural. Esta
obscurecido. Fue asi que Dios, por misericordia,
instituy6 el Magisterio eclesiastico. Solamente é,
sin margen de error substancial, puede leer e
interpretar laley natural. Por eso el Magisterio se
entiende como detentador absoluto de la verdad
ética paratodos | os seres humanos, y no apenas para
los bautizados.

En nombre de esta pretension, basada, conforme
se cree, en lapropiarevelacion, reivindicalalglesia
romano-catdlicainterferir en las decisiones éticas de
la sociedad y hacer que su visién sea aceptada por
lodos. Como esta vision —asi se cree— esté basada
en laley natural, presente en todos, debe ser
universalmente comprensible por todos y por eso,
también, debe ser respetada por todos.

Lalglesia entiende prestar un servicio de lectura
correcta de aguello que atodos interesa 'y que
garantiza el bienestar y lafelicidad comunes. De
aqui se comprende por qué lalglesiamagisteria se
siente en € derecho de interferir poderosamente en
las cuestiones del aborto, de la natalidad, de los
medios de planificacion de la reproduccion humana,
en los experimentos de la bio-ética, seade la

concepcion in vitro, de lafecundacion artificia
heterdéloga, del trasplante de érganosy dela
manipulacion del ser humano. Setrata, segun ella,
de la salvaguardia del orden querido por Dios sobre
Su creacion.

No son pocos | os tedl ogos catdlicos que cuestionan
este concepto de ley natural y |a pretension del
monopolio

delaverdad ética. No parece coordinarse
coherentemente con e mensgje de Jesus que
mostraba respeto absoluto por lalibertad humana.
Por el contrario, esta vision eclesiastica presupone
unaimagen de Dios autoritario, desconfiado del
hombre y de lamujer, receloso de la autonomia
humanay del amor. Tal imagen de Dios esta a
kildmetros de distancia de laimagen gque Jesls nos
comunico del Padre materno y de infinita bondad.

En fin, tal concepto de ley natural no degja
espacio suficiente parala libertad humana querida
por Dios. Por ellael ser humano prolonga el acto
creador de Dios, administrando la naturalezay
trascendiéndola. El ser humano pasa constantemente
de una situacion existencia-mente dada por su
nacimiento y por la cultura ambiente (por la
naturaleza) a una situacion que é creacon su
libertad, mediante la cual @ mismo se defineasi
mismo y plasma el mundo. Solamente en esta
libertad €l ser humano se vuelve él propiamente.

Ademas de eso, es importante considerar que la
natural eza esta siempre en proceso. Ella nunca esta
acabada. Esta abierta a futuro de Diosy alos
enriquecimientos de la evolucién. Biblicamente, la
verdad de la naturaleza no estanto lo que ella, en
este estadio, es, sino aguello que ellaes|lamadaa
ser en € plano de Dios, que progresivamente seva
realizando en la historia por su propiafuerzainterna
y por las intervenciones del ser humano.

Lo bueno, en esta Optica, estodo o que permite
abrir la persona para su profundidad y parala
aperturaal otro universal. El mal eslo que entrabala
comunicacion consigo mismo y con los otros, 1o que
impide el don de si y el amor, por una practica
autocentrada egoistamente y excluyente de |os otros.
El ideal ético, por lo tanto, no esta en la situacion
dada (naturaleza), sino en lasituacion ideal alaque
se debe llegar, transformando la situacion dada, pues
éste es el designio del Creador. Unicamente en €
término de la historia, valen las palabras proféticas:
"Y vio Dios que todo era bueno” (Gn. 1, 25).



Si confrontamos la posicion oficial catdlica con
las claves culturales | atinas analizadas por Hofstede,
percibimos gue la lglesia Catdlicaromana, en la
cuestion ética, es enormemente centralista, poco
dispuesta a acoger novedades, y, no esraro,
principialista, esto es, no atiende alos procesos
historicos que revel an potencialidades antes
ignoradas de la naturaleza. La afirmacion dela
inmutabilidad de laley natural es més deudora de la
arcai ca cosmologia pre-modema, que de una
reflexion atenta sobre el designio de Dios (he aqui
gue hago nuevas todas | as cosas) acerca de su
creacion. La pretension de monopolio de la verdad
ética debe ser acreditada antes alaideologia del
poder sagrado acumulado histéricamente en la
Iglesia, que alavoluntad divina que apunta siempre
alaparticipacion y ala promocién de lalibertad.

L as demés denominaciones cristianas, inclusive la
ortodoxa que es la mas proxima de la romano-
catdlica, no leen en esta formaimperial los textos de
las Escrituras cristianas. Lo que viene a confirmar €
caracter singular e ideol 6gico de lalecturaromano-
catdlica

Lasiglesias salidas de la Reforma, en principio,
se sittian dentro de la modernidad, porque surgieron
en lamisma época en que se formul 6 ésta. Siempre
veran en e proceso cientifico-técnico unarealidad
positivade
autonomizacién del ser humano en la historia,
liberdndolo para Dios en gratuidad. Por eso estan
mucho més abiertas a las novedades. La base ética
no reside en una pretendida ley natural inmutable,
sino en laesperanzaen el Reino dejusticia, de
integridad de la creacion y de paz, anunciado por
Jeslis y que, lentamente, se va anticipando en la
historia. Todo lo que hace avanzar este Reino
fundamenta la bondad ética.

Hoy se delinean, grosso modo, dos grandes
tendencias en & dmbito del proyecto cientifico-
técnico, frente alas cualeslasiglesiasy las
religiones han tomado decisiva posicion a partir de
su propia comprension de latotalidad de lo real.

Un primer grupo tiende a llevar hasta sus Gltimas
consecuencias | as posibilidades que la racionalidad,
aplicada alanaturaleza, propicia. Lacienciay la
técnica, particularmente lainvestigacion nuclear, la
fisica de punta, la cibernética y |a biotecnologia,
pueden interferir de tal manera en el codigo genético
y en las transformaciones de la natural eza, que se

creen aptas pararesolver los graves problemas de la
infraestructura humana. Surge ahi un verdadero
mesianismo tecnocrético. Sera posible, se dice,
ofrecer atodos alimentacion, casa, salud y ocio de
forma més que abundante. Con eso se satisfarian las
necesidades basicas del ser humano que tanto
hicieran padecer alahumanidad, y cuyano
satisfaccion permitio que surgieran revueltas,
violencias y procesos onerosos de liberacion. La
liberacion tan afiorada, vendria por €l nuevo mesias
delacienciay delatécnica.

Lasiglesiasy religiones reconocen la
importanciade lacienciay de latécnicaparala
satisfaccion de las necesidades humanas y parala
promocion de lavida. No obstante, toman distancia
de la solucién providcncialistay asistencialista que
tal mesianismo propone. El garantizala
sobrevivencia (da el pan), pero no promueve
suficientemente la vida (participacion en la
produccion del pan). El ser humano no es solo un ser
de carencias. Es también un ser de libertad por la
cual sopesalosproy los contra, se decide, y hasta
puede asumir, en contra de sus intereses personal es,
laposicion del otro.

El no solamente tiene hambre de pan, que es
saciable. Tiene también hambre de belleza, que es
insaciable, como dice e poeta cubano Roberto
Fernandez Retamar. Laldgicade lavidano se
orienta apenas ala propia reproduccion, sino ala
creatividad, ala comunicacion y ala comunion. El
ser humano no se siente humano Unicamente siendo
objeto de beneficencia publica o extraiia, é quiere
participar y ayudar a construir, como sujeto, una
historia colectivay personal. Esimportante,
entonces, generar mediante lacienciay latécnica
formas de participacion humana en todos los
niveles. Ese es e proceso que humaniza.

La segunda tendencia se considerayaen la
nueva fase holistica, ecoldgicay espiritual. Somete a
una poderosa critica alarazon instrumental, la cual
se hatransformado en un verdadero "satan de la
tierra’ pues amenaza alanaturalezacon la
destruccién. La hybris de su l6gica debe ser limitada
en lamedida en que esta inseria en un todo mayor,
donde se reconocen varias puertas del conocimiento.
Este no sera solo cientifico, sino también mistico y
simbdlico. Participando de estas varias formas de
cono-



cimiento y de realizacion de si mismo, e ser
humano se integra en el todo, se armonizay se
transforma efectivamente en el jardinero y en €l
sumo sacerdote de la creacion.

Lasreligiones ayudan alas culturas atomar la
recta posicion —esta Ultima— en estaimportante
problematica, cuyas consecuencias pueden ser
dramaticas o bienaventuradas paratodala
humanidad.

6. Loreligiosoy los desafiosde la
ecologia: € reencantamiento dela
natur aleza

L as reflexiones precedentes nos transportan al
nucleo de la cuestion ecol égica. No podemos vivir
mas con el paradigma de la modernidad, que es el
saber como dominacién de la naturaleza, y también
de otros pueblos y culturas. Como se deciaen la8a.
Asamblea del Consgo Mundial de Iglesias en
Canberraen 1990, al tratar de laecologiay dela
creciente marginacion del Tercer Mundo: "el
propésito de latecnologia sera el trabajar conla
naturaleza 'y sus misterios, y no dominarla" (%

Lasiglesias fueron complices de la mentalidad
guellevd alaactual crisismundia de labiosfera.
Ellas no fueron suficientemente criticasy no
articularon, como contrapeso, su propio bagaje
teol 6gico que permitiera unarelacion de respeto y
de veneracion para con lo creado. Citando siempre a
la Asamblea de Canberra:

Cuanto més lateologiainsistia en latrascendencia
de Diosy en su distancia del mundo material, tanto
mas |la tierra era entendida como un simple objeto de
explotacion humanay como unarealidad "no
espiritua” ().

En verdad, las religiones todas, y. en nuestro
espacio hegemonizado por €l cristianismo, las
iglesias, deben dar su contribucion en la
construccion y en la educacion para una nueva
alianza del ser humano con la naturaleza.

Todos los seres, desde |los mas sencillos alos
mas compl gjos, formamos un todo organico.

16 Relatorio final delaAsamblea 1, 21.
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Hablando religiosamente, todos salimos del mismo
acto amoroso del Creador. Por eso existe una
fraternidad fundamental entre todos los seres. Todos
cargan en si trazos de las manos divinas que los
plasmaron, aungue sea por lavia de la evolucion.
Por eso, |os seres son sacramentales. Mas allade
ateridades relacionales, ellos son simbolos de una
Presencia que habita el universo. Como ya
sefialamos, esa Presencia se denomina hoy como el
Espiritu en la creacion.

Lamisticaancestral yaintuia: "El Espiritu habita
lacreacion y renuevalafaz delatierra’. O como
testimoniaba un dicho mistico del Oriente que me
permito enriquecer:

El Espiritu duerme en la piedra. suefiaen laflor,
despiertaen el animal, sabe que esta despierto en €
hombre, y siente que esta despierto en lamujer.

Aqui se profesa una experiencia de plenitud. La
realidad no esvacia. Ni ladivinidad estalejos de
ellaen su espléndida trascendencia. Ellase daen
una profunda inmanencia, haciendo que através de
todos los seres llegue su transparencia. Esta
transparencia es obscurecida por la agresion que un
ser dela creacion —el ser humano— pone en
movimiento contra el resto de los seres, y de forma
trégica contra sus propios semejantes. Por eso. junto
con lajusticia ecol6gica—el respeto alaateridad
de los seres y de su derecho a continuar siendo—,
debe venir siempre la justicia societaria—el respeto
y laveneracion para con los humanosy la
superacion de las opresiones que se verifican en las
relaciones sociales.

Lanuevaalianzague e ser humano debe
establecer con la natural eza debe pasar,
primeramente, por su corazon. Es ahi donde estan
las raices de | as agresiones que rompen €l acuerdo
originario entre todos los seres. El instinto de
posesion y lavoluntad de poder pueden ganar la
mano. El deseo esinsaciable. Esimportante
imponerle limites, por amor, al deseo de los otros,
en pro de la sobrevivenciade todos. Tal vez lagran
leccion ecol6gica del budismo y del camino ascético
cristiano, resida exactamente en eso: "necesitamos
aprender alimitar colectivamente nuestros deseos’.
Este constituye el desafio paratodala ecologia
profunda, del corazén humano. Reconciliado
consigo mismo (ecologia mental), € ser humano
puede, sin coercion, convivir con los demés



semejantes (ecologia social), también con todos los
demés seres (ecol ogia ambiental), realmente como
hermano y hermana. Prevalecerad respeto y la
veneracion que promoveran unanuevaera. ¢
oportunidades de ser mas felices paratodos ().

Si lamodernidad trgjo en su gran barriga el
desencatamiento del mundo, reduciéndolo a material
de la experimentacion humanay de lainterferencia
de larazon tecnocrética en su afan de dominar y de
acumular beneficios materiales, hoy, en lanueva era
histérica, caracterizada por la percepcion de la
totalidad, diferenciada. organica, masculina
femeninay espiritual, es importante recuperar €l
reencantamiento del mundo.

El reencantamiento no emerge
voluntaristicamente; surge cuando alargamos
nuestro horizonte més alla de aguel dela
racionalidad moderna'y nos damos cuenta, por €l
conocimiento simbdlico y mistico, de que € mundo
es portador de un mensaje y de un misterio. Este
misterio es entrevisto tanto por los cientistas que
Ilegan alos limites del conocimiento de la materia,
delaenergiay delavida. cuanto es experimentado
por los misticos orientales y occidentales que lo ven
como un sistema de energias siempre en relacion e
interaccion, movimiento e integracion, remitiendo al
Espiritu supremo que todo lo penetra. vivificay
transparenta.

Los cristianos decimos que € Cristo césmico esta
fermentando en toda la masa del universo,
conduciendo latotalidad hacia el punto omegade
Dios. Y € Espiritu Santo habita la creacion, dandole
movimiento y vida, empujando y atrayendo haciala
supremasintesisen el Reino delaTrinidad. Las
realidades no degjan de ser 1o que son. Pero por la
presencia de lo divino en ellas, se vuelven sefiales,
simbolos y sacramentos del Misterio que las habita,
misterio vital, amoroso y comunional.

7. Conclusion: e mensaje eterno de
lo religioso: existe ssempre €l otro
lado

Durkheim concluia su famoso texto sobre "las

formas elementales de lavidareligiosa’,
aseverando:

18 Cf. F. Galarri. Astres ecologias, 1989.

Hay pues, en lareligién, algo de eterno que esta
destinado a sobrevivir atodos los simbolos
particulares con los cuales e p iento religioso
se ha sucesivamente encubierto ().

Si, lo religioso posee algo de eterno. Por eso é
nunca desaparece. El estd siempre presente.
También en lamodernidad. S6lo que bgjo laforma
de eclipse solar. En €l eclipse €l sol no muere.
Unicamente se oculta a nuestros ojos. Pero él
contintia presente detras de la sombra.

Laausenciade Dios era, quiza, unaformade
presencia diferente através de la propia creatividad
del ser humano, que asi se podia afirmar. El mito
cristiano de la creacion siempre acredito,
contrariamente al mito griego de Prometeo, que €
ser humano fue creado creador, para prolongar €l
acto creador de Dios y moldear con la
responsabilidad de un hijo la creacion con
creatividad y libertad. En el homo sapiens et faber
est4 presente Dios. El no aparece en si mismo.
Aparece por detrés y dentro de laaccidn creadoray
libre del ser humano. Aqui reside el valor teoldgico
del desencantamiento y secularizacion del mundo;
como dijimos, por el retraimiento de Dios se
posibilitalavisibilizacién del ser humano como
actor histérico.

Hoy verificamos un nuevo adviento delo
religioso. El no se esconde. Ni tiene verguenza de
anunciarse como religioso y mistico. Tal afirmacion
Nno es unaregresion al mundo pre-modemo y de las
culturas agrarias. Es la afirmacion que inaugura un
nuevo tiempo, después de aguel de la modernidad,
tiempo de integracion de todas las dimensiones de 1o
humano y de lo césmico dentro de unatotalidad
viva, cambiante, organica, espiritua y mistica: la
creacion y la naturaleza en un inmenso proceso de
evolucion. Dios no aparece como competidor del ser
humano; Dios no necesita mas ocultarse, paradarle
visibilidad. Ahora conviven. Diosy € ser humano,
en una mutua aceptacion.

Lo religioso y o mistico testimonian €l otro lado
delacreacion y de lanaturaleza, lapresenciadela
divinidad. Ella no esta fuerade estatotalidad. A ella
pertenece, siendo su otro lado, su misterio y su raiz
secreta. Decir siempre eso, en mil dicciones
diferentes, en los codigos culturales de cada tiempo,

9| esformes élémenlaires..., pag. 609.



eslo eterno delareligion. Vivenciarlo de forma
articulada con latotalidad de las experiencias y con
latotalidad de lo real, revela d factor humanizador y
liberador de lo religioso.

Mairaux dijo ciertavez: "El siglo XXI sera
religioso, o no serd". El fendmeno de lavueltadelo
religioso y de lo mistico, nos remite a esta
conviccion: e siglo XXI, serd Ojalacon las
realidades con las cuales suefian las religiones:. la
justicia, lapaz, labienquerencia, la acogidade lo
diferente, el perddn, la convivenciadelos
contrarios, launcion y el amor entre los humanosy
para con Dios.

Traduccion: Guillermo Meléndez
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La Virgen Maria como ideal femenino, su critica
feministay nuevas Interpretaciones

Elina Vuola

Los sitios mas conocidos de | as apariciones de la
Virgen Maria reciben anuamente millones de
peregrinos. Lourdes (Francia) 4,5 millones, Fatima
(Portugal) casi dos millonesy laBasilicadelaVirgen
de Guadalupe (México) 12 millones= El culto ala
Virgen Maria no es un fendmeno nuevo, pero en los
altimos 150 afios ha cobrado mayor fuerza. La
mariologia aparece como unacienciaen si. Las
apariciones de la Virgen sostienen lareligiosidad
popular con el soporte activo del Vaticano. Al Papa
actual, Juan Pablo I, se le conoce como el Papa
"mariano”.

Sin embargo, Maria no es propiedad privada de la
Iglesia Catdlica. Las doctrinas mas antiguas sobre Maria
son anteriores ala separacion de lasiglesias del oestey
el este. LaMariahistéricay biblica es "propiedad" de
todos los cristianos. Maria ha sido objeto de interés,
ademas de |os tedlogos, de los antropdlogos, |os
psicologos y hasta de los dentistas sociales. En los
ultimos afos, lateologia de la mujer —o lateologia
feminista— ha dirigido su atencion hacia esa Unica
mujer en "lajerarquiadivina’. El interés de las tedlogas
feministas por Maria sobrepasa |os limites
confesionales. Para nosotras, Maria es unafigura
interesante, si bien ambivalente, por encimade las
diferencias culturales y confesionales. Por su
importancia, paralas mujeres cristianas resultaincluso
una necesidad poder encontrar elementos liberadores en
ela

! Tedloga finlandesa. Autora de Kéyhienjwnala. Johdatus
vapautuksen teologiaan, € primer libro sobre las teologias de
laliberacion en finlandés. Participante del Seminario de
Investigadores Invitados de 1992. Actuamente,
investigadorainvitada del DEI.

2 Carroll, Michael P. The Culi ofVirgin Mary. Psychological
Origins. Princeton. N. J. 1986. pag. 115.

1.LaMariahistérica

Laveneraciéon delaVirgen Mariay €
pensamiento teol dgico sobre su persona
comenzaron, enrealidad, reciénen e siglo IV. Las
escrituras anteriores son, principa mente,
comentarios del Nuevo Testamento. En laBiblia
misma no se habla mucho de Maria. Sabemos que
una muchachajudia, llamada Maria, dio aluz aun
nifio, el cual Ileg6 a ser predicador y sanador. La
Iglesia cristiana nacio de la creencia de que este
hombre. JesUs de Nazaret, hijo de Maria, erael
Mesiasy el Hijo de Dios. Més tarde, Maria
aparece mencionada entre los seguidores de JesUs,
al pie delacruz de su hijo, y como integrante de la
Iglesia primitiva. Por eso, se requiere de unafuerte
gimnasiamental para poder evaluar el origen
histérico y biblico de las doctrinas marianas.

La Iglesia Catdlica hareconocido en conjunto
cuatro dogmas sobre Maria. Los dos primeros son
también parte de toda la tradicion cristiana,
aunque €l énfasisdado a ellos variade una lglesia
aotra. El primer dogmatrata de Maria como
Madre de Dios (Theotokos deipara). Este dogma,
mas cristol 6gico que mariano, fue aprobado en el
Concilio de Efeso (431) para confirmar la
encarnacion verdadera de Cristo por su nacimiento
natural. El otro dogma ecumeénico sobre Mariafue
aprobado en Constantinopla €l afio 553. Segun ese
dogma"semper virgo", Maria es virgen perpetua:
antes del nacimiento de Jesus, en el momento del
nacimiento y después (ante partum, in partu et
post partum Christi). Los otros dos dogmas sblo
son afirmados por latradicion catélica: el dogma
de la Concepcidn Inmaculada (immacul ata
conceptio) del afo 1854, segun e cua Maria
misma tiene un origen virginal para poder ser libre
del pecado original. En este dogma esta reflgjada
laidea agustiniana de que € pecado original esta
transmitido por €l sexo, por €l inevitable origen



sexual de todos nosotros. El dogma més reciente es el
de la Asuncién de Maria (assumptio), del afio 1950.
Seguin esta Ultimadoctrina, Mariaeslaprimeray Unica
persona humana resucitada ("asuntaalos cielos en
cuerpo y ama'"): por eso, uno puede orar o rezarle a
ella

Especialmente en las tradiciones catdlicay
ortodoxa, €l estatus teol 6gico de Maria es bastante ato.
Ellaes"laMadre de nuestro Dios y Sefior Jesucristo”, el
miembro mas notable de la Iglesiay su personificacion,
coredemptoray la mediadora de la gracia® Asimismo,
en latradicion protestante y ortodoxa ella sirve de
gjemplo paralos creyentes. Ellaeslamadre delos
creyentes, lalglesia que recoge sus hijos diseminados
en su seno. Asi, lamariol ogia es una tradicion teol6gica
ricay compleja que toca los puntos esenciales del
cristianismo y de lateologia cristiana. Sin embargo, hay
que recordar que este estatus elevado e idealizado de
Maria, siempre hallevado a desprecio alas mujeres
reales. Existe una oposicion eterna entre Mariay las
demas mujeres.

Tanto en laliturgia catdlica (y ortodoxa) como en la
religiosidad popular, Mariatiene un rol central como
intercesora 'y auxiliadora. Por su rol de madre, €
cuidado y la comprensién maternal estdn encarnados en
ella. Una persona comun se siente mas comoda
acercandose a ellaque a Dios Padre, muchas veces
experimentado como riguroso. Por otro lado, es mas
facil parauno acercarse a Cristo por su madre: se dice
en latradicion catdlica que € Hijo no puede negar nada
asu Madre ("per Mariam ad Jesum").

2. LamadredeDiosy lamadre diosa

LaBibliaserefiere aMaria con mayor frecuencia
como madre de Jesds, y ho como virgen, por ejemplo.
En la Biblia mismano se conoce todavia el concepto
Madre de Dios, € cual fue aprobado por lalglesiasolo
en el siglo V. Es ampliamente aceptado que el nombre
Madre de Dios se refiere adiosas precristianas, si bien
esta teoria es normalmente expresada por no-tedlogos.
En las religiones precristianas de la region mediterranea
y del Medio Oriente, "laMadre Diosa" tuvo un papel
central. Yaantes de Mariaexistio el mito delaMadre
Diosavirginal, laque cred lavida de si misma. Ellafue
el origen y el fundamento de todo lo que existe, €
estado original femenino, el cuidado maternal universal,

® Constitutio Dogmética de Ecciesia. Concilio Vaticano I1.
Bogota, 1966, pag. 81.

el vientre cdsmico. Primero, la Gran Madre Diosa
fue la creadora de todo lo que existe. La creacion
del mundo fue explicada como un acto de parto.
Segundo, ella fue la que mantiene larenovacion y
el marchitamiento, el movimiento circular dela
vida, del cual lamuerte es una parte esencia e
inevitable. Tercero, ellafue, por supuesto, ladiosa
delafertilidad. Ellafue ladadoradelaviday de
la muerte, en todas sus dimensiones, tanto en el
nivel cosmico como en €l nivel individual. Su
virginidad fue tanto el simbolo de su juventud
eternamente renovada como de su autosuficiencia,
del poder mistico de cada mujer de crear nueva
vidade si misma.

En cierto modo, estos mitos hablan del hecho
de que toda vida viene de lamujer, tanto fisica
como psicol 6gicamente. Esta maternidad més
original, "el principio de todo", es maternidad
virginal. En este sentido, Maria como simbolo
ofrece unaimagen de la conci enciﬂ independiente
(del vardn) y creativade lamujer =

Sin duda, existen vinculos miticos, asi como
de arte historico, entre las antiguas diosas y Maria.
Ladiosa de Egipto méas conocida, Isis, hatenido la
mayor influencia en laiconografia mariana, por su
cercaniatemporal y geogréfica. Las imagenes de
Isis amamantando a su hijo divino, Horus, son
prototipos directos de |as primeras imagenes
marianas. En otras culturas, existen |os mismos
mitos de la procreacion virginal de las diosas.

No obstante, hay una caracteristica central que
distingue a Mariaen la cadenade las gér.f\nd%
diosas. sdlo ellaes totalmente asexual ™. Ellano
esta en control de su fertilidad y de su maternidad.
En ellalafertilidad y 1a maternidad tampoco son
afirmaciones de lavida natural, como es el caso de
las diosas precristianas. Hasta su virginidad se
entiende solamente en e sentido sexual, como un
estado fisioldgico. Jests "ha sido concebido del
Espiritu Santo” (sin acto sexual) y "nacido de la
Virgen Maria' (el himen no se rompid ni siquiera
en el parto). Si en las (otras) diosas se entiende la
maternidad virginal como unafuerzamisticay
poderosa de la mujer de concebir vidade si

4 Ruokanen, Katariina. "M aria-kuvan uskonnollinen
tulkmta-feminismm uudet tuulet”, en: Teologinen
Aikafcauskirja 5/1986. pag. 469.

® Carroll, op. cit., pag. 5.



misma, en el caso de Maria hay un acto unilateral,
"desde arriba’, del Espiritu Santo, para el cual Maria
anicamente e@una vasija, unareceptora, en vez de un
sujeto activo ™. La presentacion tradicional del "si" de
Maria, junto con su pasividad y su consentimiento ("soy
laesclavadel Sefior"), trae ala mente la presentacion de
las violaciones de mujeres en nuestros medios de comu-
nicacion. Laviolacion divina de lavirgen (actividad,
unilateralidad, viol enciar\ﬂ significa unalegitimizacién
divina paralaviolacion =“No es nada sorprendente que
este tipo de concepto sea también € modelo paralas
relaciones humanas de los padres de la Iglesia: el varon
como "la cabeza', lo racional y lo activo, y Igmujer
como "el cuerpo”, lo emocional y lo pasivo "

® Lainterpretacion més reciente de lalglesia Catdlica da
enfasisalaactividad einiciativade Maria. Sin el
consentimiento de ella. € curso de la historia hubiera podido
ser otro. Sin duda, esta nueva interpretacion surge de los
cambios en € rol de lamujer en la sociedad, y causa
presiones para una interpretacion mariol égica méas moderna.
Este cambio esta especia mente claro en laenciclica del papa
actual, Juan Pablo n (Redemploris mater. del afio 1987) y en
laenciclicaMarialis cullus del papa Pablo VI (1974). Hay
que ver lodo esto como algo positivo en si. Sin embargo, 1o
problemético en lamariologia oficial eslo mismo que en las
declaraciones del Vaticano sobre lamujer y la ordenacion de
las mujeres. Por un lado, se define lo femenino en un
contexto mas positivo y moderno que antes, pero, por otro
lado, el resultado siempre es el mismo. Justamente la
feminidad, por su diferencia esencial de lo masculino, es€
obstéculo Unico paralaadmision de las mujeres a
sacerdocio. Desde €l punto de vista de la mujer, también la
mariologia oficial contiene estas contradicciones. las cuales
son internas desde un punto de vistal6gico, aunque sobre
lodo entre la buenateoriay lamala practica.

" No solamente las mujeres levantan esta cuestion; hastalos
obispos catdlicos (de Quebec, Canada) han admitido que la
Iglesia ha contribuido indirectamente ala violencia
domésticay alas agresiones contralas esposas, a exhortar a
las mujeres que son maltratadas por sus mandos, siguiendo €l
giemplo de sumision de laVirgen Maria, auna pacienciasin
l[imites, lacompasion y el perddn, afin de mantener intacto
su matrimonio. Véase 0'Driscoll Mary. "Las mujeresy
Maria', en: Justicia y Paz. enero-marzo, 1991, pag. 45. No
obstante, este tipo de honestidad teoldgicay social no seve
todavia en los documentos del V aticano.

® Labiologia aristotélica explica que el elemento masculino
(el semen) encierra e contenido de la concepcion; €

Por fin, Maria esté declarada como la virgen
perpetua (sin vida sexua después del nacimiento
de Jesus). Segun la Biblia, Mariadio aluz a otros
hijos ademas de Jesus. Se hatratado de interpretar
a estos hermanos de Jesis como sus primos. La
nocion de lavirginidad perpetua de Mariaes un
gjemplo de la ahistoricidad o de la deficiente base
biblica de la mariologia.

3. Mariay lafeminidad espiritual

Mariaes el simbolo delalglesiacomo la
esposa de Jeslis y la madre de los creyentes, pero
también de la sabiduria divina, sofia, como un
aspecto de ladivinidad (especialmente en la
tradicion delalglesiaoriental). Lafeminidad
como una categoria teol 6gica se vuelve méas densa
en la personade Maria. En latradicion cristiana
vive laantiguaidea de la relacion femenina del
alma con Dios. La unién mistica (unio mystica)
entre el alma creyente y Dios, presupone la
pasividad y receptividad del alma, siendo
definidas éstas dos caracteristicas como algo
tipicamente femenino. Con estos referentes como
base se desarroll 6 en la teologia mistica de la Edad
Media un rico simbolismo religioso-erdtico, entre
los que destacaron, en €l oeste, Juan delaCruz 'y
Teresade Avila

Laveneracion del principio de lafeminidad
espiritual en lateologia cristiana—especiamente
en la persona de Maria—ha permanecido y
prevalecido a costa de nosotras, las mujeres, y del
desprecio por la sexualidad humana. En €
dualismo de lafilosofia hel énica—que se
establecio en lateologia cristiana— el alma (o €
espiritu) es el elemento dominante y masculino, el
cuerpo el elemento sumiso y femenino. Enla
"misticade virginidad" también el almadel asceta
adopta un carécter femenino: también é esla
novia espiritual de Cristo, esperando su novio
pasivo y receptivo. Los ascetas, |os verdaderos
virgenes de Cristo, controlan "el principio de la
feminidad espiritual”, mientras |l as ascetas se

elemento femenino (el Gtero) es solo laforma, que no
tiene nada que ver con € feto, menos con su formacion
fisiol6gica



mantienen como las hijas camales de Eva, atadasala
inmanenci &=

En todos estos simbolos donde aparece € elemento
femenino, aparece expresamente en una posicion
auxiliar, pasiva e instrumental, secundario a principio
masculino. A lainversa: se da caracteristicas femeninas
al principio subordinado (la lglesia, la persona humana,
el ama creyente). Asi, larelacion subordinaday
jerarquicaentre el varony lamujer, sirve como analogia
alarelacion entre Diosy los seres humanos. Por eso la
imagen cristiana de Dios es tan masculina, y nuestra
idea de larelacion con Dios implica una persona pasiva,
subordinada y débil. Esta jerarquia entre € ser humano
y Dios, lalglesiay Cristo, se presenta también como el
ideal del matrimonio patriarcal ("lateologiadela
cabeza' paulina). Luego, laVirgen Mariatiene su lugar
bien claro en lafamilianuclear divina

Lo més problematico en este dualismo, y en el
simbolismo que conlleva, esla diferencia conceptual
entre "mujer” y "varon", la que siempre presupone una
oposicién epistemol bgica. En este tipo de construccién
conceptual la subordinacion y el sometimiento aparecen
como Vvirtudes cristianas, las cuales sin embargo, en
realidad solo las mujeres tenemos que practicar.
Fomentar en la gente &l seguir aMaria, cuando se la
hace representar estas "virtudes femeninas’, es
psicoldgica e histéricamente no%ifﬁo, tanto paralos
hombres como paralas mujeres ™.

4. Oposicion Eva-Maria

Como ideal femenino patriarcal, Maria aparece mas
claramente en el contexto del ascetismo y de la practica
del celibato. El desarrollo de lamariologiaen € siglo
IV estarelacionado con el ascetismo, reforzando la
idealizacién de lavirginidad (tanto paralos hombres
como paralas mujeres) y & nacimiento de lainstitucion
monastica. Antes de esto, lateologia mariana estuvo
relacionada con €l rol de Maria como lanueva Eva. Los
grandes tedlogos del fin del siglo 11, Justino el Martir,
Tertuliano e Ireneoesarrollaron estaidea a partir del
Nuevo Testamento

® Ruether, Rosemary R. Sexism and God-Talk. Towards a
Femmist Theology. London, 1983. pags. 142-147.

0 Harruigton, Patricia A. "Mary and Femininiiy: A
Psychotogical Critique'. en: Journal of Religion and Health.
vol. 23. No. 3, Fall 1984. pag. 213.

1 Déliusaller.Geschichteder Marienver ehrung.iAunchen,
1963, pags. 61-62; Ruether, Rosemary R. New Woman"New

En estatipologia, Eva aparece como la madre
de la humanidad caida por culpade quien vino el
pecado al mundo (porta diaboli, la puertade
entrada del diablo, segin Tertuliano). Por otro
lado, Maria representala nueva lsragl, lamadre de
los crey , lahumanidad redimiday la puerta
del cielo™ Lamujer Evaesd principio del
pecado, por su seduccién del varon. Por eso, €l
castigo laobligd o condend a ser sumisa al
hombre. Como el pecado esla parte inseparable de
la personade Eva, son lagraciay laredencion las
caracteristicas determinantes de Maria. Evaesla
representacion de la carnalidad pecaminosay de la
rebelidn del cuerpo contra el espiritu, contra el
hombre. Maria, laque reconciliael pecado de Eva,
es lavirgen asceta, sumisa en su destino.

El paralelo de latipologia Eva-Maria, esla
tipologia Adan-Cristo. Asi como Cristo es el
nuevo Adén, Mariaeslanueva Eva. De este
modo, hasta se colocaa Mariaal lado de Cristo
como algun tipo de "redentora de las mujeres’ o
como simbolo de laredencién. La comparacion de
Evay Maria estodavia una parte de la mariologia
oficial delalglesia Catolica. Segun la
Constitucion sobre lalglesia, del Vaticano 1l
(1962-65): "El nudo de la desobediencia de Eva
fue desatado por la obediencia de Maria: 1o que
ato lavirgen Eva por incredulidad, la Virgen
Marialo desato por lafe" (originalmente de San
Ireneq), y "Lamuerte vino por Eva, por Mariala
vida'™=

En este sistemateol 0gico serepresentaa Evay
aMaria como dos tipos de mujeres contrapuestas.
Es unareflexion sobre las dos imagenes de la
mujer en lalglesiacristiana. Evaes peligrosae
inclinada al pecado. Ellallevaa varon a pecado.
Ellaesa mismo tiempo atractivay temible. En
ellase unen lafeminidad, lasexuaidad y la

Eartn. Sexisi Ideologia and Human Liberation. New
York. 1975. pég. 48.

2 Thraede Klaus. "ArgermitderFreiheit. Die
Bedeulungvon Frauenin Theorie und Praxis der alten
Kirche", en: "Freundein Christus werden...". Die
Beziehung von Mann und Frau ais Frage an Theologie
und Kirche. Certa Scharffenorth & Klaus Thraede.
Geinhausen, 1977, péags. 129-133; Borresen. Kari E.
"Mary in Catholic Theology", en: Conctiium 19/1983.

pag. 50.
13 Constitutio Dogmética de Ecciesia, op. cit., pag. 83.



muerte. En cambio, Maria es la representacion perfecta
del ideal patristico (y patriarcal)n.'_zfastay pura, maternal
y protectora, graciosay sumisa . En la equiparacion de
Evay Maria se separalo malo y lo bueno y se personifi-
ca esta separacion en dos mujeres, de las cualesla una
es totente malay pecadora, |a otra perfectamente
buenal

Seguin la conocida tedloga feminista catdlica
Rosemary Ruether, Maria representa la feminidad buena
(good femininity), o sea, la pasividad, |a pureza sexual,
lareceptividad y la sumision. Eva, por su lado,
representa lo femenino malo (bad femaleness), 0 sea, la
actividad, la desobediencia, laindependenciay la
sexualidad. Aungue Eva tradicionalmente es presentada
como débil en su incapacidad de poder resistir al
pecado, €l miedo por ella surge exactamente de lo
contrario. En realidad ella es activa, independiente,
curiosa (fue ella quien queria saber |o bueno y lo malo
tomando lafruta, sin consultar a su esposo) y corporal.
Por todo esto, peligrosa.

Seguin Ruether, €l ideal femenino producido por la
mariologia ha mantenido fantasias masculinas sobre la
muijer, lacual siempre es buena o mala, pura o sucia,
piadosa o pecadora, madre o puta™. Estetipo de Maria
como simbolo e ideal promueve unaimagen dela
muijer, lacual tiene la pasividad como su caracteristica
principal. Es exactamente la mariologiatradicional la
que hace de la pasividad una virtud femeninay
cristiana.

Mariaes un g emplo imposible paratodas las
mujeres reales, quienes no podemos ser
simulténeamente madres y virgenes. De los dos ideales
femeninos de lalglesia, solo € rol delapecadora Evaes
el efectivamente realizable paralas mujeres. Sin
embargo, todo el tiempo se les presentaalas mujeresla

 Ruether, Rosemary R. Mary-ihe Femimne Face ofthe
Church. London, 1979, pags. 41-45; Haikes, Caharina. "Eine
‘andere’ Mana...", en: Wenn Frauenans Wortkommen.
Sifwnenzurfet nini Sischen Theologie. C&nn& J. M.
Haikes & Daan Buddingh (eds.). Berlin, 1979, pags. 102-
103.

% Haikes, Calharina. Gott hat nicht nur sarke Sohne.
Grundztige einer feministischen Theologie. Gtitersioh, 1980.

pag. 96.
1° Ruelher, 1979, op. cit., pags. 63-67.

Virgen Mariacomo ideal y ggemplo E‘ En este
sentido, hay que sacar la conclusion de que la
imagen tradicional de Mariarefuerzalabga
autoestimacion y la subordinacion de las mujeres.
La critica de las tedlogas feministas a Maria, se
concentraen su rol como gjemplo eideal paralas
mujeres. Este ideal es creado por varones
enajenados de su propia sexualidad, no por las
mujeres mismas.

Pero tampoco hay que quedarse en las
definicionesde lalglesia. S queremos bagar a
Maria de su trono solitario, hay que rescatar a Eva
también. Mantener |a mencionada oposicion, es
quedarse dentro de lal6gicade los vigjos
dualismos. Unavez, cuando estaba dando una
exposicion sobre este dualismo entre Evay Maria,
me dijo unamujer catdlica:

Si tengo que elegir, prefiero a Eva, pero me
gustan las dos, me gustaria ser las dos, una mujer
de verdad.

Evano eslapecadora, Mariano es la perfecta.
Somos las dos cosas. Evatiene algo de Maria, y
Mariatiene algo de Eva. Nosotras tenemos algo de
Eva, y algo de Maria. Ademés, por fortuna,
tampoco son solamente Evay Marialas que
puedan servir como prototipos de lafeminidad.
Hay otras mujeres, hay otras Marias, hastaen la
misma Biblia. Maria de Magdala hatenido la
misma suerte que sus hermanas en las manos de
los tedlogos. La mujer mas cercana a Jesus, su fiel
seguidoray unalider delalglesia primitiva, una
mujer que tuvo lafuerza de cambiar su vida, no de
unarameraa una santa, sino de una mujer
desesperada y endemoniada a una mujer con
vocacion.

5. Lareinterpretacion dela
virginidad
Cuando sereforzé e ideal delavirginidad y

de lavida ascética, |los monjesy las monjas
necesitaron un objeto de identificacion adecuado

17 lamujer, a mirar aMaria, encuentraen ellael
secreto para vivir dignamente su feminidad y para
[levar a cabo su verdadera promocion”. Tomado de la
cana enciclica"Redemptoris mater”. Enciclicasy otros
documentos de Juan Pablo //, vol. m. San José. 1988,
pag. 110.



para su vida santificada a Dios. Maria, entonces,
aparece como €l simbolo principal del ideal de
virginidad —en ella esta encarnada la bondad original
de lahumanidad, la condicion antes de la caida—. Para
las monjas, Maria puede servir como g emplo; paralos
monjes, puede ser objeto y canal de sus emociones
eréticas prohibidas. Todavia hoy se considera muchas
veces a Maria como la protectoray guardiadel celibato
del clero catdlico.

No obstante, algunas tedlogas feministas han inter-
pretado la virginidad de Maria como simbolo de lainde-
pendencia de lamujer. Por ggemplo, Mary Daly rechaza
laveneracion de Maria como proyeccion masculing,
pero interpreta su virginidad como independenciay
autonomia, y no solamente como algo sexual o
fisiol6gico. Unamujer virgen no se define Unicamente
enrelacion a varon y alasexualidad, sino por su
existenciaindependiente . Entonces, se puede entender
lavirginidad también como una condicion totalizante, lo
que significa libertad para ser una persona entera. La
imagen de la virgen como uno de los arquetipos
femeninos (segun Jung) no refiere principalmente a una
condicién biolégica, sino, més bi erEin una experiencia
humana de autonomia e integridad ™. Este tipo de idea
delavirginidad puede dar un nuevo contenido parala
imagen cristianatradicional de lamujer. la cual define a
lamujer sdlo por su sexualidad y por otra gente (virgen,
esposa, madre, viuda, prostituta). Esta forma tradicional
no deja mucho lugar para poder "definir" alamujer por
sus capacidades, talentos, ambicionesy valores.

Lamayoriade |as tedlogas feministas tiene una
actitud de "sentido comun” respecto de lavirginidad de
Maria. Cada mujer entiende, sin educacién teol 6gica,
gue Maria, como simbolo, esta llena de tensiones
culturales y psicoldgicas, y que por tanto, es un ideal
irreal parauna mujer real: nosotras tenemos que decidir
sl somos virgenes o madres, biol6gicamente. Paralas
tedlogas feministas |o més interesante en Mariano esla
veracidad de su virginidad, sino las connotaciones
histéricas de su culto. Laimagen de lamujer detras de
estas connotaciones es laimagen de lamujer de nuestra
cultura occidental, la que ademas reflegja nuestra postura
haciala sexualidad, |a corporeidad y la muerte.

8 Daly, Mary. Beyond God the Father.

Towar daPhil osophyof\WWomens Liberation. Boston. 1977.
pags. 84-85.

9 0'DriscoU, op. cit.. pag. 50.

También se puede entender la virginidad como
el rechazo de una sexualidad falocrética de parte
de una mujer consciente. Esta nocién tiene
importancia especia cuando pensamos en la
sociaizacion de las nifias ala"madurez” dela
mujer adulta. Laobsesion por lavirginidad de la
nifia-mujer en varias culturas realmente no tiene
mucho que ver con el crecimiento natural de una
joven. Por un lado, la presion de "preservar” la
virginidad, y por otro lado, la presion de
"perderla’, solamente reflgjan actitudes de los
varones hacia la sexualidad femenina, y no dejan
mucho lugar paralaexperienciay e crecimiento
de lamujer misma. Entender la virginidad como
algo "propio" delamujer y delajoven, noen el
estricto sentido fisiol6gico, significa, como utopia,
la posibilidad de la mujer de poder decidir cien por
ciento sobre su sexualidad y sus relaciones
sexuales. En este sentido, unamujer "virgen"
rechaza |as relaciones machistas y vive
independiente de ellas, en contra de la nocion de
privarse del placer o "preservarse” paraun solo
varon.

Lareduccion de la sexualidad ala genitalidad
pornogréfica en una sociedad capitalistay
patriarcal, afecta tanto alas mujeres como alos
varones. Lo mas peligroso para esta sociedad y su
teologia, es un nuevo sujeto integro que no divide
larealidad entrelo privado y lo pablico, entre lo
femenino y lo masculino, entrelo eréticoy lo
politico. En esta configuracion, lasexuaidad o la
corporeidad humana, especialmente en su forma
femenina, no representan la muerte, sino lavida.
Laoposicion yano es entre laviday la muerte,
simbolizada por |a oposicion espiritu/cuerpo. S
podemos ver en Evala madre de la humanidad, el
principio delavida. delasexualidad y de lased de
saber, también podemos apropiar todo o pro-
fundamente humano que hay en Maria. Son la
mariologiatradicional y laimagen delamujer de
lalglesiajerérquicalas que representan la muerte,
no necesariamente Maria

Ademas, hay cierto tipo de virginidad que muy
bien podemos perder todos: la virginidad
intelectual, lavirginidad politicay moral en frente
de una sociedad de muerte. Nos faltan palabras 'y
conceptos para definir la"virginidad como utopia’
de unamujer adulta, y la"pérdida de la virginidad



socia", lacual, sin duda, es mucho més facil y costosa
de perder que lafisiologica.

6. Mariay € estatusdela mujer

¢Cud eslacorrelacion de laveneracion de Maria
con €l estatus eclesistico y social delamujer? En las
iglesias protestantes se considera el culto aMaria cas
como una hergjia. Las doctrinas marianas son uno de los
principal es obstacul os ecumeénicos. Sin embargo, justa-
mente en |las iglesias protestantes antimarianas se ha
aceptado la ordenacion de mujeres. En cambio, se puede
decir que en los paises con fuerte veneracion mariana, €l
estatus de IaEamjer es bgjo, tanto en lalglesiacomo en
la sociedad =) Entonces, ¢puede Maria servir como libe-
radora de lamuijer, o sigue siendo un instrumento en la
conservacion del estatus subordinado de ésta?

L as tedlogas feministas trabajan en el campo
teol6gico con una doble estrategia. Por una parte,
analizan la historiay latradicion criticamente; por otra,
tratan de buscar y caracterizar e ementos positivos en
esta historia, |os cuales podrian tener unafuncion
liberadora paralas mujeres. Maria es un persongje tan
ambivalente, que algunas de las tedlogas feministas se
sienten satisfechas revelando lainutilidad de Maria para
las mujeres. Pero cuando nos acercamos alavida
cotidiana de las mujeres creyentes y alareligiosidad
popular, surge otraimagen de Maria. Analizaremos
estos gjemplos un poco més adelante.

Los roles sexuales polarizados y laidealizacion de la
madre son rasgos central sociedades con un bajo
estatus social delamujer == Las dos caracteristicas
pertenecen alaesencia de la veneracion mariana. Por
gueé es asi, es probablemente algo muy complejo.
Michael P. Carroll nos ofrece una explicacion. Segun
sus argumentos, bastante psicoanaliticos, la veneracion
de Mariatiene més fuerza en regiones (Italiadel Sur,
Espafia; Carroll no menciona América Latina) donde un
factor principal en la estructurafamiliar eslafaltadel
padre o ladebilidad de lafigura paternal. Esto,

20 Campbell. Ena. "The Virgin of Guadalupe and the Fcmale
Sdf-Imagc: A Mexican Case History". en: Aiolher Worship.
Themes and Varuuitins James J. Presion (ed.). Chapel Hill.

N. C.. 1982. pég. 21; O'Driscoll. op c¢t., pag. 45. No
obstante, hay que mantener un actitud critica hacialas formas
tradicionales de "medir" € estatus de la mujer. Esto es
especia mente importante cuando hablamos de otras culturas,
las cuales realmente no podemos conocer desde dentro.

21 Campbell. op. cit.. pag. 45.

combinado con unaidentidad de macho, que exige
un comportamiento sexual agresivo. y hasta
violento del varén. Segun Carroll, laveneracion de
Maria por parte de los hombres surge de una
fijacion fuerte con lamadre, clada con
impulsos sexuales reprimidos <

Marit Melhuus, quien hainvestigado en
Meéxico, ve laVirgen Maria—en México
particularmente la Virgen de Guadalupe— como
simbolo de lamaternidad y del sufrimiento. Segin
ella, en una cultura que exige la preservacion de la
virginidad de las mujeres (también en €
matrimonio, en laformade castidad) y la
conquista del mayor nimero posible de éstas de
parte de los varones, laVirgen Mariasirve alas
mujeres como simbolo reconciliador de esta
contradiccion. La Virgen de Guadalupe esla
encamacion perfecta de lamujer ideal. Unamujer
ordinaria sacrifica su virginidad (porque no hay
otra posibilidad) y sufre la verglienza. Puede
mantener su pureza en laformade castidad,
aunque no sigue siendo virgen. Maria es perfecta,
pero también ellatuvo que sufrir por su hijo. Estos
elementos de maternidad y de sufrimiento se
ﬁgnj ugan en un concepto Unico: la madre sufrida

7. Mariay lateologiadela
liberacion

En préacticamente todos |os textos de los
tedlogos de la liberacion catdlicos encontramos
algunareferenciaa Maria, pero no necesariamente
como un planteamiento alternativo al tradicional
Sino como muestra de devocion mariana . El

tedlogo de laliberacion que més ha prestado
atencion aMaria, es €l brasilefio Leonardo Boff.

22 Campbell. op. cit.. pags. 49-56.

% Melhtius, Marit. "Una vergilenza para el honor, una
verglenza parael sufrimiento”, en: Smbdlica de la
feminidad. La mujer en el imaginario mistico-religioso
de las sociedades indias y mestizas. Milagros Palma
(coord.). Quito, 1990. pags. 58-60.

2 Lozano Lerma, Betty Ruth. En biisqueda de
perspectivas liberadoras para la mujer en la teologia
delaliberacién latinoamericana. Tesis de grado, no
publicada. Cali, Universidad del Valle, 1991, pég. 22.



L as interpretaciones de algunas tedlogas
latinoamericanas las presentaremos mas adel ante.

Seguin Boff, Maria es al mismo tiempo & arquetipo
de lo femenino y una dimension de Dios. su "rostro
materno”. Mariatiene unarelacion especial con €
Espiritu Santo, €l cual representa el principio femenino
delaTrinidad. Asi, Boff colocaaMaria en unlugar
bien importante en la historia de la salvacion = Maria
no es ssimple colaboradora del Hijo, sino que es
juntamente con él la mediadora absoluta. Baff divinizaa
Mariatal como lo hace la devocion popular =% En la
mariologia de Boff hay muchos elementos que no
afirman lavision tradicional delalglesia, y una
sensibilidad o disposicion hacialo que € mismo
considera"lo femenino" que muy pocas veces se
encuentra en los textos de los tedlogos, sean de la
liberacién o no. No obstante, es exactamente su punto
de partida, la exaltacion de lo femenino en lafigurade
Maria, 1o que resulta problemético.

Para Boff, |o femenino representa toda la dimension
de ternura, delicadeza, interioridad, sentimiento, recepti-
vidad, donacion, intuicion, penetracion y misterio. Todo
esto impregna larealidad concreta de cada ser humano y
entonces no pertenece exclus vamentﬁ lamujer, pero
se encuentra mas densamente en ella“~ De estaforma,
la percepcion de Boff permanece dentro del mismo
dualismo que criticamos en el contexto de lafeminidad
espiritual. La oposicion epistemol gica entre "lo
femenino" y "lo masculino”, slempre nos llevaa
identificar "lo femenino” con lamujer biolégicay "lo
masculino” con € vardn biolégico. Tratar de cambiar €l
contenido de estas oposiciones sin cambiar € dualismo
antropol égico del cual surge, no vaaresultar en algo
liberador ni paralas mujeres ni paralos varones. Hay
gue crear una nueva epistemol ogia en la que ya no
identifiquemos varias cualidades humanas con uno u
otro sexo.

Estaimagen de la mujer no es solamente dualista,
sino también romantica.

% Boff, Leonardo. El Ave Maria. Lo femeninoy e Espiritu
Santo. Indo-American Press Service. Bogota, 1980; Boff,
Leonardo. El rostro materno de Dios. Ensayo
interdisciplinar sobre lo femenino y sus formas religiosas.
Ediciones Paulinas. Madrid, 1987.

8 |_ozano Lerma, op. cu., pég. 24.
%" Boff, 1980, op. cit.. pags. 17, 47.

La potencialidad maternal impregna todos los
tgjidos de la vida de la mujer. Esla dimension
de la acogida, del cuidado y del estar en casa
protegido. Aungue no tenga ningun hijo, toda
mujer es madre%ﬁorque corresponde a ella el
criar y gestar...™

Desde el punto de vista de la mismateologia
de laliberacion, "estar en casa protegido” no esla
situacion de lamayoriade las mujeres
latinoamericanas. Larealidad si esquele
"corresponde aella" la crianza de los hijos, sin
embargo esta mismarealidad es una de las causas
del sufrimiento de las mujeres més pobres, porque
de ellas solas depende la vida de sus hijos.

La praxis como punto de partida paralos
tedlogos de la liberacién se toma vacia en cuanto a
las mujeres. La ahistoricidad de "lo femenino™ es
visible tanto en la mariologia tradicional como en
lamariologia (ni hablar de la ética sexual) de la
teologia de la liberacion. Aunque "lo femenino” si
puede tener algo de lo que lista Boff, ser fiel ala
praxisy alahistoricidad —categorias tan centrales
en lateologia de laliberacion— significa empezar
con larealidad concreta de las mujeres, y no
postularlaaun nivel ontoldgico. Y esarealidad
incluye laviolacion (¢ penetracion” y
"receptividad"?), la violencia doméstica (¢ estar
protegida en casa'?), el aborto (¢"'lainterioridad"?)
y e incesto (¢"delicadeza" y "donacion”?). Y claro
gue ésta no es tampoco toda larealidad de la
muijer. Hablando de larealidad de la mujer pobre
en cuanto a trabgo. ala sobrevivenciade ellay de
su familiay asu rol en lacomunidad, ya entramos
alo que tradicionalmente se considera como "lo
masculino” —"el movimiento haciala
transformacion, la agresividad, la trascendencia, la
capaci d de ordenar y de proyectar parael
futuro”

% |bid.,pag.47.

 Boff. 1987, op. cit.. pag. 67. En este libro més
reciente sobre Maria. Boff si dice: "laidentificacion de
lo masculino con € varén y de lo femenino con la
mujer (...) ha quitado la posibilidad de unaformulacion
dara del problemay ha acarreado graves consecuencias
sociales". Ibtd.. pag. 66. Pero operar dentro de este
marco categorial, definiendo |os conceptos en lafonna
més tradicional, |e lleva a contradicciones en cuanto a
las mujeres y varones biol égicos: "Asi es asumido lodo



Una perspectiva més historicay politica sobre
Maria. dentro de las teologias de la liberacion, viene de
Ti&saBaasuriyade Sri Lanka, Asia. El analizaaMaria
dentro delapracticadelalglesiaCatolicay de la
sociedad patriarcal:

Parece mas facil para Dios ser responsable de una
concepcion virginal que tener una mujer sacerdote
(...) Maria pudo procrear a Jesus fisicamente en su
vientre, pero su sexo est4 en contra de poder hacer
&jsu hijo presente en forma sacramental en el altar

Balasuriya retrabaja la doctrina del pecado original
como antisexual y anti-mujer. y sus consecuencias (el
desprecio de lamaternidad humana, el celibato y lavir-
ginidad como estados iores, la santificacion de la
dominacién masculina) *~Ademas, segun Balasuriya, la
mariologia sufre por lafatade unarelaciéon claray
sistematica con latransformacion social. Mariaha sido
usada parala"domesticacion” de ella rg]srna, las
mujeres, lareligion y la espiritualidad =~

Hay que fundar la nueva mariologia en las experien-
cias actuales y concretas de la gente, especialmente en
las de las mujeres pobres del Tercer Mundo. En la
mariologiatradicional, Maria no esta pensada como la
madre humana de un hijo humano, quien tenia que
enfrentar situaci on@si milares alas de millones de
madres e hijos dia™* Dice Balasuriya:

Hay que liberar a Maria de una presentacion que ha
hecho de ella una mujer que no es realmente mujer,
una mujer gue no sabe qué es vivir como una
persona humana, que no tiene dolores de parto, una
mujer que no conoce el pecado, que no signte las
contradicciones de la existencia humana ™=

enlamujer: lavirginidad y la maternidad como
determinaciones fundamentales del aer-mujer”. fbid . pag.
173.

¥ Balasuriya, Tissa. "Mary and Human Liberatoon". en:
Logas, vol.29,1 & 2, March-July 1990. Colombo. pags. 48-
49,

% 1bid.,.pégs.95.98.

*bid ., pags. 114.152.

* bid ., pags. 167.139.

* 1bid.,.pég. 150.

Asi pues, parece que Balasuriya quiere hacer lo
contrario de lo que hace Boff: humanizar, no
divinizar, aMaria. Y su punto de partida muy
concreto eslarealidad social, politica, econdmica
y sexual de lamayoriade las mujeres del mundo,

y maés particularmente la de las méas pobres.

8. LaMariadelasmujeres
latinoamericanas

Por su multidimensionalidad y conflictividad,
el simbolo Maria quiza puede funcionar como un
icono: uno puede darle distintos significados sin
perder ninguna verdad. Esto es especiamente
claro cuando analizamos laimagen de Maria dada
por lajerarquia eclesiasticay los tedlogos, y por
otro lado, laMaria de las mujeres ordinarias de
diferentes culturas y tiempos. ¢Sigue siendo Maria
Gnicamente una proyeccion masculinay laflor
mas linda de lareligion patriarcal para (contra) las
mujeres? ¢Podemos las mujeres apropiamos de
Maria, y si esasi. cOmo? Tomaremos dos
ejemplos muy alejados entre si: uno de Nicaragua
en la década de |os afios ochenta, y otro de la
Carelia ortodoxa ruso-finlandesa del siglo XIX.

Pasé un tiempo, afinales de |os afios ochenta,
en Nicaragua, con un interés especial por la
situacion de las mujeres alli. La Nicaragua
sandinista (1979-90) es un gjemplo interesante no
sblo de lareligion como parte esencial de un
proceso revolucionario, sino también de la
situacion de lamujer. En 1979 se hicieron cambios
legales, tratando de mejorar la situacion social de
lamujer (entre ellos, la prohibicién de propaganda
sexistay la obligacion de subsistencia alos nifios).
Nacieron muchas organizaciones femeninas para
trabgjar por lasalud, el estatuslegal y
participacion social delamujer.

LalglesiaCatdlicasedividid enrelacion a
gobierno sandinista. Lajerarquia se opuso
abiertamente al gobierno sandinista, mientras las
bases habian luchado activamente en el proceso
revolucionario desde |os afios setenta. Maria ha
sido uno de los simbolos de este conflicto. Parala
jerarquia catolica y sus adherentes ella es lamadre
redentora, quien condenalos experimentos
socialistas y los cambios sociales. Maria aparecio
en varios lugares, casi siempre en un contexto



politico. Nicholas Perry y Loreto Echeverrl’aEL'han
analizado este fendmeno, segun el cual Maria"se
aparece’ durante unacrisis politicay, casi sin
excepcion, condena los proyectos socidistas. Del otro
lado del conflicto interno de la Iglesia nicaraguense, los
gue estaban en favor de lateologiade laliberacion y del
gobierno sandinista—Ila parte mas pobre de la
poblacion, que gand en 'y con larevolucion— vieron,
por su parte, en Maria unamujer campesinay pobre, en
quien se concretizaban los sufrimientos y las luchas
cotidianas de su propia vida.

En laciudad de Esteli, en €l norte del pais, las
muijeres pobres y catdlicas que habian perdido sus hijos
en la guerra, organizaban todos los viernes un via
crucis. Leian los textos principales sobre el sufrimiento
de Jesus, y los interpretaban alaluz de su propia
experiencia. Muchas de ellas eran analfabetas. Se
identificaron con intensidad especial con Maria. Por
giemplo: "Como € hijo de Maria, también nuestros
hijos estan condenados a muerte (en la guerra)”, o:

Maria esla madre de la crucifixion, dela muertey
de la resurreccion. Nosotras, las mujeres cristianas
nicaraguenses y |atinoamericanas, somos como €lla,
madres de la crucifixion y de la resurreccion de
nuestros pueblos. Como Maria, nosotras también
estamos al pie dela cruz de nuestros hijos.

L as tedlogas | atinoamericanas que trabajan dentro
de lateologia de laliberacion, estan delineando una
imagen similar de Maria ™ Aunque la caracteristica
central de Mariasigue siendo su maternidad, es
interpretada en un contexto mas amplio que en la
teologiatradicional. O sea, €llas, las comunidades
eclesiales de base tienen a Maria muy presenteen o
cotidiano de su viday de susluchan. Laven, ademas de
madre de cielo, santay misericordiosa, como hermana
de latierra, compafiera de camino, madre de los
oprimidos, madre de |os despreciados. Ellaesla
protagonistay el modelo de una espiritualidad nueva.
nacidaen el "pozo" delavida. del s%%i miento y delas
alegrias del pueblo |atinoamericano -

% perry. Nicholas & Echeverria, Loreto. Under ihe Heel
ofMary. London & New Y ork. 1988.

% Cebara. Ivone & Bingemer, Maria Clara. Maria, mujer
profética. Madrid.1988.

% Cebara, Ivoney Bingemer. Maria. "Maria", en: Ignacio
Ellacuriay Jan Sobrino. Mysieriwn liberationis. Conceptos

LaMaria de estateologia de laliberacién es
pobre. proféticay fuerte, madre de todos, la cual
se compromete con lajusticiay anunciael Reino
de Dios. Lainspiracion para estainterpretacion es
el "Magnificat" (Lucas 1:46-53):

Actud con todo su poder: deshizo los planes de
los orgullosos, derrib6 a los reyes de sus
tronosy puso en alto a los humildes. Llend de
bienes a los hambrientos y despidi6 a los ricos
con las manos vacias.

En este texto Maria aparece en su rol
tradicional como simbolo de lalglesia—¢pero de
qué tipo de Iglesia? El nifio da un brinco en €
vientre de Isabel, condenada alainfertilidad,
cuando Maria canta sus visiones de un futuro més
justoy de larealizacion del Reino de Dios. En esta
Maria estan encarnados todos los oprimidos que
extraian laliberacion. Como encarnacion de la
Iglesia, Maria representa una I glesia que sobre
todo es una comunidad de los pobres, de los
débiles y de los oprimidos. Yano es mas €l
simbolo del silencio y lasumision, sino €l
prototipo, la defensora y pionera de la esperanza
de laliberacion que todos Ilevamos dentro. La
Mariadel "Magnificat" esfuertey justaen un
sentido muy politico, una profetisa. Los méas
pobres son las mujeres. Aunque lainterpretacion
de Melhuus sobre Maria como el modelo dela
madre sufrida puede ser justificada, las mujeres
latinoamericanas también tienen estaotraMaria:
pobre como ellas, pero elegida por Dios, cuyo
sufrimiento personal acanza un significado y un
horizonte de esper en un contexto socio-
politico mas amplio ™ Segun Cebaray Bingemer.
el canto de Mariadel "Magnificat" dejaentrever,
en lalectura hecha por € pueblo, € "si" constante
de MariaaDiosy asu plan, a mismo tiempo que
su"no" alasinjusticiasy a estado de cosas con €
gue no es posible pactar, el "no" a pecado de
indiferencia ante los syfrimientos que hacen
victimas de los otros™.

fwvlameniales de la teologia de la liberacién. UCA
Editores, San Salvador, 1991. tomo I, pag. 617.

¥ Cebara& Bingemer, 1988, op. cit., pags. 163-164.
¥ Cebara & Bingemer. 1991. op. cit.. pag. 617.



Otra caracteristica esencia de laMarialatinoame-
ricana es su cotidianidad. Por gemplo, uno puede ver
imagenes de Maria en hospitales de mujeres y otros
lugares donde las mujeres dan aluz. Para una mujer en
parto, Maria es, por un lado, una hermana o madre con
la misma experiencia; por otro lado, unafiguradivina,
de quien se puede pedir ayuda hasta para los dolores del
parto. Asi, en lavida cotidiana de estas mujeres, Maria
tanto comparte y confirma como trasciende su
experiencia. En el nivel delavivencia, Mariaes "ella
gue me escucha, me comprende”, "ella que sufrig", "dla
gue es una mujer como yo".

Lapatronade CostaRicaeslaVirgen delos Ange-
les, "La Negrita' parael pueblo. Es, materialmente, una
figura pequefia de una Maria morenaen la basilica de
Cartago, la antigua capital del pais. Alrededor de su san-
tuario, las paredes estén llenas de "exvotos', representa-
ciones en miniatura, en metal, de las diversas partes del
cuerpo humano —piernas, manos, 0jos, pulmones, hasta
senos e intestinos—, y de copas de partidos de futbol —
cualquier cosaen la cual los miedosy |os deseos coti-
dianos estan concretizados. También hay muchas
figuras de la pelvis femenina—¢jnfertilidad, miedo por
el parto, quizas abortos clandestinos, contralos cuales
hay afiches en las columnas de la misma basilica?—.
Dicen las tedlogas | atinoamericanas.

En e corazon de |la tension dialéctica entre angustia
y esperanza, entre amor y dolor. Mariay el pueblo
de las comunidades eclesiales de base |evantan su
grito profetice de denuncia de lasinjusticiasy
anuncio de liberacion=

Evidentemente, muchas de las Virgenes latinoame-
ricanas tienen elementos precolombinos, herencia de la
gran Madre Diosa, al igua que en Europa. Ademas, mu-
chas de ellas son morenas, |0 que ciertamente hace més
justiciaalaMaria histérica que las Marias blancas del
arte occidental. En varios lugares, Maria ha sustituido
las divinidades femeninas precolombinas, las que siguen
viviendo en ellaen unaformasincrética. El giemplo
mas famoso es |la morena Virgen de Guadalupe, la cual
apareci6 en € lugar de peregrinacién de la diosa azteca
ﬁ)nantzi n. donde hoy esta situada la Basilica Guadal upe

. Las virgenes morenas | atinoamericanas fueron

“©1dem.
“! bid., pag. 614; Rodriguez Sehk. "Penélope: la virgen-
madre: simbolo de lafeminidad latinoamericana’, en: Texioy

encontradas por gente sencilla en situaciones de
opresion y dolor. El manejo ideol6gico de estas
virgenes (por eiemplo, a servicio del
nacionalismo mestizo o blanco y del sistema
capitalista) no tiene mucho que ver con sus raices
culturales. Hay que buscar y encontrar alaMaria
"no-occidentalizada’, que tiene fuerte presenciaen
los continentes colonizados por Europa.

9. LaMariadelasmujeres
carelianas

Sorprendemente paral elas son unas
interpretaciones de Maria en mi propiatradicion
cultural finlandesa. Por su ubicacion geogréfica,
Finlandia ha sido un lugar de encuentro (y lucha)
de las dos grandes corrientes religiosas. ladel
Oeste y ladel Este. La parte sureste del pais
(Carelia) estodavia hoy predominantemente ruso-
ortodoxa; | te oeste ha sido protestante desde
el siglo XVI*= Lalglesia Catdlicatuvo influencia
durante | os aproximadamente cuatro siglos antes
de la Reforma, pero ha sido reducida aregiones
marginales del pais.

Se ha coleccionado la mayor parte de la poesia
antigua de los pueblos finougricos. como por
ejemplo la epopeya nacional finlandesa Kalevala,
de la zona careliana este. Una parte de esta poesia
es precristiana, y reflgjalareligion antiguade los
finlandeses; otra parte yatiene influencia cristiana
—aungue muchas veces en unaforma sincrética.
La cristianizacién de Finlandia se produjo
relativamente tarde y muy lentamente. Se
consideraba que los finlandeses eran por
natural eza paganos.

Conlexto. Simbologi» femeninay orden social, enero-
abril 1986, Bogota, pag. 82.

2 Laregion alaque referimos es histéricay
culluralmenie basta e homogénea. Finlandiafue
durante més de cien afios parte de Rusia, hutala
Revolucion Rusa de 1917, cuando se independizé de
ella Enlall GuerraMundial, Finlandia perdié la
mayor parte de Carelia con laUnion Soviética. A pesar
de estas realidades, lainfluenciaedavicay rusahasido
siempre fuerte en esta parte del pais, también en su
formareligiosa. Hoy, Finlandiatiene unafrontera de
més de 1000 kilometros con Rusia.



Seguin la etndloga finlandesa Senni Timonen, de las
colecciones hechas en €l siglo XIX lafiguramas
frecuente eslade Maria ((ﬁlélf ademés tiene muchos
nombres "finlandizados") **'En esta poesia Mariano es
solamente un recuerdo, Sino que tiene una presencia
viva. Una caracteristicatipica dela poesia magica sobre
laMaria de la Carelia ortodoxa™; es su concentracion
en lavida cotidiana de las mujeres: |os partos, €
aumento de amor en las jovenes, € cuidado de los
nifios, de los animalesy de los heridos. El punto de
partida de las oraciones populares a Maria es siempre
una situacion de angustia concreta, bien defi n‘ﬁay
mundana, de las mujeres en su vida cotidiana

Timonen presta su atencion en latradicion careliana
alas mismas caracteristicas que hemos notado en la
realidad latinoamericana. En |os poemas sobre el parto
de Maria, principalmente presentados por mujeres, hay
unadoble vision: por un lado, la soledad existencial de
Maria (de lamujer);,por otro lado, las conexiones
cosmicas del acto ** Segn Timonen, la epopeya de
Maria ha funcionado como un mito en €l rito: la
narracion de la primera concepcion y del primer parto
sagrado sostiene alamujer en parto, laasmilaaella
con Mariay, a mismo tiempo, pide que "la madrecita
primera" (emoloista ensimmainen) venga en su ayudaE!
Lo que ocurre, es latrascendentalizacion de los
momentos centrales de lavida de las mujeres, y la
elevacion del parto aun simbolo central de la creacion
de todo |0 nuevo, y también de la creacion del mundo.
Aqui latradicion popular mariana de diferentes culturas

“ Senni Timonen. "Karjalan naisen Maria-eepos’. Publicado
en: Runo, alue, merkitys. Kirjoituksia vanhan kansanrunon
aluedlisesta muotoulu-misesta. Pekka Hakamies (ed.).
Joensuu, 1990.

“ De |la poesia col eccionada solo una parte seincluyé en la
epopeya nacional. Se ha dejado af uera mucha poesia sobre
Maria de otras colecciones "oficiales’ también, por el hecho
de ser considerada por |os etnélogos de ese tiempo
"chismeriavacia'. Lo que hace Senni Timonen esrevelar las
razones de esta exclusion (algo similar alo que paso con la
canonizacion de laBiblia o cualquier otro libro considerado
sagrado). Ademas, desde otro punto de vista, también la
poesia de las mujeres —por ggemplo, lade Maria—con tiene
elementos que tratan de las méas grandes cuestiones humanas:
la creacion del mundo, la existencia, la muerte, larelacion
entrelo normal y lo supranormal, etc.

“®> Timonen. op. cu., pags. 3-5.

“® Ibid., pag. 19.

“7 Ibid., pag.39.

y tiempostoca el temade laMadre Diosa, €l cual
describe la creacion del mundo en términos de un
parto césmico. También en la epopeya Kalevala
existe el mito femenino de la creacion del mundo:
Vedenemonen (la madre de las aguas) y sotka (un
pajaro mitico), juntos crean el mundo de los
huevos de sotka.

Como conclusion, Timonen sefidaque la
epopeya de Maria se vincula intimamente con las
"grandes’ cuestiones de lavida de las mujeres —
lasexualidad, el parto, la pérdidade un hijo—y
toca su vida cotidiana: €l cuidado de los nifios, la
limpieza, |a preparacion de la comida. Pero
también la epopeya el eva la experiencia sexual de
lamujer auna esferamiticay sagrada. Al mismo
tiempo refiere las conexiones divinas de la
experienciadel parto dela muj%ordi naria, y €
dolor por la pérdida de un hijo = Cuando las
mujeres cuentan € destino de Maria, también
cuentan su propio destino. Por eso, € sujeto varia
en la poesia mariana—unas veces "€ yo" es
Maria; otras la mujer cantante. Por ello. Timonen
dice que setrata dE_?LIII un mito vivido", un mito
heroico femenino ™.

Hay investigadores que son de la opinién de
que la epopeya de Maria ha sido una constante, un
"programafijo” de los varios encuentros de
muijeres, siendo el parto solo un aspecto de ello.
Asimismo, las mujeres de quienes se ha
recol ectado esta poesia, contaron que ellas la
recitan estando solas en sus tareas cotidianas @
Las mujeres tenian los roles de "lloronas” en los
entierros (todavia esto persiste en ciertas
regiones), y la epopeygﬁnari ana ha sido una parte
esencia de estos ritos™ Luego, la epopeya
también ha servido en losrolesrituales de las
mujeres —como parteras, curanderas 'y lloronas.

“® | bid.. pags. 40-45.

“ | bid.,pég.44.

0 |pid..pag.38.

>l Hoy, un grupo de mujeres finlandesas ha tomado
esta tradicion femenina en una nueva forma. Por
gemplo, entran al Parlamento cuando se decide sobre
cuestiones "de viday muerte y expresan su protesta
vistiéndose de negro y llorando publicamente. No es
nada sorprendente que estas mujeres hayan sido
definidas, tanto de parte de la opinion publica como de
los propios grupos politicos alternativos de donde
provienen, como "locas’.



Las mujeres fueron las especialistas delosritos de la
crisisy de la separacion.

Una anécdota llamativa en la epopeya de Maria, nos
ilustrasobre la originaidad y lafuerzainterpretativa de
lagente. Laversion carelianade la concepcidn de Maria
nos habla de Maria esquiando (!) en lastierras de
Carelia, cubiertas de nieve. En pleno invierno, cuando
toda la naturaleza esta muerta y los arboles no tienen
hojas, ellave un arbol (pihiaja, € arbol sagrado en la
mitologiafinlandesa) lleno de sus bayas rojas.
Normalmente | as bayas de pihiaja son las Ultimas frutas
del verano, antes de que llegue € otofio y € invierno.
Impresionada por este milagro, Maria se acercad arbol,
toma un pufiado de bayas, las come —ijy asi ocurre la
concepcion virginal!

Aqui se podriaver incluso unarevindicacion de Eva
y de lacaida—el simbolismo de lamujer, del &bol y de
lafruta. En lainterpretacion tradicional, esta
combinacién (Junto con la serpiente) introduce el
pecado al mundo. Pero como vemos, la combinacion
también se puede interpretar en armoniay cooperacion
con lanaturalezay como algo sagrado y bueno. Se
rescatan todos |os temas que analizamos en |os capitul os
anteriores. lafertilidad como parte esencia delosciclos
de lanaturaleza, la cooperacién activade lamujer en la
creacion del mundo, la sacralizacion de lo humano en su
corporeidad.

Es cas increible como se puede encontrar el mismo
mito en diferentes culturas. En El Pop Vuh, € libro
precolombino de los mayas quiche (aunque ya con
ciertainfluencia cristiana), encontramos la historiade la
doncella Ixquic quien comio de un arbol (el arbol de la
sangre) y quedd embarazada por ese acto.

Volvidse en seguida a su casa la doncella después
que le fueron hechas todas estas advertencias,
habiendo concebido inmediatamente los hijos en su
vientre por la sola virtud de la sal i\:etlY asi fueron
engendrados Hunahpu e Ixbalanqué™.

Después, € padre de Ixquic lallevaa sacrificar
porgue "hasido deshonrada". Con laayudadel arbol y
dos servidores, derrota Ixquic el orden social opresor
representado por el padre: "Asi fueron vencidos los
Sefiores de Xibalba. Por la doncellafueron engafiados

°2 El Pop Vuh. Las antiguas historias del Quiché. Traduccion
del texto original, con introduccién y notas de Adrién
Recinos. Editorial Guaymuras, Tegucigalpa, 1989, pag.58.

todos" Eil En la persona de Ixquic estan mezcladas
lasimagenes delaEvay laMariade latradicion
cristiana, a igua que en &l mito finlandés. Lo
bueno vence alo malo con la ayuda de lamujer,
del &bol y del embarazo milagroso de lavirgen.

10. LaMaria solidaria

Laveneracion delaVirgen Mariay la
mariologia. tanto en las tradiciones catolicay
ortodoxa como en la protestante, y también en la
teologia de laliberacién, han sido definidas
principalmente por los varones. Es dificil
encontrar otro tipo de interpretacion, lade las
mujeres. Nuestros ey emplos pueden servir como
un punto de vistaala posibilidad de este tipo de
interpretacion. En diferentes culturas, la gente
sencilla, especialmente las mujeres, se encuentra
con lamismaMaria cotidianay solidaria, que no
tiene mucho que ver con laMaria oficia. Creo que
las mujeres si podemos apropiamos de Maria, pero
en su cotidianidad, en su corporeidad y en la
solidaridad con los més débiles. En este proceso
tenemos que creer en nuestras propias
experiencias, y liberarnos de la culpa que nos ha
impuesto la lglesia durante siglos. Una
"mariologia de laliberacion" es posible, solo que
no aislada, sSino como parte de un proceso concreto
de liberacién de las mujeres, en todos los niveles
gue hemos tocado en este articulo.

Estamos muy de acuerdo con las palabras de
las tedlogas | atinoamericanas:

Una teologia mariana desde |la perspectiva del
reino permite percibir la "pasion” de Maria
por los pobres, la "pasion” de Maria por la
justicia de Diosy, a través de ella. permite
recuperar la fuerza del Espiritu actuante en
las mujeres de todas las épocas. Esla
recuperacion de la "memoria peligrosa” o
"memoria subversiva" capaz de cambiar las
cosas (...) que permite que nazcay crezca una
solidaridad universal entre las %er& del
pasado, del presentey del futuro™

El interés por Maria surgido en lateologia
feminista es ecuménico e internacional. El interés
de las mujeres por ella se enfrenta a una nocion-

> |bid. pég. 61.
> Cebara & Bingemer. 1991, op. cit.. pag. 604.



valor, nocion que nunca ha sido totalmente alterada por
ladoctrinaoficia y laimagen negativaque lalglesiada
de lamujer. Independientemente de la doctrina, las
mujeres siempre han dado significados propios a Maria,
lo cual no desbarata esta imagen negativade lamujer y
de la sexualidad intermediada por su persona. Hay que
criticar loirraciona gque se presenta como un modelo
concreto paralas mujeres (por giemplo, lavirginidad de
Maria) y e uso antifemenino de su persona. Sin
embargo, parece que Mariatambién contiene el ementos
simbdlicos muy fuertes y antiguos que todavia hoy
tienen significado paralas mujeres. Esto es o que hay
gue rescatar. La procreacion humana como simbolo de
la creacion del mundo. Lamujer, junto con el varén,
como lafuente delavida. Lamaternidad, entendiday
definida por nosotras mismas, igual que lavirginidad.
Nosotras como imagenes de Dios(a), hermanas, hijasy
amigas de MariaMadre de Dios.

Lamariologia catolicatradicional reflgjaexplicita-
mente laimagen negativaque lalglesiatiene de la
mujer y su actitud ante la sexualidad humana. Al mismo
tiempo. justo dentro de lalglesia Catdlica surgen nuevas
interpretaciones marianas, las cuales hay que ver como
positivas desde el punto de vistade las mujeres. Me
pregunto si laausenciade Mariaen latradicion
protestante (que es mi tradicion) ha sido nuestra suerte o
una pérdidairrecuperable.

Con base en todo |o anterior parece claro que las
mujeres que hacemos investigacion en e campo
religioso, inevitablemente entendemos laimportancia
del cristianismo en nuestra historia 'y herencia cultural.
Comparadas con estarealidad, |las diferencias
doctrinales entre las distintas Iglesias tienen menos
peso. Laimagen de lamujer —y de Maria como parte
esencial de ella— intermediada por €l cristianismoy la
teologia cristiana, es laimagen de lamujer de nuestra
cultura occidental, lacual es efectivaen todas las
Iglesiasy fuera de ellas. Nuestra actitud haciala
sexualidad estd intimamente vinculada con nuestra
imagen delamujer y lo femenino. En laVirgen Maria
todo esto se vuelve mas denso.

La simbalica femenina siempre ha estado presente
en el cristianismo. No obstante, a partir de la Biblia
misma ha sido definiday formada por los varones. La
simbdlica hostil hacialamujer y €l cuerpo hatenido sus
consecuencias graves, sobre todo para nosotras las
muijeres. El conflicto actual de las tedlogas y feministas
cristianas sobre Maria—si hay que echarla al basurero
delardigioén patriarcal o si lapodemos rescatar para

nosotras y paratodos—, es un gemplo dela
ambivalenciadd cristianismo paralas mujeres. Al
mismo tiempo puede ser un vigje alahistoria, por
mucho tiempo demasiado desconocida, de otras
culturas, de laimaginacién humanay de lareli-
giosidad propiade lamuijer.



cTienefuturo e socialismo? De la bacanal
IdeolOgica al anallssreflexwo

Jose Francisco Gémez Hinoj osa

Esetipo quevaal club de golf

s lo hubieras visto ayer

dando gritos de: "Y ankee go home"
coreando slogans de Fidel

hoy tiene un adoquin

en su despacho

del muro de Berlin

(Cancion de Joaquin Sabina)

1. Introduccion

L os cambios ocurridos en la, hasta hace poco,
URSSYy en los paises de Europa del Este, han
conmocionado al mundo entero. Alteraciones
econdémicas, politicas y sociales se suceden auna
velocidad impetuosa, y |0 que antes se construia en
decenas de afios hoy se modifica en semanas 0 meses.

Tal situacion hatraido consigo la confirmacion de
vigiastesis, que veian en los paises del Ilamado
socialismo real laimagen de lo caduco e inoperante,
gjemplo de incapacidad para obedecer |os designios de
la historia.

Tales paises han entrado en una profunda crisis, y
todavia tardardn mucho pararesolver los problemas 'y
retos que su nueva posicion internacional e internales
esta exigiendo.

No solo estamos ante una nueva disposicion
geopolitica, basada en la supresion de lalucha entre
los dos grandes blogques, URSS y EUA, sino que
asistimos a un cuestionamiento ideol 6gico de las
doctrinas que dieron fundamento o que apoyaban la
construccion de esos Estados.

En efecto. Detrés de estas mutaciones aceleradas
aparece la crisis del socialismo y del marxismo. Estas

" Sacerdotey filsofo mexicano, autor de Intelectualesy
pueblo. Un acercamiento a la luz de Antonio Gramsci,
obra publicada por € DEI

doctrinas, por llamarlas de esa manera, aparecian
como €l soporte intelectual de las decisiones que se
fueron fraguando en aquellas naciones durante el
siglo XX. Aparecian en clara contraposicion a
liberalismo econémico o capitalismo, y planteaban
una serie de posibilidades que, inclusive, fueron
proyectadas con gran esperanza en Ameérica Latina.

Por todas partes escuchamos o |eemos que esas
teorias han muerto, junto con los proyectos que
engendraron o fortalecieron. Lavictoria del
capitalismo, siempre al interior de una maniquea
apreciacion bipolar, parece inminente.

¢Qué hay de cierto en estas apreciaciones? ¢En
realidad es un hecho lamuerte del socialismoy la
victoria capitalista? ¢Habra que guardar en €l badl
de los recuerdos las ideas de Marx y Engels.
vendiendo sus libros como mercanciainutil?
¢Debemos sumamos los latinoamericanos ala
asonada que busca desterrar la minima expresion de
lucha contra el lucro y € individualismo como
motores de la sociedad?

El objeto de este trabgjo es intentar una
respuesta a esas preguntas, enfatizando el andlisis de
las fuentes. Comenzaré delineando las distintas
posiciones que han brotado como reaccién alos
problemas de Europa. Preguntaré, en un segundo
momento, a Marx y Engels sobre su concepcion
acerca del socialismo, confrontandola con los
ensayos |levados a cabo por el "socialismo real". Por
ualtimo, apuntaré algunas posibilidades para que las
ideas socialistas tengan vigencia en |os proximos
anos.

No profundizaré en el andlisis de la experiencia
soviéticay de los paises ligados a ellﬁ Ademas de
contar ya con estudios sobre el tema -, me parece

! pueden consultarse, desde el clasico Gustav A. Wetter.
El materialismo dialéctico: su historiay su sistema enla
Union Soviética. Taurus, Madrid, 1963, pasando por los



mas adecuado revisar la concepcion origina del
socialismo y lainterpretacion que de é hacen Marx y
Engels.

Esta metodol ogia me permitird, es cierto, algunas
opiniones sobre los tipos de socialismo que se buscd
instaurar en este siglo. Sin embargo, sera méas
importante responder a una cuestion que esté presente
en muchos estudiosos y en tantas personas algjadas de
los foros académicos pero preocupadas por €l
desarrollo de las sociedades contemporaneas: ¢tiene
futuro el socialismo?

2. Posiciones ante €l problema

Lo acaecido en Europa, en especia desde 1989
hasta |a fecha, tocalas fibras mas sensibles de quien
observa los acontecimientos a distancia, y provoca
una serie de reacciones que agruparé en tomo atres
respuestas: la bacanal ideolgica, |a negacion
sistematicay el anadlisisreflexivo.

2.1. La bacanal ideoldgica

Esta posicion se caracteriza por €l siguiente
enunciado: "jel socialismo ha muerto, e comunismo
también, el marxismo forma parte de la historia,
celebremos lavictoriadel capitalismo!™ =

L a respuesta en cuestion no solamente identifica
tres elementos que mantienen sus propias
especificaciones —socialismo, comunismo y
marxismo—, y que exigirian un minimo de precision
conceptual y derigor explicativo, Sino que se
constituye en laideafuerzaparalo quellamo la
"bacanal ideologica’ definesde siglo.

Esta orgia de ideas, desplegados, burlasy
amenazas, festinala derrota del enemigo, €l imperio

del Mal, &l paradigma del ateismo y los antivalores
cristianos, propiciando una embri aguezBeconémi cay
politicaincapaz de sobriedad analitica

En esta bacanal de excesos se celebrano sblo la
victoriadel "Bien" —EUA vy € liberalismo
econdémico— sobre el Mal —laURSSYy
social isrﬁo—, dando una connotacién teoldgicaala
disputa™ sino que se contraponen exito afracaso,
eficienciaainutilidad, progreso aretraso.

Desenterrando argumentos del pasado, se busca
presentar al libre mercado y al afan de ganancias
como Unicos posibles salvadores del mundo y, en
especial, de AméricalLatinay el Tercer Mundo. Los
mismos apol ogetas del mundo capitalista,
caracterizados por capitanear lalucha anticomunista
en los sesenta, se autoproclaman vencedores en esta
guerra, aduciendo la experiencia de |gs Ultimos
meses como criterio de verificacion =, Paraellos, la
historia ha terminado con la derrota del socialismoy
se abren proyecciones de riqueza y abundancia bajo
el dominio del capitalismo.

Sobra decir que esta actitud festivano se
acompafia de una seria reflexion ante lo acontecido,
y se acude con frecuencia ala constatacion facil y
rapida de unavictoria, obviamente la capitalista, que
Uene mucho de cuestionable, en especia paralos
paises del Tercer Mundo, agjenos t%ﬁlavia aloslogros
totales del liberalismo econdmico ™

2.2. Lanegacion sistematica

Una segunda posicion ante |os cambios europeos
responderia con la siguiente afirmacion: "lo
sucedido en laURSSy en los paises del [lamado

conacidos D.H. Gole, Historia del pensamiento socialista
(7 vols), FCE, México. 1974 y Adam Schaff, El
comunismo en la encrucijada, Grijalbo, Barcelona. 19 83,
hasta |os actuales Helio Gallardo, Crisis del socialismo
historico. Ideologiasy desafios, DEI. San Josg, 1991y
Enrique Semo, Croénica de un derrumbe. Grijalbo, México,
1991.

2 Entre muchisimos gemplos puede consultarse a Eduardo
MoraTavares, "Lamuerte del comunismo", en: Epoca No.
13(1991), pag. 56. Tanto esta revista, como €l consorcio
Televisa, se han encargado de llevar adelante una cruzada
gue llamaria " post-comunista’, y encuentran su soporte
intelectual en la obra de Octavio Paz, Pequefia crénica de
grandes dias, FCE, México. 1990.

% Otro ejemplo entre muchos. El citado articulo de Epoca
acomparia el texto con unafoto. en lagque sobre las
destruidas imégenes de Marx. Engelsy Lenin. aparece
una multitud cargando laimagen de Jesucristo.

* Quien més ha colaborado en esta vision "teoldgica’ es
Michael Novak, The spirit of democratic capitalism,
Simon Shusier, New Y ork, 1982. Sobre e tema. cfr. Radl
Vidales. Teologia e imperio, DEI. San José, 1991.

> Cfr. cualquier obra de Francis Fukuyama. en especial
"The end of histoiy?'. en: The National Interesa verano
de 1989. EUA.

6 Cfr. Franz Hinkelammert, "La crisis del socialismo y e
Terco- Mondo". en" Pasos No. 30 (1990).



socialismo real no tiene nada que ver con el verdadero
socialismo" ]

Esta respuesta proviene de sectores "ortodoxos' o
de verdadera conviccion socialista, desilusionados por
el giro dado en laURSS a tltimas fechas, pero
igualmente criticos a esa experiencia desde |os
tiempos de Stalin. Veamos un gjemplo:

No es cierto que ha fracasado el sistema
socialista. No hay que confundir el socialismo con
el sistema soviético; |0s soviéticos promovieron en
sus pueblos una moral antisocialista; influyeron
una moral burguesa... Los actuales dirigentes
soviéticos son ggmplices del imperialismo
estadouni dense™

Resulta obvio que estas opiniones no ven unalinea
de continuidad entre el socialismo de Marx y Engelsy
el aplicado en los paises donde prospero el [lamado
socialismo real, por mas gue hayan tomado medidas
como la abolicion de la propiedad privada de los
medios de produccién, en sintonia con lastesis
marxianas. Méas bien se da una ruptura con los
postulados originales, un algjamiento paulatino que
Vio su punto culminante en la actual crisis.

Esta vision critica fue compartida no sélo por
marxistas europeos como Antonio Gramsci y los
posteriores eurocomunistas, sino también por
|atinoamericanos interesados en rescatar 10s elementos
democréticosy libertarios del socialismo. Leamos al
espanol Adolfo Sanchez Vézquez, uno de los mas
importantes marxologos de la actualidad, avecindado
desde hace tiempo en México:

Lo que demuestra la experiencia historicade las
sociedades del Ilamado "socialismo rea”, al
excluir todaforma de democracia... eslo que Marx
habia afirmado,y muchos marxistas olvidado, a
saber: que democracia yaoci alismo constituyen
unaunidad indisoluble...=

Para esta posicion, entonces, |0s ensayos
socialistas que hoy fracasan no solamente se algjaron

" Octavio Rodriguez Araujo, "El socialismo no esta en
crisis’, en: Socialismo No. 3-4 (1989), pégs. 28-32.

8 Ramiro Diaz Vazquez. " ¢Serareal lacrisis del
socialismo?', en: Unomasuno, 8 sep. 1991, pag. 6.

° Adolfo Sanchez Véazquez, "Democracia, revolucion y
socialismo”, en: Socialismo No. 3-4 (1989), pag. 17.

del socialismo original y auténtico: nadatienen que
ver con €.

2.3. El andlisisreflexivo

Existe unatercera posibilidad de respuestaala
cuestion que hemos venido manejando. Esta podria
expresarse de la siguiente manera: "lo sucedido en la
URSSYy en los paises de Europa del Este si tiene que
ver corlf_, socialismo. Es preciso andlizar €l
hecho" ™.

En continuidad con agunos planteamientos de la
posicion anterior, se trataria de descubrir los
elementos de continuidad y ruptura entre el
socialismo de corte soviético —[ﬁal inistao no—y €
auténtico socialismo marxiano —

Y esquelacrisisvividapor laURSSYy sus
aliados exige una evaluacion paratodo aquello que
agrupabamos bajo el nombre de "socialismo”.

Lgano o no de los postulados socialistas
originales, el socialismo soviético se definiaasi
mismo como marxista-leninista, afirmando la
herencia marxista de Lenin y la aplicacion que éste
quiso hacer de ladoctrina de aquél. Por otra parte, y
aun con sus errores, el socialismo intentado desde la
URSS hasta Cuba —pasando por la frustrada
experiencia chilenade Salvador Allende—, servia
como paradigma para muchos movimi entosﬁ?
liberacion, incluso con inspiracion cristiana ™

Esta posicion, anditica-reflexiva, se algjadela
primera que hemos analizado, pues no ve en los
sucesos europeos la victoriadel capitalismo. El
mismo Juan Pablo Il apoya estaidea:

Queda demostrado cuan inaceptable esla
afirmacion de que la derrota del socialismo deje

10 Cfr. Helio Gallardo, op. cit.

1 Entiendo por "marxiano” el pensamiento origina de
Marx y Engels, adiferenciade lapalabra"marxigta’', que
agrupa la doctrina de otros pensadores, a veces lgjanos de
aguellos.

12 Al respecto, cfr. Walter Alimann, "Mudancas
histéricas. Impasses e anseios. A crise do socialismo, a
guerrado Golfo, aeconomiainternaciona e a esperanza
Crigta', en: Etudes teol6gicos No. 1 (1991), pags. 101-
116.



al capitalismo como Unico modelo de organizacion
econdémicaf]

No basta, sin embargo, con afirmar que la muerte
del socialismo llamado real no significa e triunfo
automatico del capitalismo. Lo sucedido en los
ultimos afos es un llamado a la reflexion paralos
estudiosos de | as ciencias sociales en general, y para
quienes buscan ir mas alld de los andlisis superficiales.
Ademas, por las implicaciones que estos cambios
tienen paranuestra Ameérica Latinay el Tercer Mundo
—desvio de ayudas hacia Europa del Este,
afianzamiento de laideologia capitalista, mayor
presion sobre Cuba, hostigamiento hacia los proyectos
pastorales que se sustentan en la Teologiade la
Liberacion, etc.—, brotan retos que es preciso asumir
en su complgidad y proyeccion histérica ™.

Concluyamos este apartado. Los acontecimientos
sufridos por los paises del socialismo real en los
ultimos afos, provocan desde la reaccion visceral
anticomunisiay procapitalista, hastalareflexion
aguday analitica. Un dato que puede ayudar a esta
Ultima actitud es el estudio del concepto socialismo en
Marx y Engels. Hagamoslo.

3. El “socialismo” en Marx y Engels

Por principio de cuentas, es preciso afirmar que la
idea de socialismo no es original de Marx y Engels.
Ellos latoman de otros pensadores.

3.1. Losorigenes de la palabra socialismo
Aungue todos los autores coinciden en situar
alrededor del siglo XVII las primeras menciones del

13 Centesimus annus, No. 35. Un afio antes, durante su
visitaa México, e Papa habiatocado € temaen su
discurso alos empresarios reunidos en Durango: "Los
acontecimientos de la historia reciente a que antes aludi
han sido interpretados, a veces de modo superficial, como
el triunfo o & fracaso de un sistema sobre otro; en
definitiva, como € triunfo del sistema capitalista Liberal”,
en: Juan Pablo I, Segunda visita pastoral a México,
Conferencia del Episcopado Mexicano, México, 1990, pég.
76.

4 Sobre el tema, cfr. Peier Bums, "Capital triumphant and
the crisis of communism: a new context for catholic social
thought", en: The Month No. 23 (1990). pags. 173-178,
223.230.

socialismo, se dividen las opiniones con respecto a
su lugar de origen.

Asi, mientras algunos | o sitlian en escritores
menores de Italia, como Ferdinando Facchini y
Appiano Buonafede, quienes definieron alos
socialistas como propul sores de doctri natI
contractual es, basados en la sociabilidad == otros
colocan sus inicios en Inglaterra, durante la guerra
civil de 1642-1652 y cuy&{epr@entante principal
seria Gerard Winstanley ™

Yaaprincipios del siglo XIX encontramos dos
grandes propuestas socialistas. La primera se
remonta a Robert Owen, en Inglaterra, quien
designaba con el término socialista unaideologia
econdmica de direccién cooperativistay
comunitaria, en contraposicion alos 'economistas’
0 tedricos burgueses de la economia == La segunda
se sitila en Francia, con implicaciones més politicas
gue econdmicas, y teniendo a Fourier y Saint-Simon
como sus principales exponentes. Para ellos, la
palabra sociadista \é?ne entendida como |o opuesto
al individualismo

Esta concepcidn del socialismo aparecia més
como un ideal por conseguir, que cComo un programa
econdmico-politico necesitado de concrecion.

Marx y Engels rechazaron esta concepcion, y
trataron de darle un carécter cientifico al socialismo
en cuanto negacion del capitalismo. De hecho,
evitaron cualquier intento por ofrecer una definicién
claray completa del socialismo, o la especificacion
ltima de sus propiedades. Para ambos, |as propias
leyes del desarrollo capitalistaobligarian aun
proceso histérico que desembocariaen €l
socialismo.

De cualquier manera, asi como podemos hablar
de un graninflujo en Marx y Engels de lafilosofia
clasicaaemanay de laeconomiainglesa, es
necesario también remarcar €l gran aprecio que estos
autores tuvieron por las ideas de sus predecesores
socialistas. Era preciso, sin embargo, ir mas alla de

15 Cfr. Fulvio Papi (et diri), Dizionario Marx-Engels,
Zanichelli, Bologna. 1983, pags. 360-361.

1® Cfr. Tom Boltomore (¢l altri), Diccionario del
pensamiento marxiste. Tecnos, Madrid. 1984. pag. 682.
17 Sobre Owen, cfr. Pedrag Vranicky, Historia del
marxismo, |. Sigleme, Salamanca, 1977, pég. 238.

'8 Sobre Fourier y Saint-Simon. cfr. 1bid., pags. 163y 69.



lasimple indignacion ante las injusticias con sus
propuestas de solucion idealistas.

3.2. Contra € socialismo romantico o
filantropico

En La sagrada familia (1845), Marx y Engelster-
minan con cualquier posible confusion entre el
socialismo y los romanticismos filantropicos. Con
grandes dosis de ironia, nuestros autores atacan la
"Criticacritica" de Bruno Bauer quien, junto con su
"consortes’, publico la Allgemeine Literatur Zeitung.
Desde laironiaque decidio6 € titulo de la obra, hasta
el desarrollo doctrinal de lamisma, aparece en €
todaviajoven Marx un deseo por superar lafilosofia
hegeliana para llegar al verdadero socialismo. De ahi
que el pensamiento de Bauer sea definido como:

...l espiritualismo o idealismo especulativo, que
suplantaa hombre individual y reai_q?or la
"Autoconciencia' o e "Espiritu”... =

En este punto Marx buscalarelaciéon —paraé in-
trinseca— entre materialismo y socialismo. No se
trata de un materialismo vulgar, que seracriticado en
las Tesis sobre Feuerbach, sino de unatendencia
material-socia que existe en cada ser humano, capaz
de desarrollar su verdadera naturaleza solo al interior
de lamisma sociedad

3.3. Otras formasrechazadas de socialismo

Unaclasificacion y definicion de las diversas
formas de socialismo que Marx y Engels rechazan,
aparecen en €l tercer capitulo del Manifiesto del
Partido Comunista (1848).

Al hablar de los socialismos reaccionarios,
nuestros autores incluyen tres tipos:. feudal-clerical.
pequefio-burgués y aleman o "verdadero”.

El socialismo feudal intenta un retomo ala
sociedad pre-burguesa, como remedio paralamiseria
del pueblo. No toma en cuenta que el feudalismo ha
producido € injusto orden social moderno, y pretende
acabar no tanto con lasinjusticias de ese orden, sino
con sus elementos revolucionarios. Mas aln:

9 Marx-Engels. Werke (en adelante MEW). Band 2. Dietz
Verlag. Berlin. 1983.pag. 11.
2 1pid., pég. 85.

Lo que imputan ala burguesia (los socialistas
feudales) no estanto el haber hecho surgir un
proletariado en general, sino haljer hecho surgir
un proletariado revolucionario™=-

Con el socialismo feudal marcha, "de lamano”,
el socialismo clerical, barniz de ascetismo cristiano,
agua bendita que consagra el despecho dela
aristocracia, predicacion de lacaridad y I&oobreza,
el celibato y lamortificacién de la carne ==

El socialismo pequefio burgués, conocido a
través de la obra de Sismondi, anota criticas validas
alas modernas relaciones de produccién y, en
general, alos apologetas del sistema capitalista. Sin
embargo, sus propuestas no dejan de ser
reaccionarias e idedlistas:

Parala manufactura, el sistemagremial; parala
agricultura, € r@i men patriarcal; he agui su
Ultima palabra

El socialismo aleman, llamado con ironia por
nuestros autores "verdadero”, representa la
introduccion de laliteratura socialistay comunista
francesaen Alemania, cuando ésta todavia
experimentaba la lucha de la burguesia contra el
absolutismo feudal. Marx y Engels son espe-
cialmente criticos contra esta forma de socialismo.
Es una especul acién ociosa, fraseologia filosofica
bafiada por un rocio sentimental, ropaje fantastico de
inmunday enervante literatura que oculta el interés
reaccionario de la pegquefia burguesia alemana.

Todalalabor de los literatos alemanes se redujo
Gnicamente a poner de acuerdo las nuevas ideas
francesas con su vieja conciencia filosofica, o,
mas exactamente, aasimilarse las ideas
francesas pi endo de sus propias opiniones

fil osoficas 24

En un segundo apartado, Marx y Engels se
refieren al socialismo conservador o burgués.
Patrocinado por economistas, filantropos,

2! |bid, Band 4. pag. 469.
2 | dem.

2 bid., pég. 471.
*1bid., pég. 473.



humanistas, este socialismo tiene su maximo
exponente en Proudhon y su Filosofia de la miserial)

De acuerdo a esta corriente de pensamiento, lo que
debe hacerse es perpetuar las condiciones de vida de
la sociedad moderna, pero sin las luchas y conflictos
que forzosamente brotan de ellos. Mas que un
socialismo revolucionario, estariamos ante uno de tipo
reformista.

...por transformacién de las condiciones materiales
de vida, este socialismo no entiende, en modo
alguno, la abolicién de las relaciones de
produccion bur%e&as... sino unicamente reformas
administrativas <.

Lano afectacion de las relaciones entre € capital y
el trabajo asaariado, propia de este socialismo, sirve
solamente a la burguesia para reducir -sus gastos y
simplificar laadministracion del Estado que la
protege. Tagjantes, Marx y Engels concluyen su juicio
al respecto:

El socialismo burgués se resume precisamente en
esta afirmacion: los burglﬁes son burgueses en
interés de la clase obrera

Nuestros autores rechazan todavia otro tipo de so-
cialismo: € critico-utdpico. Este llega atomar
concienciadel antagonismo existente en las clases
sociales, pero no considera a proletariado como una
fuerza socio-politica. Elabora planesy estructuras de
organizacién paratodala sociedad, y no Unicamente
parael proletariado. Con respecto alarevolucion:

Repudian, por eso. toda accion politicay en
particular, toda accion revolucionaria; se ponen
alcanzar su objetivo por medios pacificos *&

Resulta evidente que s lalucha de clases
comienza aadquirir fuerza, este socialismo la
desaprueba en nombre de ideal es conciliatorios, por 1o
gue resulta cada vez mas reaccionario. No se piense
gue no hay tesis dignas de mencién paraMarx y
Engels en este planteamiento. Ellas son: la
desaparicion del contraste entre la ciudad y €l campo,
laabolicion de lafamilia, de la ganancia privaday del

% Sobre Proudhon, cfr. Predrag Vranicki, op. cit., pags.
112-115.

% MEW.Band4.pag. 475.

" |bid.,pég.476

% |bid., pag.480.

trabajo asalariado, la proclamacion de la armonia
socia y latransformacion del Estado en unasimple
administracion de la produccién, etc. Sin embargo,
No superan unavision romanticay filantropica del
futuro social.

3.4. El socialismo cientifico

El socialismo de Marx y Engels pretende ser
cientifico. Cifrasus basesen el andlisisdelas
situaciones y leyes econdmico-sociales, y no en los
buenos deseos 0 en las aspiraciones adltruistas y
generosas. No se contenta con predicar €l fin de las
injusticias, sino que busca organizar la actividad
politica de las masas paralograr ese fin.

Esen laCritica al programa de Gotha (1875) en
donde aparecen los textos més importantes de Marx
sobre €l tema. Recordemos que este texto fue escrito
en contradel programa adoptado por el congreso en
gue los seguidores de Lasalle y Eisenach fundaron el
Partido de Obreros Socialistas, [lamado
posteriormente Partido Socialdemdcrata Aleman.

En este texto, Marx distingue dos fases de la
sociedad ideal. La primera es la que surgiraen
formainmediataa capitalismo, unavez que éste
haya desarrollado a méaximo sus contradicciones.
Por o mismo, cargaratodavia con los estigmas de
ese sistema. No alcanzara a superar la oposicion
entre el campo y la ciudad, ni entre el trabajo
intelectual y el trabajo manual; subsistiran las clases
sociales, aunque ya no antagonicas; en la
distribucion del producto socia permanecera vigente
el principio de laretribucion segun €l trabajo
realizado; continuardla aplicacion del derecho
burgués, que no considera al trabajador sino en
funcidn de su trabajo y, especialmente, exigirala
presencia del Estado, garante del orden publico,
promotor de la cultura, defensor de la sociedad ante
las agresiones externas y director de la economia
planificada.

Esta sociedad imperfecta, gracias a rapido
desarrollo de sus fuerzas productivas, pasaraalo
que Marx Ilamo la "fase superior de la sociedad
comunista' =% en la que desapareceran sus vicios
anteriores y sellegardalaclasicaféormula

# |pid., Band5,péag. 128.



...cada uno trabajara segin sus posibilidades; a
cada uno se le dara seguin sus necesidades =

¢En qué estriba el carécter cientifico de este so-
cialismo? Ademés del rechazo alafilantropia
romantica de otros socialismos, Marx intenta un
profundo andlisis de la economia politica de corte
capitalista. En €l folleto de Engels, Del socialismo
utopico al socialismo cientifico (1878), €l amigo y
colaborador %%IVI arx delinealos rasgos de esa
cientificidad ™=

Con este trabajo, Engels busca una presentacion
maés positiva del término sociaismo, reducido hasta
ese momento a analisis criticos de corte negativo o0 a
elaboraciones doctrinal es carentes de rigor
metodol 6gi co.

Engels comienza afirmando que el socialismo pro-
puesto por Marx no es otra cosa que lareflexion
tedrica sobre € conflicto entre las fuerzas productivas,
cada vez mas renovadas en el capitalismo, y el mismo
modo de produccién capitalista:

...[el socialismo] no es otra cosa que € reflejo en
el pensamiento de este confl i%? efectivo, su
reflexion en formadeideas...™.

Notemos que laidea marxiana de socialismo esta
unida estrechamente ala evolucion y desarrollo del
capitalismo. De éste se deriva, por fuerza, agudl.
Volveremos sobre el tema

Dos son, sin embargo, |0s puntos que marcan en
forma definitivae carécter cientifico del socialismo
marxiano, segun Engels.

Por una parte, la superacion del materialismo pre-
cedente, de corte vulgar, que permite &l arribo ala
"concepcion materiaista de lahistorid'. En el célebre
texto Prefacio a la contribucion a la critica dela
economia politica (1859), Marx expresalallamada
"formula clésica’ del materialismo historico, que se
puede resumir en esta afirmacion:

¥ 1pid., pag. 129.

% En realidad. Del socialismo utdpico al socialismo
cientifico, es un extracto realizado por € mismo Engels,
con fines de divulgacion popular, de otra obra més extensa
y complgja, el Anti-Diring. Cfr. MEW. Band 20. pags. 12-
120. Sobre esta obra. cfr. A. L. Gonzélez-J. M. |bafiez-
Langlois. Friedrich Engels. Dialéctica de la naturaleza y
del socialismo utépico al socialismo cientifico. Critica
Filosofica, Madrid, 1977.

¥ MEW, Band 20, pag. 76.

El modo de produccién de lavida material
condiciona... € proceaI social, politicoy
espiritua delavida...™

Para expresar este condicionamiento, Marx
introduce términos como "base", "superestructura’,

"fue@as productivas’, "relaciones de produccion”,
etc

Seglin Marx, en €l sistema capitalistala corres-
pondencia entre las fuerzas productivas —relacion
inmediata de |os hombres con la naturaleza— vy las
relaciones de produccion —relaciones sociales en el
trabajo correspondientes a esas fuerzas
productivas—, no siempre se da. El avance delas
fuerzas productivas materiales, que incluyen los
medios de produccion como las maguinas, |os
instrumentos de trabgjo, la materia prima, etc., y €
hombre mismo, no corresponde a de las relaciones
sociales de produccion o relacion basicade los
hombres entre si en el proceso productivo, en el que
intervienen la organizacion o division del trabgjo, la
distribucion de los productos, las relaciones de
intercambio y, principal mente, las relaciones de
propiedad.

El problema destacado por Marx es que,
mientras | as fuerzas productivas se encuentran en un
continuo proceso de desarrollo, gracias alos avances
delacienciay latecnologia, la estructura social y
las rel aciones social es de produccion permanecen
estaticas durante un cierto periodo de tiempo. De
esta contradiccion surge una época de revolucion
social. Este ritmo dialéctico, que podria continuar
durante toda |a eternidad, encontrariaen el
comunismo su estadio definitivo. La sociedad
sociaista-comunista serd €l ultimo ciclo delas
etapas de |la historia humana.

El segundo elemento que marca el carécter
cientifico del socialismo propuesto por Marx y
Engels, lo encontramos en € terreno de la economia.
El acontecimiento esencial hasido €
descubrimiento, por Marx, de lateoria sobre la
plusvalia. Con ésta se representa la caracteristica
esencial del modo de produccién capitalista, através

* |bid., BandIS.pag.8.

% Sobre e juego interno de estos elementos, cfr. José
Francisco Gomez Hinojosa, Intelectualesy pueblo. Un
acercamiento a la luz de Antonio Gramsci. DEI. San
José, 1989, pég. 43.



delacual se explican tanto el proceso de acumulacién
del capital, como las formas de explotaciéon que de é
se derivan.

Al insistir en el caracter cientifico de este
socialismo marxiano, Engels enumeralas
conclusiones que se desprenden de lateoria sobre la
plusvalia: la apropiacion del producto social por €l
capitalistaindividual; la separacion (alienacion) entre
el trabagjador y €l producto de su trabajo,
con el consiguiente conflicto de clase entre la
burguesiay €l proletariado; la contradiccion entre la
organizacion de lafabricaindividual y laanarquia
general de la produccién total; la contradiccién entre
el avance tecnoldgico y el trabajo y humano; la
distincion entre salario real y salario relativo; etc.

La concepcion materialistade lahistoriay la
teoria sobre la plusvalia son, para Engels, los
elementos fundamental es del socialismo cientifico
marxiano:

Con ellas [concepcion materiaista... y plusvalial
el socialismo llegaa ser una ciencia que, de
cualquier manera, sera necesario elaborar

ulteri ormenheﬂen todas sus particularidades y
conexiones ™.

Conviene recordar que, para Engels, el socialismo
propuesto por Marx dio formaalo queen €
proletariado aparecia como informe. Sus aspiraciones
confusas, sus anhelos incompletos, su dispersion 'y
voluntarismo, encuentran en el socialismo cientifico
de Marx "la expresiQn tedrica del movimiento
proletario mundia” * lateoria que avalay da sentido
auna practica ya desarrollada, pero alin insuficiente.

Si quisiéramos intentar una definicion de socialis-
mo cientifico —que, repito, Marx y Engels no
proporcionan—, podriamos encontrar |os siguientes
elementos:

—constatacion de lamiseriay de lainjusticia social;
—uvoluntad de aplicar € remedio;

—cambio radical en |as condiciones econémicas
existentes (abolicion de la propiedad privada de los
medios de produccion);

—socializacion de esos medios;

¥ MEW. Band 20. pag. 85.

% |dem. Cfr. también Paul-Dominique Dognin, "El futuro
socidistade lahumanidad”, en: Selecciones de Teologia
No. 54 (1975), pags. 92-102.

—sabia distribucion de los bienes materiales y
culturales, de forma que Ileguen atodos los
miembros de |a sociedad;

—filosofia politica humanista, con principios de de-
mocracia, libertad, dignidad humana, justicia

3.5. El “socialismo real”

En el prefacio de 1872 al Manifiesto comunista.
Marx y Engels reconocen que en mas de un aspecto
aquel trabajo habia quedado obsoleto, pues se
detemaen 1847.

Posteriormente, del tronco comun de la Segunda
Internacional (1889), y co en ladisputa entre
E. Bernstein y K. Kautsky =5 brotaron dos fuertes
tendencias socialistas. Por una parte, la"social-
democracia’. menos radical y conforme alalinea
del partido demécrata aleman, y la"comunista', de
tendencia mas duray ligada a los bolcheviques que
tomaron el poder gracias alarevolucion
rusade 1917. Lenin, en su famosa obra El Estado y
la revolucién (1917)» afirmo que lo frecuentemente
[lamado socialismo habia sido designado por Marx
como fase primera o inferior de la sociedad
comunista *%' que permaneciacomo € idea a
alcanzar, y cuyo nombre sirvi6 a personas y partidos
parallamarse comunistas, significando de esa
manera el objetivo de sus luchas revolucionarias y
proyectos politicos.

Estos dos grandes filones de laidea socialista,
dieron origen a una gran variedad de socialismos.
Algunos se agruparon en tomo ala URSS, siendo
considerados como socialismos de existenciareal.
Otros siguieron lalinea de la social-democracia
alemana, fundando partidos e instituciones
respaldadas en ella. Otros mas se algjaron de ambos
postulados, estableciendo programas e intentos
propios, siempre criticos al socialismo soviéticoy a

3" Sobre esta confrontacion y sus repercusiones en e
marxismo postenor, cfr. Gustav A. Wetter,"Momenti
della opposizione 'ortodossi-revistiorusu' nella storia del
marxismo", en: Orlodossia e revisionismo, PUG, Roma,
1974.pags.|39-187.

% Cfr. V. I. Lenin, Obras completas. |. Progreso. Mosc(,
1981, pag. 78. El comentario de Lenin serefierealo
dicho por Marx en la Critica al programa de Gotha.



los proyectos socia -demdcrat reclamando un
regreso alas fuentes marxianas

Con la aportacion tedrica de Lenin se constituyo el
"marxismo-leninismo”, que suele llamarse también
ortodoxo o clasico. Articulado en tres partes
fundamentales: filosofia (materialismo historico y
dialéctico), economia politicay teorias politicas, €l
marxismo-leninismo fue el conjunto doctrinal que
sirvié de soporte paralos paises del |lamado
socialismo real, y que elaboro tesis sobre la
naturaleza, €l salario, lamision historicadel
proletariado, €l Estado, lareligion, etc. ==

Podemos afirmar, entonces, que por socialismo
real debe entenderse €l intento realizado en laURSSy
sus paises aliados, en especial de Europa del Este, por
establecer las bases de un socialismo capaz de
conducir alainstauracion de una sociedad comunista.

Notemos que en la palabra "real” se incluye una
doble intencién. La primera, surgida de una matriz
reaccionariay burguesa, identificaa socialismo
soviético con lareaidad de laintencién sociaista,
opuesta al ideal establecido en las fuentes originales.
El socialismo real, Unico posible, es el que hallevado
alamisma economiay politica a aguellos paises que
se cobijaron bajo la URSS. Esta expresion, es obvi
no dejaria oportunidad a otros tipos de socialismo *~

Laotraintencion proviene de lamisma
propaganda soviética. El ensayo socialista aplicado en
laURSS y demés paises aliados es identificado con €l
socialismo real, por lo que aguella nacion podia
considerarse asi misma como laguiadela
humanidad, apropiandose €l ideal socialista universal.
Las dificultades, |os atrasos y errores fueron
minimizados y achacados, con frecuencia, alos
%iaques externosy alastraidoras disidencias internas

% Cfr. Gustav A. Wetter, "Marxismo", en: Dizionario
teoldgico inlerdisciplinare. Marietti, Roma, 1977, pags.
461-504.

“2 Un tipico manual que contiene estos elementos puede ser
A. Rumianstev, Comunismo cientifico. Diccionario,
Progreso, Moscu, 1981.

“! Sobre esta expresion, cfr. Helio Gallardo, op. cil., pags.
53-56.

2 Puede | eerse cual quier discurso oficial soviético entre
1970y 1990. Cfr. también Antonio Elorza, " Vigo” y
'nuevo’ socialismo: lacrisis comunistay sus
consecuencias’, en: Razon y Fe No. 224 (1991), pégs. 45-
57

Pero: ¢sestaba el socialismo rea en intima
conexion con los postulados socidistas de Marx y
Engels? Y a hemos visto que os mismos soviéticos
se sentian en esa continuidad, y que Lenin habia
completado o aplicado las propuestas originales d%l
Marx y Engels. Siguiendo a algunos especialistas =
podemos encontrar cuatro respuestas a la pregunta
anterior.

La primera, capitaneada por |os partidos
comunistas dela URSSy sus aliados, consideraba a
ese socialismo conforme alateoriamarxiana. La
segunda respuesta veia en | as sociedades del tipo
soviético la estructura basica del socialismo, que no
obstante se habia apartado del camino hacia el
comunismo gracias ala aparicion de una enorme
burocracia, y a influjo negativo de Stalin. Latercera
categoria de respuestas veia en la URSS una
restauracion del capitalismo El que mas lanzo esta
acusacion fue el Partido Comunista Chino, en los
ltimos afos de Mao Tse-Tung, aungque después
dirigiriasu posicion haciala primerarespuesta. La
cuartay Ultima, semegjante alatercera, niega que el
capitalismo fuera reinstaurado en laURSS, pero
sostiene que ali se dio un nuevo tipo de sociedad
explotadora de clase, sobre todo en los paises
aliados como Checoslovaquia, en donde se impuso
por lafuerza su modelo.

Me parece que. de cualquier manera, entre la
concepcion socialistaoriginal de Marx y Engelsy €
socialismo real, se dan muchas diferencias. Algunos
autores las explican de esta manera:

Bésicamente, son tres |os datos, fendmenos
politico-sociales y etapas historicas |os que
deben tomarse en cuenta al buscarlas causas de
esta diferenciacion... a) las vicisitudes del
marxismo de Marx. b) las peculiares, dificilesy
en un sentido bien determinado anomalas
condiciones histéricas... en las cuales los

bol cheviques debieron tomar el poder, y c) solo
al final y sobre labase de las anteriores, lalarga
y exces vamenttﬁostosa parael socialismo
épocade Stalin ==

“® Tom Bottomore (et altri), op. cit., pag. 684.

“ Benjamin Palacios. El marxismo hoy. ¢derrumbe o
revaloracion? (trece tesis, ocho notas explicativasy una
bibliografia basica), (mimeo), Monterrey, 1991. pag. 3.



¢Cuales fueron las causas que condujeron ala
crisisy aparente fracaso del socialismo rea? Por
principio de cuentas, es preciso degjar sentado que no
todo fue negativo en ese ensayo socialista. Se dieron
logros inobjetables en materia de empleo, salud,
educacion, etc., y surgen muchas dudas con respecto
al futuro de esos beneficios ahora que la sombra del
liberalismo econdmico cubre aquellas sociedades. Al
respecto, leamos a Benedetti:

Tal vez, como consecuencia de esa actitud positiva
en el @mbito social, fendbmenos como €l
narcotréfico, la desocupacion o laviolenciajuvenil
tuvieron en los paises ahora exsocialistas indices
considerablemente inferiores alos que memorizan
en Occidente las infalibles computadoras ==

Pero. dgjemos a uno de los principales
protagonistas de este socialismo real, Mijail
GorbachOé] gue nos explique las causas de este
retroc .

Dentro de la reestructuracién que Gorbachov se
proponia a fines de la década pasada, se anotaban
como problemas, en el plano econémico: la
desacel eracion del crecimiento, la brecha entre la
tecnologia soviéticay lainternacional, los esfuerzos
improductivos, la escasez de productos, el aumento de
tendencias y actitudes parasitarias, etc. En €l terreno
politico: el dominio delaburocracia, el culto ala
personalidad, |as préacticas antidemocraticas, €
oportunismo politico, los privilegios paralos
miembros del Partido, €l alggamiento de los interesesy

** Mario Benedetti. "Hacia un Estado del malestar”, en: La
Jornada (México), 9 dic. 1990, Pag. 25. En estamisma
linea, 1a"salvacion™ capitalista que se esta llevando a cabo
en los paises de Europa Oriental no estal si consideramos
gue, en Polonia, la produccion industrial cayd en un 40 con
respecto a 1989, hay un 15% de desempleo y los salarios
reales cayeron un 30% en ese mismo periodo, seguin Jan
Bogutyn, secretario de colaboracion internaciona del
Acuerdo Naciona delos Sindicatos Polacos, en "El
socialismo no esta plenamente enterrado”, en: La Jornada,
5 sep. 1991,pég. 15.

“6 Mijail Gorbachov, Perestroika. Nuevas ideas para mi
paisy el mundo, Diana, México, 1987. Cfr. también laobra
del principal asesor econémico de Gorbachov: Abel
Agabegyan La perestroika econdmica. Una revolucion en
marcha, Grijalbo, Barcelona, 1989.

problemas del pueblo, etc. En el campo ideol 6gico:
el estimulo al servilismo, & desprecio por laopinién
de la gente comun, la sujecion de la culturaalas
instancias econdmicas, la tendencia a disminuir IaEI
disciplina, la decadencia de lamoral publica, etc. ==

Esta autocritica, surgida de lamaximadirigencia
soviética, podria aplicarse con algunas variantes a
los demaés paises de Europa del Este. Algunos, como
Rumania, llegaron a excesos y arbitrariedades en
nombre del mantenimiento en el poder de una casta.

Quiz4 podriamos resumir en tresideas la
caracterizacion de lacrisisdel Ilamado socialismo
real: ineficacia en o econdmico, antidemocracia en
lo politico, intoleranciaen o cultural ™.

Esta por demés afirmar que el mundo asistio
durante este siglo XX aun ensayo del socialismo,
con sus logros y fracasos, pero que no puede ser
[lamado "socialismo real".

Concluyamos este apartado. Hemos visto que la
idea de socialismo no fue original de Marx y Engels.
Ellos laasumieron, en especial delatradicién
inglesay francesa, y criticaron su caracter romantico
y filantrépico, afiadiendo consideraciones de tipo
econdémico, politico e histérico con € fin de darle
una estructuracion cientifica. Sin embargo, se
abstuvieron de definir en formaclara su idea de
socialismo y dejaron para sus sucesores la aplicacion
concreta de tales ideas.

Por distintas circunstancias, la continuidad entre
el socialismo marxiano y |os ensayos que se
intentaron en el presente siglo se fue debilitando, al
grado de llegar al colapso del "socialismo real” que
todos conocemos.

Esta situacion plantea al gunas preguntas. ¢seran
aplicableslasideas socialistas de Marx y Engels d
final de este siglo y al comienzo del proximo?, ¢qué
elementos validos afiadieron los sucesores?, ¢podran
utilizarse en el futuro?, stendremos que contentamos
con un maquillaje del liberalismo econémico
(capitalismo de rostro humano), como solucion alos

4" Algunas de estas criticas ya se habian anticipado en
Adam Schaff, op. cit.

* | ndudablemente, el juicio occidental sobrelafaltade
democracia representativay formal erad que mas pesaba
a condenar al socialismo real. Sobre la esencia
democratica del socialismo, cfr. Adolfo Sanchez
Vézquez, art. cit., pags. 13-24.



problemas socia es? Intentaremos responder a estas
preguntas en el préximo apartado.

4. ;Tienefuturo € socialismo?

.Lacrisisdel socialismo real hasido. en gran
parte. una crisis de la practica de los socialistas, ya sea
de corte stalinista o post-stalinista, yade tipo social-
demdcrata (la reciente derrota de los socialistas suecos
lo comprueba) en todas sus manifestaciones de
gradualismo reformista. Este problema practico afecta
en la credibilidad de lateoria. Urge, entonces, evaluar
ese conjunto doctrinal y analizar sus condiciones de
posibilidad en €l futuro.

4.1. ¢Hatriunfado € capitalismo?

Labipolaridad que se dio en el mundo durante la
segunda parte de este siglo marcaba una lucha entre
dos potencias, URSS contra EUA. Estapelea
manifestaba también |a disputa entre dos sistemas,
socialismo contra capitalismo. Ante lacrisis del
"socialismo real" que, como hemos visto, fue solo un
ensayo histérico del socialismo, broté como triunfador
el capitalismo, a darse por vencido su archi-enemigo.

No obstante, es necesario escapar a esta aparente
lucha, a esta bipolaridad, y preguntamos si el
capitalismo hatriunfado ala hora de instaurar
progreso social, justicia, democracia, etc., valores
apreciados en la actual sociedad y criterios de
verificacion sobre las bondades y eficacia de un
determinado sistema.

Si pensamos, por gjemplo, en lo realizado por el
capitalismo en AméricaLatinay en todo el Tercer
Mundo, los resultados hablan de una derrota
permanente, sl acaso no tan publicitada como la
sufrida por los paises del socialismo real en Europa
del Estey laURSS, pero con peores a cances. ¢Cud
seriael triunfo del capitalismo entre nosotros? Leamos
a Gallardo:

El capitalismo debe mostrar en la préactica, y en
particular en los paises del Tercer Mundo, que es
capaz de promover y materializar un desarrollo
sostenido y global que no destruya €l habitat y que
elimine la sobre represion y la explotacion y la

segregacion, y sevi r@lle positivamente con €l
logro de lafelicidad ==

No necesito aportar muchos datos para
comprobar el rotundo fracaso del capitalismo, por
gjemplo, en México. Baste citar larevista Epoca,
vocera oficiosa de uno de los consorcios capitalistas
—Televisa— mas fuertes y anticomunistas de ese
pais, que afirma en una penosa confesion la
existencia de 240 millones de miserables en
AméricaLatina, y 41 millones demexicanos en
condiciones de pobreza extrema *=

Es suficiente, entonces, salir alacalle para
damos cuenta del supuesto triunfo del capitalismo.
¢Qué futuro tiene eseﬁsli]stema?, es otro problema que
debemos planteamos *-

Por €llo, y de acuerdo a cierta definicién de so-
cialismo, mientras existael capitalismo se daran
esfuerzos por lograr la emancipacion humanay el
rompimiento de las cadenas en que vive atadala
humanidad. A estos esfuerzos de emancipacion se
les llama socialismo *5'y garantizarian su futuro a
mediano plazo. Es decir, mientras "funcione” el
capitalismo se daré esta acepcion de socialismo,
criticando permanentemente sus "exitosos’
resultados, manteniendo vivalallamadelajusticia,
bienestar paratodos y felicidad compartida.

El socialismo, sin embargo, si quiere tener
futuro, no puede constituirse en forma negativa
como un anticapitalismo, sino que debe presentar en
forma positiva su propia oferta. No se trata
solamente de vivir denunciando las mal dades del
"otro" sistema, pues seguiria cayendo en la

“ Helio Gallardo, op. cit., pag. 52. Otra opinion, de Juan
Nufio, un autor no precisamente marxista, es interesante:
"Y tampoco conviene perder de vista que ese
capitalismo, que ahora se presenta tan triunfante que Mr
Fukuyama se ha permitido hablar de unavictoria
definitivay consiguiente. 'final de la historia, es una
doctrina social esencia mente incoherente, con un fuerte
componente de irracionalidad, ya que acepta que los
motivos gue guian ala humanidad son lucro y ganancia,
inspirados en el mas cerrado egoismo”, en: "Lagran
desilusién: € eclipse del marxismo®, en: Vuelta No. 168
(1990). pag. 30.

* Epoca N° 13(1991).pégs. 18-21.

*! s Tiene futuro el capitalismo?, seréla segunda parte de
estetrabgo.

%2 Es |aposicion de Adolfo Sanchez VVazquez, art. cit.



bipolaridad ideol 6gica que quiere evitarse. ES preciso
trazar algunas pistas prepositivas que hagan viable ese
proyecto. Mencionemos algunas.

4.2. ¢Quétipo de socialismo?

Si entendemos €l socialismo como "una guia

drica parala préctica politica de |os proximos afios'

, Serianecesario erradicar cualquier tipo de
socialismo utopico (en e sentido peyorativo de la
palabra) yacriticado por Marx y Engels, carente de
compromiso histérico y especialista en filantropias
romanticas, de ese conjunto doctrinal. Un socialismo
gue aspira atener vigenciaen € futuro, deberatener a
la democracia como valor fundamental .

4.2.1. Democratico

Lapérdidade credibilidad en €l terreno politico de
los ideales socialistas se debe, principalmente, ala
falta de democracia en las sociedades que ensayaron
esos ideales.

No setrata, es cierto, de una mera democracia for-
mal, representativa, electorera o burguesa, sino dela
profundizacion y extension de las formas'y
procedimientos democréticos en las diferentes esferas
de lavidasocial, posibilitando larea participacion de
todos |os ciudadanos en |os asuntos de interés comun.

Que lademocracia, asi entendida, seainherente a
socialismo, lo afirman marxélogos como Adolfo
Sénchez Vasquez:

Dicho en pocas palabras, y de unabuenavez, que

democraciay socialismo, como superacion del

sistemavigente, cag._rlal ista, constituyen una

unidad indisoluble ™=

Por otra parte, si existe alguna aspiracion comun a
la humanidad que espera el arribo del siglo XXI, esla
vivencia de los valores democréticos. Ma haria el
socialismo del futuro si rechaza estas aspiraciones 0
no encuentralos canales adecuados para su
realizacion. El mismo Gorbachov definiaen ese
sentido sus anhelos:

Estoy seguro de una cosa: la perestroika es, como
suele decirse, "en serio y paralargo”. No nos

>3 Alfonso Guerra, "El vigjo y el nuevo sociaismo”, en: El
socialismo del futuro™o. 1 (1990). Madrid, pég. 28.
> Adolfo Sanchez Véazquez, art. cit., pag. 24. 55

apartaremos de la via socialista. No nos

apartaremos de la democracia®=

Sobra decir que, si el socialismo del futuro no es
democrético, en el sentido no formal ya expuesto, no
sblo estard sembrando € germen de su propio
fracaso, Sino que traicionara su propia esenciay
mision. De esas traiciones esta cansadala
humanidad, pues ya ha presenciado demasiadas. No
seraposible en e futuro seguir desvirtuando tal ideal
democrético.

4.2.2. Libertario

En intimarelacion con € concepto de socialismo
como aspiracion emancipadora de las cadenas
capitalistas, € socialismo del futuro debera
garantizar lalibertad de cada ciudadano como
condicion del libre desarrollo de todos. Asi 1o
entiende Gorbachov:

No nos hacemos ilusiones. El socialismo no
eliminalas contradicciones... Pero ayuda a hacer
las relaciones entre los hombres... més
civilizadas, més humanitarias y justas,
respondiendo al sentido supremo de la existencia
humana: al libre desarrollo del individuo en la
sociedad libre?d

La caracteristicalibertaria que e socialismo del
futuro debe tener apunta no alareconquistade
elementos tedricos, como |o hemos visto en otra
definicion. Aqui se atiende més bien alapractica, a
un proceso histérico capaz de lograr laliberacion de
las esclavitudes instrumentadas por e capitalismo.
En esta perspectiva podemos leer la opinién de
Gallardo:

El socialismo moderno no es, entonces, un

discurso o unaideologia o una cienciasino una

préctica de liberacion cuyos agentes son los
explotados, k%s vejados, 1os segregados, los
oprimidos...>~

No se trata, como lo hemos visto en € caso dela
democracia, de establecer unalibertad basada en el

> Mijail Gorbachov, "El mundo futuroy e socialismo",
en: El socialismo del futuro, op. cit., pag. 11

* |bid., pag. 15

> Helio Gallardo, op. cit., pag. 17.



lucro, la ostentacion o €l despilfarro. Libertad que, en
términos gramscianos, va intimamente unidaala
disciplina, ala concienciade la propiafinalidad f%] Un
socialismo esclavizante, presto para ahogar €l
desarrollo de los individuos, incapaz de garantizar las
condiciones para el gercicio de esalibertad, no
solamente serdincapaz de encarar € siglo XXI, sino
que traicionara de paso su propia esencia.

4.2.3. En proceso

Alguien dijo que las verdades absolutas, en €
terreno de las ciencias sociaes, se convierten
rapidamente en verdades obsoletas. En ese sentido, €l
socialismo que puede tener cabida en las sociedades
del futuro debera ser entendido como algo totalmente
diferente aun dogma. No se puede traducir yaen
catecismos 0 manuales |lenos de formulas mégicas
que propician larepeticion irracional y la ausenciade
andlisis reflexivos.

Maés que un hecho consumado, inmovil y auto-
complaciente en los propios logros, e socialismo:

...esun impulso, un ideal que se vadesarrollando y
formulando en el proceso historico, a partir de la
reflexion tedricay del contraste con las
experiencias concretas™.

No se trata de ver Unicamente hacia €l futuro,
construyendo un socialismo democratico y libertario.
Habra que considerar la historiay su desarrollo,
aprender de los errores, consolidar |os aciertos.
Enrique Semo, uno de los principales andistas de lo
sucedido en laURSS y Europadel Este, aporta su
Vision de este socialismo en proceso:

Apoyandose en latradicion humanista de sus
pensadores y en €l sentido emancipador dela
mayoria de las luchas libradas por sus militantes,
g]social ismo puede y debe reemprender el camino

Este tomar en cuenta &l pasado para proyectar
mejor el futuro, quitaralaimagen —tan extendida—
del socialismo como algo inmovil, reacio a
contemplar lamarchade lahistoriay aincorporarse a

%8 Antonio Gramsci,Quaderni del carcere (4
vols.),Einaudi, Roma, 1975, pags. 1394 y 1706.

% Alfonso Guerra, art. cit.. pag. 28.

% Gerardo Ochoa Sandy, "'Crénica de un derrumbe’, de
Enrique Semao", en: Procesolo. 770 (1991), pag. 41.

ella. SAlo en el dinamismo, en €l reflujo cotidiano de
lateoria-préactica, en e resultado dialéctico de las
contradicciones gue se van dando, encontrara el
socialismo posibilidades reales de éxito en € futuro.

4.2.4. Con una economia planificada y
autogestionada

En el terreno de la economia es donde se
plantean los problemas mas dificiles para el
socialismo del futuro. Y es que es en este punto en
donde se han dado |os mayores fracasos del
"socialismo real". Brotan algunas preguntas. ¢habra
propiedad socia o privada de los medios de
produccion?, ¢regird una economia planificada o una
de mercado?, ¢serén invdlidas lastesis de Marx
sobre la plusvalia? Intentemos posibles respuestas
que evitaran ser profecias, y que parten de un no-
especialista en economia.

Comencemos afirmando que la abolicion dela
propiedad privada de |os medios de produccién,
condicion indispensable del socialismo marxiano, no
es una condicién suficiente. Ha quedado demostrado
que la sola eliminacion de esa propiedad privadano
basta. Se necesita acompariarla de un proceso més
amplio y complego, que en términos gr ianos
seriaunareformaintelectual y mora" = Estan, sin
embargo, los datos de |a experiencia que son crudos
y tercos. En primer lugar, no se ha comprobado la
tesis de que la propiedad privada de |os medios de
produccion frene el desarrollo de los mismos,
mientras |a propiedad socializada los acelera. Por €
contrario. La préctica de los "socialismos reales’ nos
indica que amayor propiedad estatal, menor
desarrollo en innovaciones tecnolégicas y
productividad salvo, quiza, en el terreno militar

Y es que cuando se habla de propiedad
socializada de los medios de produccion,
inmediatamente se piensa en la propiedad estatal.
ParaMarx y Engels la aternativa no era entre
propiedad privaday propiedad estatal, sino entre la
primeray la propiedad social. El socialismo del
futuro, fiel asu tradicién, buscarala propiedad
social —no necesariamente estatal— de |os medios

E2]

¢ Antonio Gramsci, op. cit., pags. 953y 1561.

%2 Los ineludibles avances de Cuba en la tecnologia
médicay agricolano logran, por desgrada, inclinar la
balanza en favor de estos ensayos.



de produccion, apoyandose en la economia planificada
y en laautogestion.

Otro delos"logros" de las sociedades sociaistas
fue identificar economia planificada con su
centralismo econdmico. No me refiero, obviamente,
cuando hablo de economia planificada a ese
fendémeno. Tampoco ala posibilidad de mantener un
"socialismo real" con intentos de mercado ™% ¢(Como
estructurar, entonces, esta economia planificadasin
caer en los errores ya experimentados por €l
socialismo?

En primer lugar, pareciera que, al menos en €l
futuro inmediato, serdimposible la desaparicion del
mercado como instrumento de intercambio comercial
y econdémico en el medio internacional. Es muy
cuestionable, por gemplo, tachar a Cuba de
incongruente porque pide la abolicién del blogueo
que, por mas de tres décadas, ha minado la economia
delaldla™ Laposicion de esta critica seria: ¢cOmo es
posible que Cubaexijae! rompimiento de ese bloqueo
para entrar en relaciones de mercado con EUA
cuando, se supone, ella estéd en contra de ese mercado?

Olvidan estos criticos que Cubano es un paisde la
Luna, sino del planeta Tierra, en donde el mercado ha
sentado susrealesy es preciso convivir con él. Otra
cosa es convertir al mercado y sus leyes en criterio de
convivencia humana, norma nica de las relaciones
econdémicas, hilo conductor de la historia paralos
préximos afios. Es agui donde brota la necesidad de la
planificacion econdmica.

En un mundo de economiaglobal, en €l que €
intercambio de productos es fundamental parala
supervivencia de cualquier pais, en donde las
autosuficiencias alimenticias son practicamente
imposibles y las compafiias transnaci onal es dominan
inclusive las decisiones politicas, es necesariala
planificacion global de esa economia. Solamente de
esta manera se dominaré la voracidad del mercado y
sus leyes. Estatesis|la comparto con Adam Schaff:

Es evidente que agui no se trata de una
planificacion falsamente concebida, no se trata de

% Sobre |as dificultades que ha enfrentado el "socialismo
de mercado”. cfr. Janos Komai. " ¢Es reformable e
socialismo?', en: Vueila No. 169 (1990). pags. 11-17.

® Esaesla posicion de Luis Pazos, uno de |os economistas
mexicanos mas criticos del proceso cubano, expresada
principal mente en sus articul os periodisticos.

una fuerza monopolista propulsorade la
economiadel pais que trata de regular de manera
pormenori za%todos los aspectos de lavida
econdémica... ™

¢En qué consiste, entonces, esta planificacion?
Se trata de una programacion basada en €l saber, en
el detectar las necesidades reales de consumo de
toda la poblacién, no solo anivel nacional sino
internacional. Planificacion que pide una gran
imaginacion creativa, aspiracion humanistay
optimistatan grata alos tedricos del siglo pasado —
como Marx y Engels—, y que subordina cualquier
actividad econdmica ala satisfaccion de las
necesidades de todos |os seres humanos, y no apenas
de unos cuantos.

El mercado, entonces, se sujetarano a sus
propias leyes sino alas que establezca esa economia
planificada, atenta alas necesidades basicas de la
poblacion para estructurar criterios en la produccion,
distribucion-comercializacién y consumo de los
bienes satisfactores de | as necesidades.

¢Quiénes seran los actores de este proceso? A
reserva de presentar al gunas reflexiones sobre el
papel del Estado en el préximo apartado, es
necesario mencionar el otro aspecto fundamental
parael éxito de unaeconomia planificada: la
autogestion.

Recordemos que laidea de |a autogestion tiene
un significado origina de tipo politico, en cuanto
sistemainteresado en gque las decisiones importantes
parael bien comun sean tomadas, directamente, por
todos agquellos que participan en ese sistema,
basandose en la atribucion que cada estructura
especifica de actividades tenga dentro del sistema en
cuestion.

Resulta facil comprender que este pensamiento
tiene muchas afinidades con laidea socialista.
Leamos unalarga cita de Bobbio y Matteucci al
respecto:

El significado mas actual de la nocién de
autogestion debe ser interpretado justamente en
esta perspectivaideol 0gica (la socialista) segin

% Adam Schaff, "L as zonas inexploradas del socialismo
contemporéneo”, en: El socialismo del futuro, op. cit.,

pag. 60.



lacual la contradiccién fundamental delas
sociedades contemporaneas no debe imputarse
tanto alaformade las relaciones de propiedad
como al proceso de racionalizacion tecnoldgicay
organizativa, que implica una estructura cada vez
mas burocratizada de | as actividades |aborales,
estructura que sancionala dicotomia entre
decision y gecucion, condenando alamayoria de
los trabg a(ges aunacondicion de alienacién y
desarraigo ™=

La propuesta, entonces, busca centrar la atencion
en otros aspectos que no son contrarios ala propiedad
de los medios de produccion, sino que la
complementan. Y a habia comentado que la sola
abolicién de la propiedad privada de esos medios no
es condicion absoluta para €l progreso de las fuerzas
productivas, laimplantacion de lajusticiay la garantia
de condiciones igualitarias de desarrollo paratodos |os
ciudadanos.

En este sentido, |a activa participacién de todos los
trabajadores en latoma de decisiones, no solo através
de instancias sindicales sino de otro tipo de
instituciones, como consegj0s y organizaciones civiles,
hariaimposible la superacion de las dificultades —por
exceso de central i%\o— gue tuvo esta experiencia en
el caso yugoslavo ™=

Detras de estas propuestas existe un concepto y
unarealidad diferente del trabajo. No podemos tener
la misma Optica de principios de siglo.

En efecto. Los acelerados cambios que estamos
viendo en materia de tecnologia, en especial en €
renglon de las comunicaciones, hace pensar que €
futuro inmediato se caracterizara por una mayor
robotizacién de la economia. En este punto, como lo
pensd Marx, no puede haber retroceso, a menos que
brote una catastrofe tal que destruyalas posibilidades

% Norberto Bobbio-Nicola Matteucci, Diccionario de
politica. I, Siglo XX, México. 1981. pég. 130.

®7 Cfr. sobre el caso yugoslavo, AA.VV., La gestion
ouvriere des entreprise en Yugoslavia, Bureau Intemational
du Travail, Ginebra, 1962. En eslalinea, esinteresante la
definicién que da Octavio Paz de socialismo: "El
socialismo se define por el control de los trabajadores de
sus productos', en RogerBartra, "Una discusién con
Octavio Paz", en: La Jornada Semanal No. 71 (1990). pég.
27.

humanas de progreso. Larevolucion en laesferade
latecnologia, base de la produccion y los servicios,
har& innecesario poco a poco € trabgjo directo del
ser humano (gracias ala automatizacion propiciada
por la cibernética), o que provocara un paro
estructural no deseado, por no conveniente, para el
mismo capitalismo.

El ideal marxiano de reducir a maximo las horas
de trabgjo directo, para ocupar €l tiempo restante en
el cultivo delacultura, las artesy € desarrollo
personal, sera posible en la sociedad futura siempre
y cuando ésta pueda: asegurar alas personas que no
trabajardn como asalariadas —y que serén
muchas— las condiciones necesarias de sustento, y
garantizar ocupaciones de utilidad socia que sirvan
para sustituir €l trabgjo tradicional asalariado.

En intimarelacion con las afirmaciones
anteriores esta el problema de las clases medias, y su
funcion en el socialismo del futuro.

4.2.5. Con clases medias como protagonistas

Sabido es que Marx previo, gracias a andlisis de
la sociedad clasista que le tocd vivir, una
polarizacion tal entre las dos clases sociales
fundamentales, burguesia y proletariado, que daria
como consecuencia la desaparicién de las clases
medias, pasando éstas a ser parte del proletariado.

La experiencia nos ha dicho que las clases
medias, |ejos de desaparecer, van agrandando su
presenciaen e tegjido social iante una
pulverizacion de las mismas ™ El dinamismo de las
actual es sociedades hace suponer que, en € futuro
inmediato, ya no se podra hablar de una pugna entre
dos clases sociales, sino que esaluchatendra
muchos actores. Laimagen del obrero injertado ala
maguina como un apéndice de ella, en sefial de
dinamismo revolucionario, podriadgar su lugar al
trabajador més preocupado por laracionalizacion de
la economia, la negociacién con lafuente de trabajo,
la consolidacion de sus organizaciones gremiales y
la adecuaci én de sus conocimientos al avance
tecnol ogico.

Para que | as clases medias ayuden en la
construccion del socialismo del futuro necesitaran
ser protagonistas en el mismo, aumentando su

% Cfr. Salustiano del Campo Urbano, La sociedad delas
clases medias. Conferencia de inauguracion del afio
universitario 1988, Universidad Complutense de Madrid.



presencia en todo lo relacionado con lainformacion,
verdadera manifestacion del poder en los proximos
anos. Que la propiedad de lainformacion sea una
nueva forma de poder, |o afirman |os mismos
documentos del Magisterio Eclesiastico:

Existe otra forma de propiedad, concretamente en
nuestro tiempo, que tiene unaimportancia no
inferior aladelatierra: eslapropiedad del
conocimiento, de latécnicay del saber. En este
tipo de propiedad, mucho més que en los recursos
natural es, se fula riqueza de las Naciones
industrializadas 22

Soy consciente del peligro que el habil lector ya
descubrid. ¢A quién y como dominaran las
emergentes y protagonistas clases medias si se
transforman en clases dominantes? Lo ideal seria que,
siguiendo €l esguema gramsciano, tales clases
lograran el consenso de | as clases subalternas, gracias

al convencimiento de intelectos y voluntades sobre las

bondades de su péﬂyecto, implementando un nuevo

bloque histérico == Sin embargo, no puede descartarse
el que esas clases medias generen, a su vez, unanueva

forma de capitalismo. Se trataria de un problema muy
complego, pues alainversade lo previsto por los
clasicos, un tipo de socialismo podria crear otro tipo
de capitalismo.

Este punto, como |os anteriores, nos remiten a una

tesis: el socialismo del futuro no se lograréa con

medidas aisladas y parciales, sino con la convergencia

de varios factores, especia mente elementos humanos
y éticos que veremos mas adelante. Por |o pronto,
analicemos el papel del Estado en la futura sociedad
socialista.

4.2.6. Con un Estado organizador

Laaspiracion adisfrutar de una sociedad de auto-
gestion y sin Estado no solo es propiade las

tradiciones anarquistas, sino que también participan de

ellalos distintos marxismos. Esta desaparicion del
Estado aparece ya como criterio expresivo de la
sociedad comunista de Marx, yacomo etapa final de
un proceso en €l que la sociedad civil loira

% Juan Pablo 11, Centesimus annus No. 32.
" Este punto ya lo he tratado en José Francisco Gomez
Hinojosa, op. cit., pags. 155-156 y 166-168.

englobando hasta ha%ﬁrlo desaparecer, segun la
opinion de Gramsci =

Las teorias marxistas, adiferenciade las
anarquistas, consideran la desaparicion del Estado
como aparato policial de represion, parallegar auna
fase de organizacion y regulacion de las distintas
actividades humanas. Esta veta es la que debera ser
explotada en € futuro.

La experiencia nos demuestra que € Estado sera
un instrumento valioso —Y necesario— alahora de
organizar una economia planificaday regular las
leyes del mercado. No se trata, repito, deimitar los
€jempl os estatistas aportados por el socialismo
burocratico, sino de crear Estados-mediosy no
Estados-fines, capaces de acentuar sus
caracteristicas de organizacion y administracion. Un
Estado verdaderamente representativo de toda la
sociedad, capaz de propiciar €l libre juego
democrético de las distintas fuerzas politicas, de
mantener vigentes |os principios culturalesy
nacionales, de adelgazar no en funcién de
privilegios y canonjias paralasiniciativas privadas,
sino a partir del necesario dinamismo que exigira el
cumplimiento de sus funciones, seré necesario —al
menos temporalmente— en el socialismo del futuro.

4.2.7. Capaz de engendrar al hombre nuevo

La cuestion de un socialismo ético, preocupado
por incrementar |os valores humanos, no es nueva.
Mas bien, se trata de una de las aspiraciones
esenciales alos primeros intentos socialistas que,
con sus variantes, buscar ir mas alla de las
emancipaciones humanas gue no sean integrales.

Por ello, las experiencias de corrupcion,
prepotencia, falta de valores humanos, que se vieron
en algunos de | os partidos comunistas de Europa
Oriental, cortaron de cugjo ese ingrediente
fundamental. Los socialismos de cufio marxista, en
unaformau otrainsisten en este aspecto- es

™ Sobre el problema del Estado en Marx y en Gramsci.
cfr. Ch. Buci- Glucksmann, Gramsci et 1'Etat. Pour une
théorie maierialistede la Philosophie, Artheme Fayard,
Paris, 1975. Franz Hinkelammcn, "Nuestro proyecto de
nueva sociedad en América Latina. El papel regulador
Estado y los problemas de auto-regulacién del mercado”,
en: Pasos No pégs. 6-23, atribuye a Estado dos
funciones: la promocién de la sociedad civil y la
planificacion de la economia.



necesario acompafiar la revolucion econémica de una
verdadera revolucion moral. Repito: esta aspiracion se
encuentra en la base de cualquier proyecto socialista.
Asi lo piensa Bobbio:

...en cuestion de valores, €l socialismo no tiene que
crear nadfzxﬁuevo; le basta con mantenerse fiel asu
tradicion =

Gracias a estos anhel os éticos es que se pudieron
dar —y se dan todavia— acercamientos y encuentros
entre socialistas y cristianos. Con autonomia de ambas
partes, pero buscando mas los elementos de unidad y
no de separacion, estas dos concepciones del mundo
pueden encontrar en medios de sus natur
diferencias puntos de didlogo y reflexion

Unicamente logrando laincorporacion de estos
elementos, e socialismo del futuro tendra
posibilidades de éxito. Y ahemos visto como no seria
suficiente poner en practica medidas econdmicas 0
politicas, por més radicales que sean, si no seven
acompaiadas esas iniciativas de la promocion real y
efectiva de condiciones que favorezcan la
construccion del hombre nuevo, con valoresy
principios distintos del egoismo y € provecho
personal, tipicos en |as sociedades capitalistas. Es
cierto que los intentos Ilevados a cabo —recuérdense
los incentivos morales que se otorgaban en Cuba— no
han dado € resultado esperado. Estas caidas, sin
embargo, no implican por fuerza el abandono de
ideales humanistas tan queridos por |os pensadores de
fines del siglo pasado, y principios del actual.

Los intentos del socialismo futuro por engendrar
un hombre nuevo, deberan tener en cuenta elementos
gue superan las clasicas tesis del marxismo con
respecto alareligion. El factor religioso, desde el
punto de vista sociol 6gico, ha demostrado su
ambigledad, y lo mismo puede servir paraliberar que
para oprimir. Sera necesario, entonces, no sdlo
respetar alas personas que encuentran en lareligion
un estimulo para latransformacion de larealidad, sino

"2 Citado por Luciano Pellicani, " ¢Qué socialismo?", en: El
socialismo del futuro, op. cit., pag. 119.

® Cfr. José Francisco Gomez Hinojosa, Cristo-Marx: ¢un
didlogo imposible? Plus, Monterrey, 1989.

incorporar algunos elementos de las religiones que
pueden fortalecer estos ideales.

4.2.8. Verdaderamente utépico

Un socialismo del futuro tendra que retomar €l
auténtico sentido de la palabra utopia. No se
pretende regresar alos esquemas de aquella
propuesta socialista, romanticay filantropica,
criticada ya por Marx y Engels, sino de regresar a
los elementos fundamental es de ese concepto.

Recordemos que la obra Utopia de Tomés Moro,
describia una sociedad perfecta en todos sus
sentidos, a mismo tiempo que criticabalas
sociedades existentes. El concepto indicaun
horizonte que da sentido a nuestros empefios y que
Ileva dentro de si una criticaimplicitaalarealidad
que se vive. Otros autores han afiadido la necesidad
de llevar a cabo un proy viable, como fun-
damental alaidea utopica™

El socialismo del futuro no podra construir una
sociedad perfecta como se pretendia en la obra de
Moro, porque, como lo veremos en la conclusion, no
existen sociedades perfectas. No obstante, debera
mantener este ideal utdpico de proyeccién haciauna
realidad diferente, con una critica simultanea de las
sociedades capitalistas. La gjecucién de un programa
racional, con posibilidades de éxito, es necesaria.
Solamente de esta maneralas pala-
bras socialismo y utopia retomaran a su sentido
original, y desapareceran todos |os visos de
ingenuidad e idealismo que a veces cubren las
aspiraciones socialistas.

4.2.9. Preocupado por el ambiente y los derechos
humanos

Si e socialismo del futuro quiere tener
posibilidades de éxito, debera atender a dos puntos
gue, con toda intencion, coloco en e mismo
apartado: la ecologiay |os derechos humanos.

L os ultimos afios han mostrado que la ecologia
no es solo una ciencia, sino una preocupacion de las
sociedades civilesy politicas. Las voces de alarma
surgen por doquier, y laposibilidad de una
catastrofe ambiental no es remota. Enfrentar el
problema ecol 6gico exige una concepcion distinta

™ Cf. Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion.
Per spectivas, Sigleme, Salamanca, 1980. pég. 45.



de las relaciones entre el hombrey la naturaleza, y de
la naturaleza misma. Ademas de que ya es imposible
mantener latesis del lucro como principio regulador
de esas relaciones, sera necesario llegar aun
verdadero amor por la naturaleza, base de todo r 0
y contacto. He llamado a esta necesidad "ecofilia’

Dado que el mismo marxismo clasico no ha
escapado aunavision utilitarista de la naturaleza, sera
preciso que el socialismo del futuro cambie su
perspectiva. No sera posible mantener esquemas de
dominio y utilidad. Habra que incorporar €l respeto y
el cuidado de la naturaleza como condiciones
indispensables para su necesaria transformacion.

En esa misma perspectiva, €l respeto alos
derechos humanos aparece como objetivo central del
socialismo futuro:

Por muy diferentes que sean las vias del
socialismo que escojan las sociedades del Norte, €l
Sur, Estey Oeste paradar paso a siglo XXI, la
proteccion de los derechos humanos debe
constituir en %lal quier parte la base inexcusable
del progreso ==

Desterrar laimagen de las sociedades socialistas
expertas en campos de concentracion y atropellos a
los derechos humanos es impostergabl e, y condicion
necesariapara el éxito delosideales socialistas.

Por otra parte, la paridad entre |os derechos del
hombre y los derechos de la naturaleza, cobra cada dia
mas importancia. El socialismo del futuro debera
entrar en esta dindmica.

4.2.10. Con un marxismo abierto a las
actuales circunstancias

Aungue socialismo y marxismo no son conceptos
sinénimos, ya hemos visto que € presente siglo vio €
surgimiento de ensayos socialistas basados en las
ideas de Marx y Engels. Ambos proyectos no
solamente son convergentes, sino que tienen e mismo
objetivo y finalidad.

™ José Francisco Gémez Hinojosa, "De laecologiaala
ecofilia. Apuntes para una ecologialiberadora’, en: Pasos
No. 30. (1990). pags. 7-18. Cfr. también, Idem.," ¢Estaviva
la naturaleza? Apuntes para una ecologia liberadora U" en:
Pasos No. 38 (1991). pags. 1-12.

® Willy Brandt, "El futuro del socialismo democrético”,
en: El socialismo del futuro, op. cit.. pag. 22.

El marxismo de Marx —aungue é mismo se
declaré no marxista— dista mucho de ser ago
estatico y dogmatico. Como teoria cientifica ha
debido adaptarse a las distintas condiciones
historicas y geogréficas que ha enfrentado alo largo
de estos cien afos de vida. El futuro del socialismo
exigira el aporte tedrico-cientifico de las ciencias
sociales, y uno de ellos puede ser el marxismo, a
condicion de que sus intel ectual es sean capaces de
adaptar lasideas originales alarealidad del futuro,
sin traiciones pero sin dogmatismos:

Personalmente estoy persuadido de que el
marxismo, modernizado, jugaratambién en €l
socialismo del futuro un gran papel, como teoria
y como ideologia. Los contenidos de ese
marxismo dependeran del encial intel ectual
de quienes lo desarrollen... &5

Maés que asistir a un derrumbe de ese conjunto
de propuestas cientificas, € futuro inmediato
esperara una revaloracion de lasideas originaes de
Marx y Engels, una Justi prer.‘lziﬁci on de sus
posibilidades y limitaciones

Concluyamos este apartado. Las caracteristicas
del socialismo futuro aqui presentadas, no pretenden
ser ni anticipaciones proféticas ni férmulas magicas.
Son propuestas que verdn su posible realizacion en
los proximos afios. A la pregunta que titul 6 el
apartado: ¢tiene futuro el socialismo?, podria
responder en forma positiva, a condicion de que se
superen los vicios experimentados en €l "socialismo
real" y se sigan las proyecciones a futuro aqui
mencionadas.

5.AméricalLatinay € futuro del
socialismo

Seguin datos d%j)rgani smos oficiales
latinoamericanos = en América Latinase asistirda
fines de siglo a una dependencia mayor del mundo
pobre con respecto al mundo rico, més la

" Adam Schaff, Las zonas inexploradas..., art. cit., pag.
71.

® Ademés de Benjamin Palacios, op. cit., cfr. Gabriel
Vargas Lozano, " ¢Adios a marxismo?', en: El
socialismo..., op. cit., pags. 25

" CEPAL, Transformacion productiva con equidad.
Naciones Unidas, Santiago de Chile, 1990, citado por
Helio Gallardo, op. cit., pags. 149ss.



recuperacion de la hegemonia politicade los EUA en
el hemisferio. Las oligarquias latinoamericanas
buscaran incorporarse a ese centro de poder, des-
gastando cada vez més laimagen de los Estados
nacionales.

La caida de |os socialismos europeos afecta
distintos programas |l atinoamericanos que encontraban
en aquellas experiencias respaldo econdmico e
ideol 6gico. Esta situacion impacta, inclusive, a
movimientos como la Teologia de Liberacion, ala que
se acusaba de aceptar a-criticamente algunos
postulados marxistas. Aungue la acusacion sea
infundada, no se puede negar que lanueva situacion
plantea nuevos retos para ese pensamiento, sobre todo
en su relacion con cienci aSé'omo laeconomia, la
ecologiay laantropologia™:

Este panorama desal entador pareceriallevar ala
busqueda del capitalismo como unica solucion. La
propaganda ideol 6gica en ese sentido es masiva, y
golpealo mismo alos proyectos nacionales de
liberacion que alos intentos culturales por realizar
programas soci al es propios, tomando si de las
experiencias extranjeras |o positivo que hay en €llas,
pero insistiendo en la creacién de model os autoctonos,
capaces de llenar los vacios sociales que se han
abierto en las Ultimas décadas. Si los intentos de Chile
y Nicaragua fracasaron, entre otras cosas, por lafalta
de respeto de los EUA asu libre determinacion, es
necesario apoyar €l derecho de Cuba a decidir por si
misma su futuro.

Creo que el socialismo del futuro encontrarden
América Latina una de sus posibilidades mayores.
Ciertamente estaregion del continente sera atacada
como pocas paralograr su incorporacion alos
mercados. No obstante, el rompimiento de los moldes
dogméticos que se vive en e mundo entero le
permitira construir sus propias vias en las que,
seguramente, tendra cabida el socialismo del futuro.

6. Conclusion

Después de este repaso gque hemos hecho alas
ideas socialistas, queda clara una cosa: € socialismo
tendra futuro en la medida en que cumpla con dos
requisitos fundamentales.

8 Cfr. Pablo Richard, "La Teologia dela Liberacion en la
nueva coyuntura Temasy desafios para la décadade los
noventa', en: Pasos No. *4 (1991). pags.1-8.

En primer lugar, s mantiene continuidad con €l
proyecto origina y es capaz de quitar todos los
elementos negativos gque se fueron agregando,
particularmente en |os ensayos intentados por |os
paises del socialismo real. Existe unavetamuy rica
de interpretacion y andlisis de los socialistas
europeos del siglo pasado, que puede ser rescatada.

Por otra parte, si este socialismo logra adaptarse
alas realidades cambiantes del siglo XXI, aportando
unagran dosis de creatividad que le permita
responder alos nuevosretosy exigencias propias de
las sociedades futuras. Especialmente en América
Latina urge presentar una alternativa al capitalismo
voraz.

Continuidad y adaptacion socialistas. Dos
criterios que permitiran escapar alatraicion de los
principios fundamentales, y alainterpretacion
dogmética de los mismos. En tiempos en los que las
juventudes parecen perder ideales altruistas y
generosos, alavez que exigen aternativas alos
sistemas que proponen a egoismo y la ganancia
como criterios de actuacion, los propulsores del
socialismo futuro deberan responder a sus
demandas. Veremos si son capaces.



