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Viento primero El dearriba

Capitulo primero

Que narra cémo el supremo gobierno se
enternecié dela miseria indigena de
Chiapasy tuvo a bien dotar a la entidad de
hoteles, carceles, cuartelesy un aeropuerto
militar. Y que narra también como la bestia
se alimenta de la sangre de este pueblo y
otrosinfelices y desdichados sucesos.

Suponga que habita usted en el norte, centro u
occidente del pais. Suponga que hace usted caso de
la antigua frase de Sectur de "Conozca México
primero”. Suponga que decide conocer €l sureste de
Su pais y suponga que del sureste elige usted al
estado de Chiapas. Suponga que toma usted por
carretera (llegar por aire a Chiapas no solo es caro
sino improbable y de fantasia: solo hay dos
aeropuertos "civiles' y uno militar). Suponga que
enfila usted por la carretera Transistmica. Suponga
gue no hace usted caso de ese cuartel que un
regimiento de artilleria del gército federal tieneala
altura de Matias Romero y sigue usted hastala
Ventosa. Suponga que usted no advierte la garita
gue el Servicio de Inmigracién de la Secretariade
Gobernacion tiene en ese punto (y que hace pensar
gue uno sale de un pais y entra en otro). Suponga
que usted giraalaizquierday toma decididamente
hacia Chiapas. Kilémetros mas adel ante dejara usted
Oaxacay encontrara un gran letrero que reza:
Bienvenido a Chiapas. ¢Lo encontré? Bien, suponga
que si. Usted entro por unade las tres carreteras qué
hay parallegar a estado: por el norte del estado, por
la costa del Pacifico y por esta carretera que usted
supone haber tomado, se |lega a este rincon del
sureste desde €l resto del pais. Y lariquezasale de
estas tierras no solo por estas tres carreteras. Por
miles de caminos se desangra Chiapas: por
oleoductos y gasoductos, por tendidos el éctricos, por
vagones de ferrocarril, por cuentas bancarias, por
camiones y camionetas, por barcosy aviones, por
veredas clandestinas, caminos de terraceria, brechas

y picadas; estatierra sigue pagando su tributo alos
imperios. petréleo, energia el éctrica, ganado, dinero,
café, platano, miel, maiz, cacao, tabaco, azlcar,
Soya, sorgo, melén, mamey, mango, tamarindo y
aguacate, y sangre chiapaneca fluye por los mil y un
colmillos del saqueo clavados en la garganta del
sureste mexicano. Materias primas, miles de
millones de toneladas que fluyen alos puertos
mexicanos, alas centrales ferroviarias, aéreasy
camioneras, con caminos diversos: Estados Unidos,
Canada, Holanda, Alemania, Italia, Japdn; pero con
el mismo destino: &l imperio. La cuota que impone
el capitalismo a sureste de este pais rezuma, como
desde su nacimiento, sangre y lodo.

Un pufiado de mercaderes, entre los que se
cuenta el Estado mexicano, se llevan de Chiapas
todalariquezay a cambio dgjan su huellamortal y
pestilente: e colmillo financiero obtuvo, en 1989,
una captacion integral de un millén 222 mil 669
millones de pesos y solo derramd en créditos y obras
616 mil 340 millones. Mas de 600 mil millones de
pesos fueron a dar a estdmago de la bestia.

En las tierras chiapanecas hay 86 colmillos de
Pemex clavados en los municipios de Estacion
Juarez, Reforma, Ostuacan, Pichucalco y Ocosingo.
Cada dia succionan 92 mil barriles de petréleo y
516,7 mil millones de pies cubicos de gas. Se llevan
el gasy € petréleo y dgjan, acambio, € sello
capitalista: destruccion ecoldgica, despojo agrario,
hiperinflacion, alcoholismo, prostitucion y pobreza.
La bestia no estd conforme y extiende sus tentacul os
alaselva Lacandona ocho yacimientos petroliferos
estén en exploracion. Las brechas se abren a punta
de machetes, los empuiian |os mismos campesinos
gue quedaron sin tierra por la bestia insaciable. Caen
los arboles, retumban |as explosiones de dinamitaen
terrenos donde solo |os campesinos tienen prohibido
tumbar arboles para sembrar. Cada érbol que
tumben les puede costar una multade 10 salarios
minimosy carcel. El pobre no puede tumbar arboles,
labestia petrolera, cada vez més en manos
extranjeras, si. EI campesino tumba paravivir, la
bestia tumba para saquear.

También por el café se desangra Chiapas. El
35% de la produccién nacional cafetalera sale de



estas tierras que emplean a 87 mil personas. El 47%
de la produccion vaa mercado nacional y el 53% se
comercializaen el extranjero, principalmente en
Estados Unidos y Europa. Mas de 100 mil toneladas
de café salen del estado para engordar las cuentas
bancarias de la bestia: en 1988 € kilo de café
pergamino se vendio en el extranjero a un promedio
de 8 mil pesos, pero a productor chiapaneco selo
pagaron a2 mil 500 6 a menos.

El segundo sagueo en importancia, después del
café, es el ganado. Tres millones de vacas esperan a
coyotes y a un pequefio grupo de introductores para
ir allenar los frigorificos de Arriaga, Villahermosay
el Distrito Federal. Las vacas son pagadas hasta en
mil 400 pesos €l kilo en pie alos gidatarios
empobrecidos, y revendidas por coyotes e
introductores hasta en 10 veces multiplicado €l valor
que pagaron.

El tributo que cobra el capitalismo a Chiapas no
tiene paralelo en la historia. El 55% de la energia
nacional de tipo hidroeléctrico proviene de este
estado, y aqui se produce &l 20% de la energia
eléctricatotal de México. Sin embargo, sdlo un
tercio de viviendas chiapanecas tienen luz eléctrica.
¢A doénde van los 12 mil 907 giga-watts que
producen anualmente | as hidroel éctricas de Chiapas?

A pesar de lamoda ecol 6gica, € saqueo
maderero sigue en los bosgues chiapanecos. De
1981 a 1989 salieron 2 millones 444 mil 700 metros
cubicos de maderas preciosas, coniferasy corrientes
tropicales con destino a Distrito Federal, Puebla,
Veracruz y Quintana Roo. En 1988 la explotacion
maderera dio una ganancia de 23 mil 900 millones
de pesos, 6.000% mas que en 1980.

Lamiel que se produce en 79 mil colmenas del
estado va integramente a los mercados de EE.UU. y
Europa. Dos mil 756 toneladas de miel y cera
producidas anualmente en el campo se convierten en
ddlares que los chiapanecos no veran.

Del maiz, mas de la mitad producida aqui va al
mercado nacional. Chiapas esta entre |os primeros
estados productores a nivel nacional. El sorgo, en su
mayoria, vaa Tabasco. Del tamarindo e 90% vaal
Distrito Federal y a otros estados. El aguacate en dos
tercios se comerciaizafueradel estado, el mamey
en su totalidad. Del cacao €l 69% vaa mercado
nacional y 31% al exterior con destino a EE.UU.,
Holanda, Japdn e Italia. Lamayor parle delas 451
mil 627 toneladas anual es de platanos se exportan.

¢Quéedgalabestiaacambio detodo

lo que selleva?

Chiapas posee 75 mil 634,4 kilometros
cuadrados, unos 7,5 millones de hectéreas, ocupa €l
octavo lugar en extension y tiene 111 municipios
organizados para el sagueo en nueve regiones
econdémicas. Aqui se encuentra, del total nacional, €l
40% de las variedades de plantas, e 36% de los
mamiferos, el 34% de los anfibiosy reptiles, € 66%
de las aves, €l 20% de los peces de aguadulcey €l
80% de las mariposas. El 9,7% de lalluvia de todo
el pais cae sobre estas tierras. Pero la mayor riqueza
de la entidad son los 3,5 millones de chiapanecos,
de los cuales las dos terceras partes viven y mueren
en el medio rural. Lamitad de los chiapanecos no
tienen agua potable y dos tercios no tienen drengje.
El 90% de |a poblacién en el campo tiene ingresos
minimos o nulos.

La comunicacion es una grotesca caricatura para
un estado que produce petrdleo, energia eléctrica,
café, maderay ganado para la bestia hambrienta.
S4lo las dos terceras partes de | as cabeceras
municipal es tienen acceso pavimentado, 12 mil
comunidades no tienen méas comunicacion que los
centenarios caminos reales. Lalineadel ferrocarril
no sigue las necesidades del pueblo chiapaneco sino
las del saqueo capitalista desde los tiempos del
porfirismo. Laviaférrea que sigue lalinea costera
(sblo hay dos lineas:. la otra atraviesa parle del norte
del estado) data de principios de siglo y su tonelgje
es limitado por |os viejos puentes porfiristas que
cruzan las hidrovenas del sureste. El Unico puerto
chiapaneco. Puerto Madero, es solo una puerta mas
de salida para que la bestia saque o que roba.

¢Educacion? La peor del pais. En primaria, de
cada 100 nifios 72 no terminan el primer grado. Mas
de lamitad de |as escuel as no ofrecen més que €
tercer grado y lamitad solo tienen un maestro para
todos los cursos que imparten. Hay cifras muy altas,
ocultas por cierto, de desercion escolar de nifios
indigenas debido ala necesidad de incorporar a
nifio ala explotacién. En cualquier comunidad
indigena es comun ver anifios en las horas de
escuela cargando lefia 0 maiz, cocinando o lavando
ropa. De 16 mil 58 aulas que habia en 1989, solo mil
96 estaban en zonas indigenas.

cndustria? Veausted: € 40% de la"industria"
chiapaneca es de molinos de nixtamal, tortillas y de



muebles de madera. La gran empresa, € 0,2%, es
del Estado mexicano (y pronto del extranjero) y la
forman el petroleo y laelectricidad. La mediana
industria, el 0,4%, esta formada por ingenios
azucareros, procesadora de pescados y mariscos,
harina, calhidra, lechey café.

El 94,8% es microindustria.

La salud de los chiapanecos es un claro giemplo
de lahuella capitalista: un millén y medio de
personas no disponen de servicio médico aguno.
Hay 0,2 consultorios por cada mil habitantes, cinco
veces menos que & promedio nacional; hay 0,3
camas de hospital por cada mil chiapanecos, tres
veces menos que en €l resto de México; hay un
quirdfano por cada 100 mil habitantes, dos veces
menos que en €l pais; hay 0,5 médicosy 0,4
enfermeras por cada mil personas, dos veces menos
que el promedio nacional.

Salud y alimentacion van de lamano en la
pobreza. El 54% de |a poblacién chiapaneca esta
desnutriday en laregion delos altos y selva, este
porcentaje de hambre supera el 80%. El alimento
promedio de un campesino es: café, pozol, tortillay
frijol.

Todo esto dgja el capitalismo en pago por o que
selleva..

Esta parte del territorio mexicano que se anexd por
voluntad propia alajoven republicaindependiente
en 1824, apareci6 en la geografia nacional hasta que
el boom petrolero recordd ala nacion que habiaun
sureste (en el sureste esté e 82% de la capacidad
instalada de la planta petroquimica de Pemex; en
1990 las dos terceras partes de lainversion publica
en el sureste fue para energéticos). Pero este estado
no responde a modas sexenales, su experienciaen
sagueo Yy explotacion se remonta desde siglos atras.
Igual que ahora, antes fluian alas metrépolis, por las
venas del saqueo, maderasy frutas, ganados'y
hombres. A semejanza de las republicas bananeras
pero en pleno auge del neoliberalismoy las
"revoluciones libertarias’, el sureste sigue
exportando materias primas y mano de obra'y, como
desde hace 500 anos, sigue importando lo principa
de la produccion capitalista: muerte y miseria.

In millon de indigenas habitan estastierrasy
comparten con mestizosy ladinos una
desequilibrada pesadilla: aqui su opcién, después de
500 afios del "encuentro de dos mundos®, es morir
de miseria o de represion. El programa de

optimizacion de la pobreza, esa pequefia mancha de
socialdemocracia que sal pica ahora al Estado
mexicano y que con Salinas de Gortari lleva el
nombre de Pronasol es una caricatura burlona que
cobra lagrimas de sangre alos que, bajo estas lluvias
y soles, se desviven.

iiBienvenido!!... Hallegado usted al
estado mas pobr e del pais. Chiapas

Suponga que sigue usted manegjando y de
Ocosocoautla bgja usted a Tuxtla Gutiérrez, capital
del estado. No se detenga mucho; Tuxtla Gutiérrez
es solo una gran bodega que concentra produccion
de otras partes del estado. Aqui llega partedela
riqueza que serd enviada a donde los designios
capitalistas decidan. No se detenga, apenas toca
usted los labios de las fauces sangrantes de lafiera.
Pase usted por Chiapas de Corzo sin hacer caso de la
fabrica que Nestlé tiene ahi, y empiece a ascender la
sierra. ¢Qué ve? Estaen lo cierto, entré usted a otro
mundo: €l indigena. Otro mundo, pero e mismo que
padecen millones en €l resto del pais.

Este mundo indigena esta poblado por 300 mil
tzeltales, 300 mil tzotziles, 120 mil choles, 90 mil
zoquesy 70 mil tojolabales. El supremo gobierno
reconoce que "solo" lamitad de este millon de
indigenas es analfabeta.

Sigapor la carretera sierra adentro, llega usted a
laregion llamada los atos de Chiapas. Aqui, hace
500 afios €l indigena era mayoritario, amo y sefior
detierras y aguas. Ahora solo es mayoritario en
numero y pobreza. Siga, |léguese hasta San
Cristébal de las Casas, hace 100 afios era la capital
del estado pero las pugnas interburguesas le quitaron
el dudoso honor de ser capital del estado mas pobre
de México. No, no se detenga, si Tuxtla Gutiérrez es
unagran bodega. San Cristébal es un gran mercado:
por miles de rutas llega € tributo indigena al
capitalismo, tzotziles, tzeltales, choles, tojolabalesy
zoques, todos traen algo: madera, café, ganado,
telas, artesanias, frutas, verduras, maiz... Todos se
llevan algo: enfermedad, ignorancia, burlay muerte.
Del estado més pobre de México, esta eslaregion
mas pobre. Bienvenido a San Cristobal de las Casas
"Ciudad Colonial" dicen los coletos, pero la mayoria
de la poblacién esindigena. Bienvenido al gran
mercado que Pronasol embellece. Aqui todo se



compray se vende, menos la dignidad indigena.
Aqui todo es caro, menos la muerte. Pero no se
detenga, siga adelante por la carretera,
enorgullézcase de lainfraestructuraturistica: en
1988 en el estado habia 6 mil 270 habitaciones de
hotel, 139 restaurantes y 42 agencias de vigje; ese
afio entraron un millon 58 mil 98 turistasy dejaron
250 mil millones de pesos en manos de hoteleros y
restauranteros.

¢Hizo la cuenta? ¢S? Es correcto: hay unas
siete habitaciones por cada mil turistas, mientras que
hay 0,3 camas de hospital para cada mil
chiapanecos. Bueno, deje usted las cuentas y siga
adelante, libre con cuidado esas tres hileras de
policias que, con boinas pintas, trotan por la orillade
la carretera, pase usted por €l cuartel de la Seguridad
Plblicay siga por entre hoteles, restaurantes y
grandes comercios, enfile ala salida para Comilén.
Saliendo dela"olla" de San Cristobal y por la
misma carretera veralas famosas grutas de San
Cristdbal, rodeadas de frondosos bosques. ¢V e usted
ese letrero? No, no se equivoca, este parque natural
es administrado por... jel gercito!... sin salir de su
desconcierto siga adelante... ¢V e usted? Modernos
edificios, buenas casas, calles pavimentadas... ¢Una
universidad? ¢Una colonia paratrabajadores? No,
mire bien el letrero aun lado de los cafiones, y lea:
Cuartel General dela 31 Zona Militar. Todavia con
la hiriente imagen verde-olivo en laretinallegue
usted al crucero y decidano ir aComilon, asi se
evitardla penade ver que, unos metros mas
adelante, en el cerro que se llama del Extranjero,
personal militar norteamericano manga, y ensefiaa
manejar a sus pares mexicanos, un radar. Decida
mejor ir aOcosingo ya que esta de moda la ecologia
y todas esas pamplinas. Vea usted esos arboles,
respire profundo... ¢Y a se siente megjor? ¢Si?
Entonces mantenga su vista alaizquierda porque s
no, en € kilémetro 7, vera usted otra magnifica
construccion con el noble simbolo de solidaridad en
lafachada. No vea, le digo que voltee paraotro lado,
no se de cuenta usted de que este edificio nuevo es...
unacarcel (dicen las malas lenguas que son ventajas
que ofrece Pronasol: ahoralos campesinos no
tendran que ir hasta Cerro Hueco, cércel en la
capital del estado). No hombre, no se desanime, o
peor esta siempre oculto: el exceso de pobreza
espantaal turismo... Siga, baje a Huixtan, asciendaa
Oxchuc, veala hermosa cascada donde nace € rio

Jataté cuyas aguas atraviesan la Selva Lacandona,
pase por Cuxuljay no sigaladesviacion que llevaa
Altamirano, lléguese hasta Ocosingo: la puerta de la
Selva Lacandona...

Esta bien, deténgase un poco. Unavuelta rapida
por la ciudad... ¢Principales puntos de interés? Bien:
esas dos grandes construcciones ala entrada son
prostibulos, aquello es una cércel, lademas alala
iglesia, esaotra es la Ganadera, ése de allaesun
cuartel del gercito federal, dlalosjudiciaes, la
Presidencia Municipal y méas aca Pemex, o demas
son casitas amontonadas que retumban a paso de
los gigantescos camiones de Pemex y las camionetas
de los finqueros. ¢Qué le parece? ¢Una hacienda
porfirista? jPero eso se acabd hace 75 afios! No, no
siga por esa carretera de terraceria que llega hasta
San Quintin, frente ala Reserva de los Montes
Azules. No llegue hasta donde se juntan los rios
Jlate y Perlas, no baje ahi, no camine tres jornadas
de ocho horas cada una, no llegue a San Martin, no
vea que es un gido muy pobre y muy pequefio, no
Se acergue a ese galerén que se cae a pedazosy con
l&minas oxidadas y rotas. ¢Qué es? Bueno, aratos
iglesia, aratos escuela, aratos salén de reuniones.
Ahorita es una escuela, son las 11 del dia. No, no se
acergque, no mire dentro, no vea a esos cuatro grupos
de nifios rebosando de lombrices y piojos,
semidesnudos, no vea alos cuatro jovenes indigenas
gue hacen de maestros por una paga miserable que
tienen que recoger después de caminar las mismas
tres jornadas que usted camind; no vea que la Unica
division entre un "aula’ y otra es un pequefio pasillo
¢Hasta que afo se cursa aqui? Tercero. No, no vea
esos carteles que es |o Unico que el gobierno les
mando a esos nifios, no los vea: son carteles para
prevenir el SIDA...

Mejor sigamos, volvamos ala carretera
pavimentada. Si, ya sé que esta en mal estado.
Salgamos de Ocosingo, siga admirando estas
tierras... ¢Los propietarios? Si, finqueros.
¢Produccién? Ganado, café, maiz... ¢Vio d Instituto
Nacional Indigenista? Si, alasalida. ¢Vio esos
espléndidos camiones? Son dados a crédito alos
campesinos indigenas. So0lo usan gasolina Magna-
Sin, por aguello de la ecologia... ¢Qué no hay
Magna-Sin en Ocosingo? Bueno, pues esas son
pequerieces... Si. tiene usted razén, €l gobierno se
preocupa por los campesinos. Claro que dicen las
malas lenguas que en esa sierra hay guerrillerosy



gue la ayuda monetaria del gobierno es para
comprar laleatad indigena, pero son rumores,
seguramente tratan de desprestigiar al Pronasol...
¢Qué? ¢El Comité de Defensa Ciudadana? jAh si!
Es un grupo de "heroicos' ganaderos, comerciantes
y charros sindicales que organizan guardias blancas
para desalojos y amenazas. No, yale dije austed
que la hacienda porfirista acab6 hace 75 afios...
Mejor sigamos... en esa desviacion tome usted ala
izquierda. No, no vaya usted a Palenque. Mgjor
sigamos, pasemos por Chilon... bonito, ¢no? S,

Y gjalon... muy moderno, hastatiene una
gasolinera... mire, ése de aléesun banco, aléla
Presidencia Municipal, por acalajudicia, la
ganadera, dlad gército... ¢Otravez conlodela
hacienda? Vamonos y ya no vea ese otro gran y
moderno edificio en las afueras, en el camino aTila
y Sabanilla, no vea su hermoso letrero de
Solidaridad embelleciendo |a entrada, no vea que
€s... unacarcel.

Bueno, llegamos al cruce, ahoraa Ocosingo...
¢Palenque? ¢Esta usted seguro? Bueno, vamos... S,
bonitastierras. Aja, finqueros. Correcto: ganado,
café, madera. Mire, yallegamos a Palenque. ¢Una
visitargpida ala ciudad? Bueno: ésos son hoteles,
allarestaurantes, acala PresidenciaMunicipal, la
Judicial, ése es @ cuartel del gército, y dla... (Qué?
No, ya sé qué me vaadecir... no lo diga, no...
¢Cansado? Bueno, paremos un poco. ¢No quiere ver
las pirdmides? ¢No? Bueno. ¢Xi'Nich? Aja, una
marchaindigena. Si, hasta México. Aja, caminando.
¢Cuanto? Mil 106 kilémetros. ¢Resultados?
Recibieron sus peticiones. Si, sdlo eso. ¢Sigue
cansado? ¢Mas? Bueno, esperemos... ¢Para
Bonampak? Esta muy malo el camino. Bueno,
vamos. Si, laruta panordmica... ése es €l retén del
gjército federal, éste otro es de la Armada, aquél de
judiciaes, e de masalla el de Gobernacion...
¢Siempre asi?

No, a veces topa uno con marchas campesinas de
protesta. ¢Cansado? ¢Quiere regresar? Bueno.
¢Otros lugares? ¢Distintos? ¢En qué pais? ¢Meéxico?
Verausted lo mismo, cambiaran los colores, las
lenguas, el paisgje, los nombres, pero el hombre, la
explotacion, lamiseriay lamuerte, eslamisma.
Solo busque bien. Si, en cualquier estado dela
Republica. Aja, que le vayabien... y s necesitaun
guiaturistico no deje de avisarme, estoy para
servirle... jAh!, otra cosa. No sera siempre asi. ¢Otro

México? No, el mismo... yo hablo de otra cosa,
como que empiezan a soplar otros aires, como que
otro viento se levanta...

Capitulo sequndo

Que narra hechos del gobernador aprendiz
devirrey, de su heroico combate contra €l
clero progresista, y de sus andanzas con los
sefiores feudales del ganado, el caféy €l

comercio. Y que narra también otros hechos
igualmente fantasticos.

Erase que se eraun virrey de chocolate con
nariz de cacahuate. El aprendiz de virrey, €l
gobernador Patrocinio Gonzélez Garrido, ala
manera de |os antiguos monarcas que la corona
espanolaimplanto junto con la conquista, ha
reorganizado la geografia chiapaneca. La asignacion
de espacios urbanos y rurales es un gercicio del
poder un tanto sofisticado, pero mangjado con la
torpeza del sefior Gonzalez Garrido alcanza niveles
exquisitos de estupidez. El virrey ha decidido que
las ciudades con servicios y ventajas sean paralos
que yatodo tienen. Y decide, €l virrey, quela
muchedumbre esta bien afuera, en laintemperie, y
sblo merece lugar en las carceles, lo cual no dejade
ser incomodo. Por esto, el virrey ha decidido
construir las carceles en las af ueras de las ciudades,
para que la cercania de esaindeseable y delincuente
muchedumbre no perturbe alos sefiores. Carcelesy
cuarteles son las principal es obras que este
gobernador haimpulsado en Chiapas. Su amistad
con finqueros y poderosos comerciantes no es
secreto para nadie, como tampoco o es su
animadversion hacia las tres didcesis que regulan la
vida catolicaen €l estado. Ladiécesis de San
Cristobal, con el obispo Samuel Ruiz ala cabeza, es
una molestia constante para e proyecto de
reordenamiento de Gonzélez Garrido. Queriendo
modernizar |a absurda estructura de explotacion y
sagueo gque impera en Chiapas, Patrocinio Gonzalez
tropieza cada tanto con laterquedad de religiosos y
seglares que predican y viven la opcion por los
pobres del catolicismo.

Con el aplauso fariseo del obispo tuxtleco,
Aguirre Franco, y lamuda aprobacion de el de
Tapachula, Gonzdlez Garrido animay sostiene las



conspiraciones "heroicas’ de ganaderosy
comerciantes en contra de los miembros de la
didcesis sancristobalense. "L os equipos de Don
Samuel”, como les llaman algunos, no estan
formados por inexpertos creyentes. antes de que
Patrocinio Gonzé ez Garrido sofiara siquiera con
gobernar su estado, la diécesis de San Cristobal de
las Casas predicaba el derecho alalibertady ala
justicia. Para unade las burguesias mas retrogradas
del pais, laagricola, estas palabras sélo pueden
significar una cosa: rebelién. Y estos "patriotas’ y
"creyentes’ finqueros y comerciantes saben como
detener las rebeliones: la existencia de guardias
blancas armadas con su dinero y entrenadas por
miembros del gjército federal y policias de la
Seguridad Publicay lajudicial del estado, esde
sobra conocida por los campesinos que padecen sus
bravatas, torturas y balas.

En meses pasados fue detenido el sacerdote Joel
Padrén, parroco de Simojovel. Acusado por los
ganaderos de esa region de incitar y participar en
tomas detierra, € padre Joel fue detenido por
autoridades estatales y recluido en el penal de Cerro
Hueco, en lacapital del estado. Las movilizaciones
de miembros de la diécesis de San Cristobal (las de
Tuxtlay Tapachula brillaron por su ausencia) y un
amparo federal lograron laliberacion del parroco
Padron.

Mientras miles de campesinos marchaban en
Tuxtla Gutiérrez paraexigir laliberacion del padre,
los ganaderos de Ocosingo enviaron a sus flamantes
guardias blancas a desal ojar a campesinos
posesionados del predio. EI Momonal: 400 hombres
armados por los finqueros golpearon y destruyeron,
guemaron casas, chicolearon alas mujeres indigenas
y asesinaron de un tiro en €l rostro al campesino
Juan. Después del desal 0jo, las guardias blancas, en
Su mayoria compuestas por vagueros de las fincas y
pequefios propietarios orgullosos de compartir
correrias con |os mozos terratenientes, recorrieron
las carreteras de la region en las camionetas pick-up
facilitadas por los amos. Mostrando sus armas
ostensiblemente, borrachos y drogados, gritaban:
"jLa ganadera eslanimero uno!" y advertian a
lodos que era sdlo el comienzo. Las autoridades
municipales de Ocosingo Yy |os soldados
destacamentados en la cabecera contemplaron
impéavidos el desfile triunfal de los pistoleros.

En Tuxtla Gutiérrez cercade 10 mil campesinos
desfilaban por lalibertad de Joel Padron. En un
rincén de Ocosingo, la viuda de Juan enterraba
solitariaalavictimadel orgulloso finquero. No
hubo ni una marcha, ni un rezo, ni unafirmade
protesta por la muerte de Juan. Este es Chiapas.

Recientemente, €l virrey Gonzalez Garrido
protagonizé un nuevo escandalo que salio alaluz
publica porgue las victimas cuentan con los medios
para denunciar las arbitrariedades. Con la anuencia
del virrey, los sefiores feudal es de Ocosingo
organizaron el Comité de Defensa Ciudadana, €
intento mas acabado de institucionalizar las guardias
blancas neoporfiristas que resguardan el orden en el
campo chiapaneco. Nada hubiera pasado
seguramente, si No es descubierto un complot para
asesinar a parroco Pablo Ibarreny alardigiosa
Mariadel Carmen, ademas de a Samuel Ruiz,
obispo de ladidcesis. Al parroco y alareligiosa se
les daba un plazo para abandonar € municipio. pero
los més radicales del Comité clamaban por una
solucion drastica que incluyeraa obispo Ruiz. La
denunciadel complot corri6 a cargo de la prensa
chiapaneca honesta. que lahay aiin, y llego alos
foros nacionales. Hubo retracciones y desmentidos,
el virrey declar6 que sostenia buenas relaciones con
lalglesiay nombré un fiscal especia parainvestigar
el caso. Lainvestigacion no arrojo resultado alguno
y las aguas volvieron a su cauce.

En las mismas fechas, agencias gubernamentales
daban a conocer datos escalofriantes: en Chiapas
mueren cada afio 14 mil 500 personas, es €l mas alto
indice de mortalidad en €l pais. ¢Las causas?
Enfermedades curables como: infecciones
respiratorias, enteritis, parasitosis, amibiasis,
paludismo, salmonelosis, escabiasis, dengue,
tuberculosis pulmonar, oncocercosis, tracoma, tifo,
coOleray sarampion. Las malas lenguas dicen que la
cifrasuperalos 15 mil muertos a afio, porque no se
lleva el registro de las defunciones en las zonas
marginadas, que son lamayoriadel estado... En los
cuatro anos de virreinato de Patrocinio Gonzalez
Garrido han muerto mas de 60 mil chiapanecos,
pobres en su mayoria. La guerra que contra el
pueblo dirige el virrey y comandan |os sefiores
feudales, reviste formas mas sutiles que los
bombardeos. No hubo en la prensalocal o nacional
una nota para ese complot asesino en accién que



cobravidasy tierras como en tiempos de la
conquista.

El Comité de Defensa Ciudadana sigue su labor
proselitista, realiza reuniones para convencer aricos
y pobres de la ciudad de Ocosingo de que deben
organizarse y armarse para que |os campesinos no
entren ala ciudad porque lo destruirén lodo, sin
respetar ni aricos ni apobres. El virrey sonrie con
benepl&cito.

Capitulo tercero

Que narra corno €l virrey tuvo una brillante
ideay la puso en practicay que narra
también corno e imperio decreté la muerte
del socialismo y, entusiasmo, sedioala

tarea de difundirla para regocijo de los
poderosos, desconsuelo de lostibios e
indiferencia de loa mas. Narra también
"como Zapata no ha muerto, dicen™. Y otros

desconcertantes aconteci mientos.

El virre esta preocupado. Los campesinos se
niegan a aplaudir €l despojo institucional que ahora
esta escrito en el nuevo articulo 27 de la Carta
Magna. El virrey estarabiando. Los explotados no
son felices explotados. Se niegan arecibir con una
servil caravanalas limosnas que & Pronasol salpica
en el campo chiapaneco. El virrey esta desesperado,
consulta a sus asesores. Ellos le repiten unaviga
verdad: no bastan carceles y cuarteles para dominar,
es necesario domar también el pensamiento. El
virrey se pasea inquieto en su soberbio palacio. Se
detiene, sonriey redacta...

XEOCH: rap y mentiras paralos
campesinos

Ocosingo y Palenque, Cancuc y Chilén,
Altamiranoy Y agaoén, losindigenas estan de fiesta.
Una nueva déadiva del supremo gobierno alegrala
vida de peones y pequefios propietarios, de
campesinos sin tierray empobrecidos gjidatarios. Ya
tienen una estacion local de radio que cubre, ahora
si, los rincones mas apartados del oriente
chiapaneco. La programacion es de lo més
adecuada: musica de marimbay rap proclaman la
buena nueva. El campo chiapaneco se moderniza.

XEOCH transmite desde la cabecera municipal de
Ocosingo, en los 600 megahertz en amplitud
modulada, desde las 4:00 hasta las 22:00 horas. Sus
noticieros abundan en piedras de molino: la
"desorientacion” que religiosos "subversivos"
predican entre el campesinado, la afluencia de
créditos que no llegan alas comunidades indigenas,
la existencia de obras publicas que no aparecen por
ningun lado. El soberbio virrey también se da
tiempo de transmitir por XEOCH sus amenazas para
recordar al mundo que no todo es mentirasy rap»
también hay carcelesy cuarteles y un codigo penal,
el masrepresivo de larepublica, que sanciona
cualquier muestra de descontento popular: los
delitos de asonada, rebelion, incitacion alarebelion,
motin, etc., que estan tipificados en los articulos de
estaley son lamuestra de que €l virrey se preocupa
de hacer las cosas bien y punto.

No hay para que luchar. El socialismo ha muerto.
Vivael conformismoy lareformay lamodernidad y
el capitalismo y los crueles electoras que a esto se
asocian y siguen. El virrey los sefiores feudales
bailan y rien eufdricos en sus palacios y pal acetes.
Su regocijo es desconcierto entre algunos de los
escasos pensadores independientes que habitan en
estos lares. Incapaces de entender, sedan ala
desazon y los golpes de pecho. Es cierto, para que
luchar. La correlacion de fuerzas es desfavorable.
No es tiempo... hay que esperar mas... tal vez afios...
alerta contralos aventureros. Que haya sensatez.
Que nada pase en el campo y en la ciudad, que lodo
sigaigual. El socialismo hamuerto. Vivae capital.
Radio, prensay television lo proclaman, o repiten
algunos ex socialistas, ahora sensatamente
arrepentidos.

Pero no lodos escuchan las voces de
desesperanza'y conformismo. No todos se degjan
llevar por el tobogan del desdnimo. Los més, los
millones siguen sin escuchar lavoz del poderoso y
el tibio, no acanzan a oir, estan ensordecidos por €l
[lamo y la sangre que, muerte y miseria, les gritan el
oido. Pero cuando hay un momento de reposo, que
los hay todavia, escuchan otravoz, no laque viene
de arriba, sino laquetrae € viento de abajo y que
nace del corazon indigena de las mononas, la que les
habla de justiciay libertad, laque les habla de
socialismo, la que les habla de esperanza... laUnica
esperanza de este mundo terrenal. Y cuentan los més
vigjos entre los vigjos de las comunidades que hubo



un tal Zapata que se alzé por LOS suyos 'y gue su voz
contaba, méas que gritar, jtierray Libertad! Y
cuentan estos ancianos gue no ha muerto, que
Zapatahadevolver. Y cuentan |0s vigjos mas vigjos
gueel vientoy lalluviay € sol ledicend
campesino cuando debe preparar latierra, cuando
debe sembrar y cuando cosechar. Y cuentan que
también la esperanza se siembra y se cosecha. Y
dicen losvigjos que € viento, lalluviay el sol estan
hablando de otraforma alatierra, que de tanta
pobreza no puede seguir cosechando muerte, que es
la hora de cosechar rebeldia. Asi dicen losvigos.

L os poderosos no escuchan, no acanzan a oir, estén
ensordecidos por el embrutecimiento que los
imperios les gritan al oido. "Zapata" repiten quedo
los pobres jovenes; "Zapata' insiste € viento, € de
abgo, € nuestro...

Viento segundo
El deabajo

Capitulo cuarto

Que narra como la dignidad y la rebeldia se
emparentan en €l sureste y de como los
fantasmas de Jacinto Pérezy mapaches
recorren las sierras de Chiapas. Narra
también de la paciencia que se agota u otros
sucesos de ignorada la presencia pero
presumible consecuencia.

E ste pueblo nacié digno y rebelde, lo hermana
al resto de los explotados del pais no €l Actade
Anexion de 1824, sino unalarga cadena de
ignominias y rebeldias. Desde |os tiempos en que
sotana y armadura conquistaban estastierras, la
dignidad y larebeldia se vivian y difundian bagjo
estas luvias.

El trabajo colectivo, el pensamiento
democrético, la sujecion al acuerdo de la mayoria,
son méas que unatradicion en la zonaindigena, han
sido la tnica posibilidad de sobrevivencia, de
resistencia, de dignidad y rebeldia. Estéis "malas
ideas’, a ojos terratenientes y comerciantes, van en
contradel precepto capitalista de "mucho en manos
de pocos’.

Se ha dicho, equivocadamente, que larebeldia
chiapaneca tiene otro tiempo y no responde al
calendario nacional. Mentira: la especialidad del
explotado chiapaneco es lamisma del de Durango,
el Bgjio 0 Veracruz; pelear y perder. Si las voces de
los que escriben la historia hablan de descompas, es
porque lavoz de los oprimidos no habla... todavia.
No hay calendario historico, nacional o regional, que
recojatodas y cada unade lasrebelionesy
disconformidades contra el sistemaimpuesto y
mantenido a sangre y fuego en lodo € territorio
nacional. En Chiapas esta voz de rebeldias se
escucha sélo cuando estremece € mundillo de
terratenientes y comerciantes. Entonces si el
fantasma de la barbarie indigena retumba en los
muros de |os palacios gobernantes y pasalodo con la
ayuda de plomo ardiente, el encierro, en engafio y la
amenaza. Si las rebeliones en el sureste pierden,
como pierden en el norte, centro y occidente, no es
por desacompariamiento temporal, es porque €l
viento es € fruto de latierra, tiene su tiempo y
madura, no en los libros de lamentos, sino en los
pechos organizados de |0s que nada tienen més que
dignidad y rebeldia. Y este viento de abgjo, €l dela
rebeldia, € deladignidad, no es sdlo respuesta ala
imposicion del viento de arriba, no es solo brava
contestacion, lleva en si una propuesta nueva, no es
solo la destruccion de un sistemainjusto y arbitrario,
es sobre todo una esperanza, lade la conversiéon de
dignidad y rebeldia en libertad y dignidad.

¢Como habra de hacerse oir estavoz nuevaen
estastierrasy en todas las del pais? ¢Como habrade
crecer este viento oculto, conforme ahora con soplar
en sierrasy en cafiadas, sin bajar alin alos valles
donde manda el dinero y gobiernala mentira?

De la montafia vendr& este viento, nace ya
bajo los arbolesy conspira por un nuevo
mundo, tan nuevo que es apenas una intuicion en
el corazon colectivo que lo anima...

Capitulo quinto

Que narra como la dignidad indigena se dio
en caminar para hacer oir y poco duro su




voz, y narra también como voces de antes se
repiten hoy y de que volveran losindios a

caminar pero con paso/irme, y junto a otros
pasos desposeidos, para tomar lo queles
pertenece y la misica de muerte que toca
ahora solo para los (fue nada tienen, tocara
para otros. Y narra también otros
asombrosos acontecimientos que suceden y,
dicen, habréan de suceder.

L amarchaindigena Xi'Nich (hormiga),
realizada por campesinos de Palenque, Ocosingo, y
Salto de Agua, viene a demostrar o absurdo del
sistema. Estos indigenas tuvieron que caminar mil
106 kilémetros para hacerse escuchar, llegaron hasta
la capital de la Republica paraque €l poder central
les consiguiera una entrevista con € virrey.

Llegaron a Distrito Federal cuando el capitalismo
pintaba una tragedia espantosa sobre |os ciclos de
Jalisco. Llegaron ala capital de laantigua Nueva
Espafia, hoy México, en el afio 500 después de que
la pesadilla extranjera se impuso en la noche de esta
tierra. Llegaron y los escucharon todas las gentes
honestas y nobles que hay, y las hay todavia, y
también las escucharon | as voces que oprimen hoy
sureste, norte, centro y occidente de la patria.
Regresaron otros mil 106 kilémetros llenos los
bolsillos de promesas. Nada quedo de nuevo...

En la cabecera municipal de Simojovel, los
campesinos de la CIOAC fueron atacados por gente
pagada por ganaderos de lalocalidad. Los
campesinos de Simojovel han decidido dejar de estar
callados y responder a las amenazas cumplidas de
los finqueros. Manos campesinas cercan la cabecera
municipal, nadani nadie entrao salesin su
consentimiento. El gercito federal se acuartela, la
policiareculay los sefiores feudales del estado
claman fuego paravolver a orden y el respeto.
Comisiones negociadoras van y vienen. El conflicto
se soluciona aparentemente, |as causas subsisten y
con lamisma apariencia, todo vuelve ala calma.

En el poblado Betania, en las afueras de San
Cristobal de las Casas, los indigenas son detenidos y
extorsionados, regularmente por agentes judiciales,
por corlar |efia para sus hogares. Lajudicial cumple
con su deber de cuidar |a ecologia, dicen |os agentes.
Los indigenas deciden dejar de estar callados 'y

secuestran atres judiciales. No conformes con eso,
toman la carretera Panamericanay corlan la
comunicacion a oriente de San Cristobal. En el
crucero a Ocosingo y Comitan, los campesinos
tienen amarrados alos judicialesy exigen hablar con
el virrey antes de desbloquear la carretera.

El comercio se empantana, €l turismo se
derrumba. La noble burguesia coleta se mesa sus
venerables cabelleras. Comisiones negociadoras van
y vienen. El conflicto se
soluciona aparentemente, las causas subsisten, y con
la misma aparienciatodo vuelve ala calma.

En Marques de Comillas, municipio de
Ocosingo, los campesinos sacan madera para
sobrevivir. La judicial los detieney requisa la
madera para provecho de su comandante. Los
indigenas deciden dejar de estar callados y toman
los vehiculos y hacen prisioneros a los agentes, €l
gobierno manda policias de seguridad publicay son
tomados prisioneros de lamismaforma. Los
indigenas retienen los camiones, lamaderay alos
prisioneros. Sueltan a estos ultimos. No hay
respuesta. Marchan a Palengue para exigir solucion
y el gercito los reprime y secuestra a sus dirigentes.
Siguen reteniendo |os camiones. Comisiones ne-
gociadoras van y vienen. El gobierno sueltaalos
dirigentes, los campesinos sueltan los camiones. El
conflicto se soluciona aparentemente, las causas
subsisten, y con la misma aparienciatodo vuelve a
lacalma.

En la cabeceramunicipal de Ocosingo marchan,
desde distintos puntos de las fuerzas de la ciudad, 4
mil campesinos indigenas de laANCIEZ. Tres
marchas convergen frente al Palacio Municipal. El
presidente no sabe de qué setratay se daalafuga,
en el suelo de su despacho quedatirado un
calendario sefialando lafecha: 10 de abril de 1992.
Afueralos campesinos indigenas de Ocosingo,
Oxchuc, Huixtan, Chilon, Y galon, Sabanilla, Sallo
de Agua, Palenque, Altamirano, Margaritas, San
Cristobal, San Andrés, y Cancuc, bailan frente auna
imagen gigantesca de Zapata pintada por uno de
ellos, declaman poemas, cantan y dicen su palabra.
S0lo elos se escuchan. Los finqueros, comerciantes
y judiciales se encierran en sus casas y comercios, la
guarnicion federa parece desierta. Los campesinos
gritan que Zapata vive, laluchasigue. Uno de ellos
lee una carta dirigida a Carlos Salinas de Gortari
donde o acusan de haber acabado con los logros



zapatistas en materia agraria, vender al pais con €l
Tratado de Libre Comercio y volver aMéxico alos
tiempos del porfirismo, declaran contundentemente
no reconocer las reformas salmistas al articulo 27 de
la Constitucion Politica. A lasdos delalarde, 1a
manifestacion se disuelve, en orden aparente, las
causas subsisten, y con la misma apariencia todo
vuelve alacama.

Abasolo, gido del municipio de Ocosingo.
Desde hace afios |os campesinos tomaron tierras que
les correspondian por derecho legal y derecho real.
Tres dirigentes de su comunidad han sido tomados
presos y torturados por €l gobierno. Los indigenas
deciden degjar de estar callados y toman la carretera
San Cristébal Ocosingo. Comisiones negociadoras
van y vienen. Los dirigentes son liberados. El
conflicto se soluciona aparentemente, |as causas
subsisten, y con lamisma aparienciatodo vuelve a
lacalma

Suefia Antonio con que latierra quetrabaja le
pertenece, suefia que su sudor es pagado con justicia
y verdad, suefia que hay escuela para curar la
ignoranciay medicina para espantar |la muerte,
suefia que su casa seiluminay su mesasellena,
suefia que su tierraeslibre y que es razén de su
gente gobernar y gobernarse, suefia que esta en paz
consigo mismo y con el mundo. Suefia que debe
luchar paratener ese suefio, suefia que debe haber
muerto para que haya vida. Suefia Antonio y
despierta... ahora sabe qué hacer y ve a su mujer en
cuclillas atizar €l fogon, oye asu hijo llorar, mira el
sol saludando al oriente, y afila su machete mientras
sonrie.

Un viento selevantay todo lo revuelve, € se
levanta y camina a encontrarse con otros. Algo le ha
dicho que su deseo es deseo de muchosy vaa
buscarlos.

Suefia el virrey con gque su tierra se agita por un
viento terrible que lodo |o levanta, suefia con que lo
que robo le es quitado, suefia que su casa es
destruida y que € reino que gobernd se derrumba.
Suefiay no duerme. El virrey va donde | os sefiores
feudalesy éstos le dicen que suefian [o mismo. El
virrey no descansa, va con sus médicosy entre todos
deciden que es brujeriaindiay entre todos deciden
que sblo con sangre se librara de ese hechizo y €
virrey manda matar y encarcelar y construye mas
carcelesy cuarteles y e suefio sigue desvelandolo.

En este pais todos suefian. Yallega la hora de
despertar...

Latormenta...
..laqueesta

Nacera del choque de estos dos vientos, llega ya su

tiempo, se atiza ya el horno de la historia. Reina
ahora €l viento de arriba, ya viene € viento de
abajo, ya la tormenta

viene... asi sera., .

L a profecia
..laqueesta

Cuando amaine La tormenta, cuando
lluviay fuego dejen en paz oira vezla
tierra, e mundo ya no sera el mundo,
sino algo mejor.

Selva Lacandona, agosto 1992.



La razon utopica de Qohélet

Elsa Tamez

I ntroduccion

En ladécada de los noventa, lainsistenciade
trabgjar el tema de la esperanza, revelala situacion
de crisisde laesperanzay de la necesidad de
reconstruir la utopia. Esto ocurre especialmente en
sectores mestizqs y blancos de nuestro continente
latinoamericano™, y sobre todo entre los
intelectual es.

Seguin Franz Hinkelammert, la desesperanza
presente ha sido un trabajo sistemético de la
ideologia del capitalismo, se trata de una estrategia
que busca crear "una anticultura de desesperanza’’.

Y es que tener esperanza en un futuro distinto y
mejor es una amenaza parala estabilidad del sistema
capitalista actual, que cree que su reglizacion vaya
rumbo directo ala sociedad perfecta. El esla
esperanza de todos, y crear otras esperanzas es estar
contrala tinica esperanza factible. Por eso no hay
gue tener otras expectativas, sino vivir laespera (con
Sus respectivos regjustes) de la esperanza prometida.
Si esto es asi, lareflexion sobre la utopia es una
tarea impostergable para quienes deseen buscar
nuevas realidades de vida para todos.

Por otro lado, larazén de vivir 0 el sentido de la
vida es uno de los interrogantes mas profundos y
reiterativos que los seres humanos se han hecho a
través de los siglos. Correlato de este interrogante es
el esfuerzo, vano muchas veces, por conocer los
aconteci mientos futuros de la historia, e incluso lo
gue sucedera més alade laexistenciaterrenal. La
pregunta por larazon de vivir no es una
preocupacion filosofica, corresponde a deseo de

! No en los movimientos indigenas, negros y de
mujeres. Estos grupos hoy estén compartiendo sus
horizontes de manera mas abierta que en tiempos
anteriores.

*Cf. Franz Hinkelammert, "Lalégica de la exclusion
del mercado capitalistamundia y el proyecto de
liberacién”, en', América Latina: resistir por la
vida, 1994.

vivir con dignidad frente alos desafios conflictuales,
sean econdmicos, culturales, sociaes o politicos.
Parece ser que cuando el futuro setorna
angustiosamente impenetrable, la utopia se oculta;
su configuracion no dalugar. Y amasimposibilidad
de crear la utopia. menos posibilidad de realizacion
humana acontece. A méas imposibilidad de
realizacion humana, menos posibilidad de
configurar la sociedad deseada.

Un libro de laBiblia, [lamado Eclesiastés o
Qohédlet, escrito aproximadamente en la segunda
mitad del siglo 111 a. C., bajo €l imperio de los
tolomeos, expone esta proble-mética. Para el
narrador, angustiado por su incapacidad de conocer
el futuro, nada hay nuevo bgo € sol; todala
realidad la experimenta como un gran vacio; la
muerte es unarealidad inevitable y, como contra
Dios no se puede contender, porgque é es més fuerte
y hace lo que | e place, exhorta a que se aprovechen
los momentos felices del presente: el comer y €
beber con alegria en medio del trabajo agobiante.
Esta manera de aproximarse ala historia es extrana
en lahistoria biblica de |a salvacién, desbordante de
promesas mesianicas y esperanzas. ¢Que significa
esta manera "qoheletiana’ de afrontar larealidad de
laincertidumbre? ¢Sera véalida esta propuesta para
nuestros dias? ¢COmo se puede interpretar su
propuestay por que la propone? Estas son algunas
de las preguntas que nos hacemos a ir analizando el
texto mencionado.

Vamos, entonces, aintentar adentrarnos en la
proble-mética de la utopia a partir de la experiencia
del sabio Qohélet. Reflexionaremos sobre su
percepcion de larealidad, su horizonte utopico
implicito, el enigmaDios. la participacion de los
tiempos, y las posibles aternativas que ofrece para
salir a paso; tal vez encontremos en este libro
canonico alguna pal abra critica que nos ayude a
entender mejor ciertas situaciones y actitudes
actuales, que acontecen cuando los horizontes se
cierran. Escogemos este libro de la Biblia porque su
autor es el unico “que abandonalavisién biblica de
la historia entendida como proyecto divino en



desarrollo progresivo lineal, ‘ mesianico™ EI Qohélet
se sale de los canones cuando su realidad o exige

1. El mundo bajo la mirada de
Qohélet: nada es nuevo bajo €l sol

1.1. Todo es hebe

E! principio y € fing|_de su obra literaria marcan
su percepcién del mundo™ Laanunciaal inicio
"Vanidad de vanidades, --- dice Qohélet, todo es
vanidad", y concluye con lamismafrase. Entre el
principioy el final el narrador se bate consigo
mismo por medio de mondlogos, aveces intensos,
intentando descifrar el sentido de unavidasin
sentido. Al inicio dibuja de inmediato su percepcion,
simbdlicamente, con este poema que causa nauseas
al lector.

Generacion va, y generacion viene,

mas la tierra siempre permanece.

Sale el sol, y se pone d sol,

y Se apresuraavolver

al lugar de donde se levanta.

El viento tirahaciael sur, y rodea a norte;

vagirando de continuo,

y asus giros vuelve el viento de nuevo.

Losriostodos van a mar,

y e mar no selleng;

al lugar de donde los rios vinieron,

alli vuelven para correr de nuevo.

Todas las cosas son fatigosas,

cuanto nadie podria decir:

no se sacia el 0jq de ver,

ni el oido de oir*(1.4-9).

Los girosciclicos del sol, del viento y delos rios no
solo describen lafata de novedad y 1o previsible,
sino gque los significantes del texto hacen reaccionar

% Gianfranco Ravasi, Qohélet, 1991, p. 40.
“ Laobraconcluye en 12.8. Los versos del 9 a 14 son
afadiduras posteriores de oira mano.

®> Lamayoriade las versiones traducen la Gltima
parte del verso asi: "...nunca se sacia el ojo de ver, ni
el oido de oir". Nosotros seguimos en este verso la
version de Cantera Iglesias, mas coherente con €l
sentido del texto. En nuestro escrito utilizamos la
version Reina Valora, aungue hemos hecho algunos
cambios cuando nos parece importante; también
hemos sustituido hombre por ser humano.

el cuerpo del lector, como produciéndole mareosy
ganas de vomitar por las volteretas imparables. Esta
sensacion de malestar de Qohélet es producida por
su percepcion del mundo; y hace que los lectores
también la sientan. Qohélet lallamacon €l término
hebreo hebel. Toda su realidad vivida, observaday
reflexionada es calificada como hebel. Las versiones
en espanol traducen el termino por "vanidad", pero
esta palabra no da razén exacta de lo que el narrador
quiere describir. Hebel significa en hebreo "vacio”,
"soplo”. El matiz exacto depende del contexto,
puede significar "inconsistente”, "pasajero”,
"fugacidad”, "sombra", "indtil", "absurdo". En
Qohéet se utiliza como un juici oEPegativo
fundamentado por la experiencia™. Tal vez
acepciones mas triviales de nuestro medio y menos
abstractas, como "cochinada’ o "porqueria’, o
"mierda’, podrian expresar mejor el malestar que le
produce a ﬁste narrador protagonista lo que acontece
bajo el sol™-

El superlativo reiterativo del versiculo 2 del
capitulo 1 seleeriaasi: "Unagran 'porqueria --- dice
Qohéet, una gran 'porqueria, todo es porgueria’.
Ravasi prefiere tradtjcir el superlativo hebreo por
"un vacio inmenso"* En cieno sentido ese
sentimiento de vacio, de "hueco en € estdmago”, es

® Jenni/Westermann, Diccionario teol 6gico manual
del Antiguo Testamento, 1978. t. |, pp. 660-662.

" Reconocemos gue | as connotaciones de estas

pal abras no son satisfactorias del todo; "porqueria’ y
"cochinada" estén frecuentemente relacionadas con
lo sucio, lo cual no necesariamentelo indica el
termino hebel. "Porqueria’ 1o consideramos aqui
como sinénimo del uso comin que sedaaa
acepcion "mierda’. Aungue originamente esta
ultima palabra representa algo sucio en nuestra
cultura, lamayoria de las connotaciones que le
asignamos no corresponden a su imagen original.
Mejor seriautilizar € término "mierda" en lugar de
hebel, pero no nos atrevemos en este articul o;
ademés, hay algunas partes que no tienen ese
sentido, como €l ser joven o adolescente. Usaremos
entonces el termino hebreo hebel.

® Ravasi, op. cit., pp. 9ss.



lo que produce unarealidad percibida como
porqueria, donde aparentemente no se pueden
cambiar los rumbos de la historia, ni se ven sefidles
de posibilidad de realizacion humana.

1.2. La confabulacién de los tiempos

Lavision del tiempo en Qohélet seralaclave de
lectura que le permitirarespirar con cierta serenidad
y hacer [levadera, con menos angustia, lavidaen
medio del vacio inmenso, o de"el gran hebel”. Para
lograr discernir que todo tiene su tiempo y su hora,
tiene que dar una luchainconsciente contralos
tiempos presente, futuro y pasado, pues parece que
estos se han confabulado contra cualquier
posibilidad estructural de encontrar unavidadigna
paratodos, que valgalapenavivirla. Ni en €
presente, ni en el futuro ni en el pasado, halla
Qohélet un asidero a que aferrarse para configurar
una utopia atractivay depositar su fe en ella. No hay
novedad bajo e sol.

El presente es hebel, es vano, es frustracion total,
como cuando una nuez apetitosa es partida para
saborearlay resulta vana.

El futuro no vislumbra nada nuevo, no hay por
que luchar, ni sefiales de victoria, pues todo resulta
infructuoso. Como si las nueces fueran transparentes
y se evidenciara su estado de vanas. El futuro es
sofocado por la afirmacién de que todo lo que
acontecera es 1o mismo que ha acontecigdo, ademés
de que los sucesos caeran en €l olvido 'L as visiones
mesianicas del segundo Isaias, pronunciadas para el
regreso del exilio en Babilonia, no son distinguidas
por el ojo de Qohélet, se esftumaron. Ademas, esta
convencido de que nadie es capaz de conocer €l
futuro.

No hay memoria del pasado. Las acciones
maravillosas del Dios liberador de la esclavitud en
Egipto, narradas para ser recordadas de generacion
en generacion, también
han caido al olvido. No hay recuerdo de haber
disfrutado de nueces de buena calidad. No hay
diferenciacion de tiempos, ni discordia entre ellos.

° Qohélet anticipalano-novedad del suceso. No
percibe la donacion de sentido en el acontecimiento
al dar este significacion nueva atodas | as cosas,
como |lo plantea Heldegger posteriormente. Cf.
Amoldo Mora. Los tiempos en |a filosofia, inédito.

(Pareciera que la historia esta suspendida o en
estado de coma, mientras Pal estina fue pasando de
propiedad del imperio de Babilonia, a imperio
Persa, y ahora al imperio de los helenistas
tolomeos). Solamente quedan interrogantes
exigentes de respuestas negativas.

¢Qué eslo que fue? Lo mismo que sera.
¢Qué eslo que hasido hecho?

Lo mismo que se harg;

y nada hay nuevo debajo del sol.

¢Hay algo de que se puede decir:

He aqui esto es nuevo?

Y afue en los siglos que nos han precedido.
No hay memoria de lo que precedio,

*ni tampoco de |o que sucedera

habra memoria en los que seran después
(1.9-11).

L os horizontes estan cerrados. Qohélet, por mas
gue se esfuerce, no puede conocer € futuro, ni €
bien del ser humano mas alla del futuro; lo mas que
puede hacer es nuevamente interrogarse al respecto:

Porque ¢quién sabe cudl es el bien del ser
humano en la

vida, todos los dias de la vida de su hebel, 1os
cuaesé

pasa como sombra? Porque ¢quién ensefiara
al ser

humano qué sera después de él debajo del sol
(6.12).

Pues no sabelo que hadeser; y €
cuando haya de ser,
¢quien selo ensefiara? (8.7).

Lejos estdlo que fuey lo muy
profundo, ¢quien lo
hallara? (8.23).

1.3. La experiencia del hebel en lo
cotidiano

V eamos ahoralo que acontece bgjo € sol enlo
cotidiano; lo cual, bgjo la mirada de Qohélet, es
hebel, vacio, "porqueria”’ o inutilidad.

7) El trabajo "esclavizante"



Reiteradamente el narrador se quejadel trabajo
i goso. Lo expresa en hebreo con €l termino amal
“2Dicho termino significatrabajo y significa
simulténeamente fatiga. Amal estrabgjo y el agobio
gue implica. En espafiol la palabra esclavizante lo
reflegga muy bien, y no se refiere Unicamente a
trabajo de los esclavos. El término estardio en el
vocabulario hebreo, pues sélo a partir del trabajo
agricola se experimento el trabajo fatigoso; ademas
habria que recordar que la esclavitud en este periodo
empiezaajugar un rol importante en el modo de
produccion de ese entonces. El termino muchas
veces va acompanado de otros, paralelamente, como
engarnio, injusticia, opresion, corrupcion, accion
violenta.

Lo que Qohélet ve absurdo, hebel, es que se
trabaj e afanosamente sin sacar provecho del
esfuerzo ni poder disfrutarlo. Se pregunta varias
veces sobre |as ventgjas del trabgjo ——Estaes unade
las preguntas claves para comprender por que
Qohéet esta harto de su mundo y no preveo salida
posible més alla de intentar comer y beber
tranquilamente y con alegria en medio del amal, del
trabajo esclavizante. Su escrito, como mencionamos
arriba, iniciaen el v. 2 con la afirmacion superlativa
sobre larealidad de hebel, y continda con la
pregunta que le aguijonea la conciencia: "¢Que
provecho tiene el ser humano de todo su trabajo
(raiz amal) con que se afana (raiz amal) debajo del
sol? (1.3)"; en 2.22 se expresa asi: "Porque ¢qué
tiene el ser humano de todo su trabgjo, y de lafatiga
de su corazon, con que se afana debajo del sol?'. En
3.9 sevuelve a preguntar o mismo: " ¢Que provecho

9 El término aparece significativamente en €l libro
de Qohélet (de 57 veces, 35 lo utilizaQohélet). Lo
mismo sucede con €l término hebel: de 73 veces que
apareceen €l A.T., 41 ocurren en Qohélet. Jenni-
Westermann, op. cit., pp. 423y 660.

' Lapalabra"provecho" (hebreo: itron) se usa aqui
en transacciones mercantiles, y connota beneficio,
ganancia, ventgja. Veremos mas abajo que el
comercio, en este periodo helenista estaba, en su
esplendor.

(itron) tiene el que traba) aE'de aquello en que se
afana (amal)?”

Para hablar negativamente del trabgjo fatigoso
para nada, Qohélet se pone como gjemplo bajo €
seuddnimo del rey, probablemente Salomdn, hijo de
David, conocido tradicionalmente por sus riquezas,
placeres y sabiduria. Se hizo muchas cosas
materiales, se hizo sabio, disfrutd cuanto pudo.
Qohélet, asumiendo dicho persongje, llegaala
critica de suis propios gobernantes o poderosos del
momento™

Miré yo luego todas | as obras que habian hecho
mis manos, Y € trabajo que tomeé para hacerlas,
y he aqui todo era"unacochinada" (hebel) y
afliﬁi On de espiritu, y sin provecho debajo del
sol

El personaje, a diferencia de muchos, logro
disfrutar algo en & proceso de trabgjo, esa, dice, fue
Su paga o parte de toda su faena (2.10); sin embargo,
aun asi, todo €l proceso del trabajo afanoso entra al
ambito de hebel porque otros se ensefiorearan del
producto trabajado. Esa es larazén bésicade que €l
animo de Qohélet se enfurezca a grado de aborrecer
laviday su trabajo, obsérvese lo molesto que se
manifiesta en |os siguientes versos:

Aborreci, por tanto, lavida, porque la obra
gue se hace debajo del sol me erafastidioss;
por cuanto lodo es hebel y afliccion de
espiritu.

Asimismo aborreci todo mi trabajo que habia
hecho debajo del sol, el cual tendré que dejar
aotro que vendra

2 El termino hebreo corresponde a hacer, obrar
(asa).

B Latradicion havisto a Salomén, hijo del rey
David, como un gran persongje, lleno de sabiduriay
riquezas, admirado por lodos. Estaimagen no
corresponde a su comportamiento opresor y
ambicioso durante su gobierno.

1" Afliccion de espiritu” eslatraduccion de la
version Reina Valera. mientras otras versiones
traducen atrapar vientos; €l hebreo (ruit ruaj)
permite las dos opciones. Preferimos lade Vaera
porque expielala angustia del sujeto.



después de mi.

Y ¢quien sabe si sera sabio o necio el que se
ensefioreara de todo mi trabajo en que yo me
afane y en que ocupe debgjo del sol mi
sabiduria? Esto también es hebel.

Volvio por tanto a desesperanzarse mi
corazén acerca de todo € trabajo en que me
afané, y en que habia ocupado debajo del sol
mi sabiduria. j Que €l ser humano trabaje
con sabiduriay con cienciay con rectitud, y
gue haya de dar su hacienda a otro que nunca
trabag6 en €llo!

También es esto hebel y mal grande (2.17-
21).

El narrador protagonista da varias razones por
las cuales no se saca ni un provecho del producto del
trabajo. Unade ellas es el trabajo tan esclavizante
gue su vida se convierte en sufrimiento y € trabajo
en molestia, y no puede descansar de noche (2.23).

También porgue €l producto de sus obrasle es
quitado, como vimos arriba. O porque el afan por
acumular riquezas dominaa ser humano. Hay
algunos que trabajan incan-sablemente y ni siquiera
tienen un sucesor a quien degjarle su producto. Lo
menciona explicitamente en 4.8:

Hay un hombre solo y sin sucesor, que no tiene
hijo ni hermano; pero nunca cesa de trabajar, ni
SUS 0j0s se sacian de sus riquezas, ni se pregunta:
¢paraquién trabajo yo, y defraudo mi almade
bienestar? También esto es hebel, y duro trabajo.

Qohélet criticael amor a dinero. El quelo ama
nunca se saciade él; y no puede sacar fruto del
mucho tener. ¢Por qué? Porque si aumentan los
bienes también los consumidores, y entonces €
duefio solamente ve sus ganancias con sus 0j0S
(5.11); por otro lado, Qohélet afirma que la
abundancia no le dgadormir dul ces suefios, como
los del trabajador sencillo (5.12).

L as riguezas acumuladas son Unicamente para el
mal del poseedor: |as invierte equivocadamente y
puede perderlas, y a sus hijos nadales queda (5.14).
Finalmente, cuando muere se vadesnudo y nadale
guedd en sus manos de su trabgjo, slo tinieblas,
mucho afén, dolor y miseria. Leamoslo en sus
palabras:

Como salié del vientre de su madre, desnudo, asi
vuelve, yéndose tal como vino; y nadatiene de
su trabajo parallevar en su mano. Este también
es un gran mal, que como vino, asi haya de
volver. ¢Y de qué le aprovecho trabagjar en vano?
Ademas de esto lodos |os dias de su vida comera
en tinieblas, con mucho afan y dolor y rabia
(5.15-17).

Asi, para Qohélet, no disfrutar del producto del
trabajo eslo que convierte en hebel lodo el proceso
mismo del trabajo y lavida en general. Por mas que
haya sido bendecido por muchos afios (incluso dos
mil) y con muchos hijos (incluso cien)™; si no fue
capaz de gustar de lafelicidad ni hubo alguien que
le diera sepultura, no le valié de nada haber nacido.
En ese sentido € abortivo fue masfeliz que é. No
vio lo que sucedié bajo el sol (6.2-6).

Hasta €l propio trabajo en si, bien hecho, no
escapa del ojo critico: Qohéet no encuentra
posibilidades de realizacion humana en el proceso
del trabgjo. Pero no puede abandonarlo porque el
trabajo es necesario para poder sobrevivir. En 4.4-5
dice que todo trabajo y toda excelencia de obras
despiertala envidia de |os demas contra su préjimo,
y "También esto es 'una porqueria* y afliccion de
espiritu”, y quien no trabaja, "€l necio que cruza sus
manos', se come su misma carne. Por eso es mejor
"un pufio lleno con descanso, que ambos pufios
[lenos con trabajo y afliccién de espiritu” (4.6).

2) Lasinjusticias al orden del dia
en un mundo invertido

En varias ocasiones Qohélet hace alusion ala
opresiony alainjusticia. Alude ala perversion de
losvalores. El ve quelainiquidad y lajusticiase
invirtieron: "Vi mas debgjo del sol: en lugar del
juicio, ali impiedad; y en lugar de lajusticia, ali
iniquidad” (3.16); y més abajo:

Me volvi y vi todas las violencias que se hacen
debagjo del sol; y he aqui, las lagrimas de los
oprimidos, sin tener quien les consuele; y €

> Lalongevidad y € engendrar muchos hijos eran
en latradicion hebrea evidencia de ser bendito por
Dios.



poder estaba en lamano de sus opresoresy para
ellos no habia consolador (4.1).

Se puede percibir en € mundo de Qohélet una
situacion bastante represivay una gran faltade
solidaridad.

La frustracion mayor es que |o esperado no
llega. Se espera que hayajusticiaen los tribunales, y
sucede al contrario. Lo mismo acontece con la
tradicion sapiencial y profética que afirmaque al
justo le va bien en lodos sus caminos, mientras que
a impio levamal, y sus dias se acortan. Este
esguema retributivo de latradicion sapiencia entra
en crisis cuando se confronta con la experiencia
concreta; el esquema no se verifica histéricamente,
pues lo que observa Qohélet bajo el sol es otra cosa,
justamente o contrario: "Todo esto he visto en los
dias de mi hebd, justo hay que perece por su
justicia, y hay impio que por su maldad alarga sus
dias' (7.15). Lo vuelve arepetir mas adelante:

Hay hebel que se hace sobre latierra: que hay
justos a quienes sucede como s hicieran obras
de impios, y hay impios a quienes acontece
como s hicieran obras de justos. Digo que esto
también es hebel (8.14).

En 8.10 aparece asimismo lainversion: se
sepulta alosinicuos con honra, y 10s que actuaron
con rectitud rapidamente fueron olvidados en la
ciudad.

L os horizontes se cierran porque para nuestro
narrador 1o minimo esperado nuncallega. La
inversion de valores no le permite apostar aalguna
posibilidad de justicia. Y donde habria cierta
probabilidad de juicio paralos malvados no se
cumple. Al no gecutarse las sentencias, no hay
razones para esperar algo nuevo bajo €l sol. La
impunidad agrava la criminalidad:

Por cuanto no se gjecuta luego sentencia sobre la
mala obra. el corazén de los seres humanos esta
en ellos dispuesto para hacer el mal (8.11).

Lasinstancias del estado puestas para ordenar la
sociedad con rectitud, estan enredadas en una
complicidad burocratica que desanima a cualquiera

gue cree posible reivindicar algun derecho. Qohél et
esclaro:

Si opresién de pobres y perversion de derecho
y dejusticiavieseis en la provincia, no te
maravilles de ello; porque sobre € alto vigila
otro E?S alto, y uno mas alto esta sobre ellos
(5.8)™

3) La toma del poder no garantiza la salida deseada

Parece ser que también esta practica politicano
esviable parael mundo de Qohélet. Un pequefio
relato que incrusta en su texto da a entender esta
posicion (4.13-16). Hay un muchacho pobre y sabio
y hay unrey vigjo y necio. Yaaqui larealidad
contradice latradicion que afirma que el anciano es
sabio por sus canas y € muchacho alin no alcanzala
sabiduria del anciano porgue le falta mucho por
conocer. Ademés los reyes descienden de familias
ricas y nobles. Qohélet curiosamente trastoca esta
situacion regular. Prefiere a muchacho pobrey
sabio que a rey vigjo que no admite consgjos. Este
joven estuvo preso y salié de lacarcel para
gobernar, con un apoyo popular total:

Vi atodos los que viven debgjo del sol
caminando con e muchacho sucesor, que estara
en lugar de aguel. No teniafin la muchedumbre
del pueblo que le seguia.

Qohélet prevé d fin de una posibilidad novedosa
antes de gque se dé; anuncia el fracaso futuro:

...sin embargo, |os que vengan después tampoco
estaran contentosde €. Y esto también es hebel,
y afliccion de espiritu (4.15s).

¢Por qué sera que el autor hace que € narrador
no deposite algo de confianza en un cambio de
poder? Desde & punto de vista del contexto
histérico, tal vez eslo que su pueblo ha
experimentado en |os cambios de imperiosy las

*En el hebreo corresponde a 5.7. Laenumeracion
del texto en laversion de Valera cambiaen el
capitulo 5.



esperanzas huecas de sus contemporaneos en
posibilidades mejores de vida. De Senaguerib a
Nabucodonosor, de Nabucodonosor aAlgandro €
Magno, de este alos tolomeos y de |os tolomeos a
los seléucidas; después vendran los romanos. O
quizés se refiera alas guerras entre los tolomeos y
seléucidas por poseer Palesting, 1o cual ocurrié
varias veces en € periodo de 100 afios en el poder
de los tolomeos gobernando desde Egipto, después
de lamuerte de Alg andrd Sus contemporaneos se
hacian ilusiones con respecto auno u aotro. Oira
posibilidad es que Qohélet esta insinuando que toda
instancia de poder esta destinada a fracaso. El
joven, pobrey sabio, a subir a poder deja de ser
pobre y con €l transcurso del tiempo se hacevigoy
su sabiduria se convierte en necedad, porque €
gjercicio del poder puede disentir con €l gercicio de
la sabiduria. En todo caso, para é no hay horizontes
posibles desde € poder politico para un cambio de
sociedad més igualitaria. Antes de que la posibilidad
aparezca anuncia €l cierre desventurado.

Hay que aclarar que no esta en contra de que €l
joven asumael poder. Si é tuviera que elegir
escogeriaa joven; Qohélet iniciae relato
afirmando que

...mgor es el muchacho pobrey sabio que €l rey
vigjo y necio que no admite consgjos (4. 13).

Lo que prevé es €l fracaso.

4) La obligacion de "andar con pies de. gato"
en lo econdbmico y en lo politico

En varias secciones del texto el narrador
manifiesta el disgusto por tener que caminar con
mucha precaucion. El capitulo décimo lo daa
entender. En sumundo hay que actuar sabiamente,
con pies de galo, utilizando no lafuerzasino la
sabiduria. Hay que comprender todos los detalles
paradar cualquier opinién. No se debe abrir laboca
cuando no es necesario, y no hay que conspirar
contra el rey. Cualquier error puede ser fatal. Los
espias del rey abundan, dice Qohélet:

"Haciafinalesdel siglo Il y principios del U,
Pal estina cambi 6 cinco veces de manos en apenas 22
anos.

Ni aun en tu pensamiento digas mal del rey, ni
en o secreto de tu cAmara digas mal del rico;

porque las aves del cielo llevaranlavoz, y las
que tienen aas harén saber la palabra (10.20).

Cuando las paredes oyen no hay libertad ni
serenidad. Desde €l punto devistadela
sobrevivencia, y tomando en cuenta que no se sabe
lo que pasard, segiin Qohéet no hay que tomar
decisiones extremas, hay que abarcar lodos los lados
para prevenir e mal que llegue. Conformarse con
eso de que "més vale pgaro en mano que mil
volando”, o en palabras del mismo Qohélet: "més
vale vista de 0jos que deseo que pasa’, es molesto y
eso también es hebel para nuestro protagonista.

Estar pendiente de todos |os cuidados no causa
felicidad y es hebel, pero no ve otrasaliday
recomienda con mucho realismo:

Por lamafiana siembratu semillay alatarde no
degjes reposar tu mano; porque no sabes cudl eslo
mejor, si esto o aquello, o si lounoy lo otro es
igualmente bueno (11.6).

Dado el caso de que |os dos aspectos sean
igualmente buenos, otra vez Qohélet cierrala
posibilidad de un futuro mejor, porque si todo le
resultaigualmente bueno, lamuerte llegaray los
dias de tinieblas serdn muchos, pues "lodo lo que
viene es beber (11.7-8).

5) La muerte como instancia que iguala a las
personas

Qohéet reprocha que no haya distinciones méas
alldde lamuerte. No hay recompensani distincion
para quien es mas sabio, mas rico, mas piadoso o
maés justo, atodos les sucede o mismo y de nadie
ninguno se acuerda (2.16). Dice en 2.15:

Entonces dije yo en mi corazon: Como sucedera
al necio, me sucedera también ami. ¢Para que
entonces he trabajado hasta ahora para hacerme
mas sabio? Y dije yo en mi corazon, que
también esto era hebel.

Con mas claridad lo expresaen 9.2:



Todo acontece de la misma manera alodos: un
mismo suceso ocurre a justo y a impio; al
bueno, al limpioy a no limpio; a que sacrifica,
y a que no sacrifica; como a bueno, asi a que
peca; a quejura, como al que teme

el juramento.

Para Qohélet esto es un gran mal entre todo lo
gue se hace debajo del sol. Sobre todo por el hecho
de que los que "estan llenos de mal" durante su vida
simplemente mueren, como todos (9.3), pero sin
haber recibido su merecido.

La muerte también, entonces, es complice delas
injusticias que se cometen bgjo € sol. En 3.19 se
llevael argumento al extremo deigualar a ser
humano con las bestias.

6) No encontrar a la mujer ideal

Qohéet tiene una mala experiencia con las
muijeres. Se lanza contra aquella mujer que enreday
asfixiaalos hombres. La encuentra més amarga que
alamuerte (7.26). Pero lo que alin busca su aimay
no la encuentra es una mujer. Posiblemente hace
alusién aGn. 2, € relato en el cual e Creador forma
de su cuerpo alamujer, para hacer perfectala
humanidad; y Adam exclama con amor: "Estas que
es carne de mi carne y huesos de mis huesos'. Esta
comparieraidonea no la encuentra; apenas si
encuentra a un hombre entre mil; pero no asu ideal
de mujer:

Lo que alin buscami alma, y no lo encuentra; un
hombre entre mil he hallado, pero mujer entre
todas estas nunca halé (7.26).

Y termina diciendo que o que verdaderamente
encontré es que Dios hizo alos seres humanos
justos, "pero ellos buscaron muchas perversiones"
(7.29). Para Qohélet, entonces, el mundo como
hebel no es ojra de ninglin destino trégico, marcado
por los astros™; sino que es obra de los mismos

8 Como sucedio en e helenismo en esa época con
laHeimarmeéne, poder que determinalavida
humana. Cf. Helmut K oester, Introduccion al Nuevo
Testamento. Historia, culturay religion de la época
helenistica e historia y literatura del cristianismo
primitivo, 1988, pp. 210s.

seres humanos que lo invirtieron. Larealidad
invertida complicala posibilidad de encontrar
nuevos horizontes bajo el sol.

2. El mundo no narrado de Qohélet:
todo esnuevo bajo € sol

2.1. Lanovedad del periodo helenista

H emos visto que & mundo narrado de Qohélet
afirmalano novedad bgjo el sol; lodo es hebel, una
porqueria, un vacio, unainutilidad, un absurdo,
hasta la vida humanalo es porque es efimera.
Qohédet relativiza la teol ogia comun de latradicion
sapiencial heredada, y también la de las promesas
mesianicas de los profetas, a confrontarlacon la
experiencia cotidianay ubicar €l desfase. Los
esguemas tedricos teol dgicos no responden alos
desafios historicos de su momento. No hay
mesianismos alavista, castigo alos malos ni
recompensa alos justos. Es verdad que en su
monologo habra momentos en que los retomara, de
manera diferente, pero después de haberlos
desbaratado, negando su veracidad historica.

Por otro lado, el mundo real en el cua se
produce el texto afirmalo contrario de Qohélet.
Todo es nuevo. Los libros que analizan €l periodo
hel eni sta sefialan que se sufre un cambio estructural
asombroso y sin precedente. Sobre todo después de
la muerte de Algjandro el Magno, durante &l periodo
de los tolomeos, tiempo en el cua se escyibio el
libro de Eclesiastés (entre 280-230 a. C.)™.

¥ Algjandro toma Palestina entre 333-332. Tolomeo

I y Seleuco | se disputan el poder. Tolomeo se queda
con Egipto y Seleuco con el oeste de Siriay € este,
através de Iran. Ambos se disputan Palestinay
Fenicia, los tolomeos gafiania batalla y gobiernan
Palestina por casi un siglo. Durante ese tiempo los
seléucidas intentaron varias veces de derrotara los
tolomeos, pero no tuvieron éxito. Fue el seléucida
Antioco Il quienlo logré a final del siglo, en € afio
200 a. C.



Con respecto al reinado de los tolomeos, 1a
novedad ocurre en todos |os campos™: |as técnicas
militares, lamanerade gercer el poder desde
Algandria, laadministracion real y sus finanzas, la
acufacion de lamoneda, lafiscalizacidn en Egipto y
las provingias, latecnologia aplicada a la produccién
agricola™, el comercio aescalamayor, y las
discusiones filosoficas; estambién en este periodo
gue ocurren inventos matematicos y fisicos que
hasta |a fecha son vigentes=

Hengel sefiala que:

Lacivilizacion helenisticano se dio primero
en € arte, laliteratura, lafilosofia, sinoenla
superioridad de latécnica de la guerra, y
particularmente en la esfera de influencia
egipcia; en laperfecta e inexorable admi-
nistracion del estado, cuyo objetivo erala
explotacion_gptima de sus territorios
Sojuzgados <.

La estructura geograficay econdmica de Egipto
bajo |os tolomeos, requirio una estructura o
administracion dirigiday centralizada, muy
organizada. Bajo |os primeros tolomeos, laidea

2 Cf. Martin Hengel, Judaism and Hellenism, 1974;
M. Rostovtzeff, Greece, 1963, pp. 258-300; .M.
Ralf, La época helenistica. 1963. Helmut K oester,
op. cit., pp. 73-345; Stephan de Jong, "jQuitale de
mi sol' Eclesiastés y latecnocracia helenistica’, en:
RIRLA n. 11 (1992).

1 Hubo explotacion extensiva de latierra; aumento
de su fertilidad con lairrigacién; seintrodujeron
nuevas plantas, nutrientes mejorados, y se
aprovecho las ciénegas y se inventd lanoria. Una
hacienda de Filadelfia fue considerada un instituto
de agricultura experimental; en Palestina habia
terrazas artificiales, estanques 'y canaes, Hengel. op.
cit.. p. 44.

*2 Es el tiempo de Arquimedes, Euclides, Aristarco
de Samos, Apolonio de Pergay otros.

% Hengel, op. cit., p. 13.

oriental de divinizar a rey fue acogida por los
griegos y puesta en préactica en combinacion con la
|6gica griega. Al poder absoluto del rey en tanto
Dios, duefio delatierra, sele uni6 laeficaciade los
griegos. Asi € rey contaba con un administrador
(dioiketes), encargado de todas las finanzas y la
administracion del estado.

En los papiros de Zeno, descubiertos a principios
de nuestro siglo, aparece con detalles |a forma como
se realizaba la administracion econémicay fiscal del
estado. Apollonio era € dioiketes de Tolomeo
Philadelphus (en el 261 a. C.), y aél Zeno, un
funcionario enviado alas provincias, informabatodo
lo relacionado con la produccion econdmica. Cada
provincia eravisitada por dos funcionarios reales: un
economista (oikonomos), para la administracion de
las finanzas y del comercio, y un oficia militar
(strategos); bajo ellos habia una serie de oficiales
subordinados y una pesada burocracia™;

Seguin Rostovtzeff, "el espiritu predominante de
los griegos orientales de ese periodo erala confianza
en las capacidades ilimitadas del hombrey su
razén"; eran agresivos y osados, |os griegos
trabajaban duro para acanzar grandes niveles
econdémicosy sociales. En ese periodo se mejoran
los métodos para hacer negocios, aumentan los
bancosy créditos y abunda la moneda de metal;
también circulaban bastantes manual es sobr
tratamiento de latierra con bases cientificas™:

En los afos 266-259 ocurre una actividad
econdémicay financiera sorprendente. Pero, como
indica Hengel, esta actividad se dadesde €l inicio
del reinado tolomeo. La novedad es obvia:

Desde el comienzo, la firme administracién fue
suplementada por un comercio de estado
poderoso, totalmente novedoso, no conocido
antes en ningun estado oriental.

% |bid. , p. 19.

» Rostovtzeff. op. cit., pp. 267-271.



Se hadicho, incluso, que %‘;i ptollegb aser "a

money making machine" =

Para el incremento comercial fue fundamental el
monopolio de la moneda por |os tolomeos. Se
recol ecta 0 se suspenden monedas de otras ciudades
independientes y se pone acircular las propias
monedas (de oro, platay cobre) en cantidades
suficientes=. En Palestina se han hallado no pocas
monedas del tiempo de Tolomeo Il que indican €
boom comercial de ese tiempo, pues exceden alas
monedas de Algjandro, las aticas y las fenicias.
Seguin Hengel, la acufiacion de monedas en
Pal estina reemplazé ampliamente el trueque™. Se
podria decir que en este momento histérico se daun
nuevo orden econdmico que reemplaza el trueque
por el valor de cambio monetario.

Esta situacion tiene sus consecuencias negativas
paralos no-griegos. Algjandria, capital de Egipto,
eravistacomo latierra prometida por muchos
griegos, porgue sus ventajas eran grandes por no ser
"barbaros”, sin embargo, paralos siervos o esclavos
lasituacion erala opuesta. Lacondicion para ellos
eramiserable; hay testimonios de esclavos que huian
cuandog enteraban de que eran conducidos a
Egipto ““Asimismo se tienen documentos sobre las
huelgas, protestas y revueltas en Egipto, las cuales
eran aplastadas por tropas merceparias, o que indica
gue laexplotacion erailimitada™. En cuanto ala
mano de obra, Rostovtzeff sefiala que los avances
técnicos en la agricultura condujeron a una
transformacion rgpida en la que € trabajo esclavo
jugd un rol principal; los métodos primitivos en la
agriculturay laindustria fueron dejados atras y el
trabajo esclavo fue arrasando con los art S
independientes y la manufactura domestica™-

% Hengel citalaexpresion de W. W. Tam.

" Cf. Frederic Madden, History of Jewish Coinage
and of money in the old and New Testament, 1967,
p. 22.

% Hengel, op. cit. , p. 44.
# |bid. p. 17.
¥ Rostovtzeff, op. cit., p. 74.

% |bid.p.272.

Su politica exterior sigue lalinea de relaciones
con los aristécratas de las provincias sometidas, para
poder mantener su poder. Se les dalibertad paralo
religioso y cultural, no asi paralo econémico y
politico. En Palestina se apoyan en los noblesy
oficiales, aristocratas propietarios de haciendas y
lideres del sacerdocio. Lafamilia de los tobiadas que
obstaculizaron lareformade Esdras y Nehemias a
regreso del exilio, aparece en primera plana con José
y después con Hircano, hijo de José, como
colaboradora del imperio. En el reinado de Tolomeo
[11, José de los tobiadas queda encargado de recoger
losi mpéﬁstos de la provincia, como arrendatario
general™< El pueblo no-aristocrata semita era
simplemente objeto de explotacion, de acuerdo a
Hengel; lo Unico que se necesitaba de ellos erg.que
su productividad econémica no tuviese limit
Este mismo autor indica que un campesino palestino
Se queja amargamente con Zeno de que el salario
que se le prometio, muchas veces se le retiene
porque "ellos han visto que soyéjn béarbaro, y yo no
Se coOmo Vivir como un griego™=

Lanovedad se manifiesta no solo en el dominio
extranjero, sino también dentro de Palestina. Anna
Marta Rizzante y Sandro Gallazzi llaman la atencion
acerca de la novedad dentro del mundo judio. En el
IV y Il siglos se consolida en Judea e esquema
teocrati co-sadocita que comenzo con e proyecto de
Esdras. En €l centro esta el nuevo templo,
concentrando lodos |os poderes; su instrumento es
una nueva ley detallista que distingue la diferencia
entre puro ¢ impuro, sagrado y profano; y para
concentrar las rentas da lugar a un nuevo ritual de
sacrificios, votos, ofrendas. Se daladominacion
econdmica e ideol 6gica de "un pueblo hecho impuro
por laley, y que por eso, debia pagar_por su
constante necesidad de purificacion"==

% Cf. Roben Michaud, Qohélet y el helenismo,
1988, p. 129.

¥ Hengdl, op. cit., p. 48.
*lbid. , p. 39.

%" apruebadelosojos, lapruebadelacasa, la
prueba del sepulcro. Una clave de lecturadel libro
de Qohélet”, en: RIBLA n. 14, (1993). pp. 64ss.



Esta situacién de explotacion, agravada por los
altos impuestos y laimplacable recoleccion de el os,
y por la helenizacién acelerada de la aristocracia
judia, se hizo cada vez més insoportable. El
progreso de los anos 285-246 y lafaltade
preocupacion social, preparo € terreno paralas
revueltas macabeas y |a conciencia apocaliptica.

2.2. Ubicacion del sujeto de la
produccion del texto

Observamos tres percepciones del inundo,
opuestas. Son ideologias en lucha. El ojo de Qohélet
ve lo que posiblemente muchos de sus compatriotas
no ven, unos caeran en lafascinacign del sistema, y
creerén en laeficaciade los griegos™, y otros
seguiran repitiendo sus esquemas tradicionales
teol 6gicos desfasados de larealidad, tal vez
acompanados de laexigencia del cumplimiento de la
ley parala purificacion. EI mundo narrado por
Qohélet pone en contradiccidn su propiatradicion
sapiencial apartir delo quevey examinaen lo
cotidiano. Su vision va contralo que los
funcionarios del sistema helenista tolomeo predican,
por medio de la sorprendente fuerzay eficaciaen la
administracion, tecnologiay produccién. La
novedad. del sistema dominante extranjero es
cuestionada por el autor de Qohélet, quiza porque su
impacto no redunda en una realizacion humana.

Nuestro autor del libro se coloca en una posicion
delicada. El ojo de su personaje niegala propia
tradicion intelectual por no tener verificacion
historica, y rechaza, a su vez, el mundo real
dominado por los tolomeos. El autor parece que pasa
por unacrisis de fe a no percibir posibilidades
utopicas de la organizacion social; en su escrito no
hay salida macroestructural factible, ni siquiera
configura unano factible, solo le quedara proponer
laviadelavivenciaintensa de lo cotidiano para ser
feliz. Sobre esto volveremos maés adelante.

Tenemos dos sujetos. e del mundo narrado, que
sellamaasi mismo Qohélet (no es un nombre
propio, significa en espafia] el asambleista, € que
participa en la asamblea)®5 y el autor del texto, a

% Cf. Stephan de Jong, op. cit. , p. 82.

¥ Qohélet no significa predicador, como algunas
versiones lo traducen; viene de laraiz hebreaghl,

cual intentamos ubicar por medio de su propio
escrito.

En cuanto al autor, no tenemos referencia
extratextual o biblica que lo mencione. De manera
gue no sabemos nada personal desde |a historia que
trasciende el texto. Sin embargo, podemos conocer
algo de él (¢0 €la?) y su vision por laformacomo
construye el universo narrado y sus personajes.

Se hadicho que por los g emplos que utiliza,
sobre lodo de la cortereal, e autor pertenece ala
clase aristocratica de Pal estina en Jerusalén. Més
concretamente, seria un sabio que impartia su
sabiduria en los circulos de jévenes aristocratas
judios, para prevenirles contralas aparienci
novedosas del sistemay la cultura helenistas™.

Su personaje, Qohélet, coincide aparentemente
con I%ﬁni sma posicién: se presentacomo rey (1.16-
2.10)™; se asombra de que principes anden apiey
siervos acabalo (10.7); y sugiere alos ricos que
gocen de las riquezas que Diosles dio y no se
acaben la vida solamente trabajando para acumular
(5.19).

Si esto es asi, encontramos en estos suj etos
(autor y persongje) larepresentacion del aristocrata
renegado. Obviamente el autor no acompafia con su
discurso la penetracién helenista que se apropia de
latierra de Palestina por decreto real, y dictalas
reglas desde Egipto a sus propios gobernantes.
Trabgjar fatigosamente, sin sacar € tiempo para
disfrutar del producto del trabajo, y vivir en
permanente inseguridad de perder riquezas 0

con desinencia femenina; como |os verbos estan en
masculino--- menos 7.27 --- normalmente se opta
perlaformamasculina. El significado esta
relacionado con una asamblea de personas; aqui
parece ser un seudoénimo de alguien que seidentifica
con su funcion: estar con una asamblea. Cf.
Gianfranco Ravasi, op. cit., p. 13. Rizzantey
Galazzi 1o traducen de manerafemenina: "la
Qohédlet", porque en hebreo la palabra significa estar
ahi en la asamblea, como una mujer judia, obligada
acdlar. Op. cit., p. 67.

¥ Ravad, op. cit., p. 14; De Jong, op. cit., pp. 81-83.

¥ Aunque habria que relativizar su identificacion
con Salomon, pues de hecho |o hace criticamente.



haciendas, ya sea por confiscaciones o malas
inversiones, no tiene sentido. Ademas, la produccion
de pobres y oprimidos no va con latradicién
religiosa de su pueblo. Lasleyes tradicionales del
jubileo para el reacomodo igualitario de la poblacién
no forman parte de las leyes imperiales de los
extranjeros; Grecia no cuenta en su tradicion
histérica con unatradicion parecidaala profética
judia que favorece alos pobres y oprimidos.
Reconocen la responsabilidad hacialafamilia;dﬂ
ciudad, pero no hacia sus conciudadanos pobres™.

El autor también critica a sus contemporaneos
aristécratas que se alinean al poder imperial.
Probablemente, como varios eruditos sugieren, se
refiere a José, de los tobiadas, familia poderosay
ricade Trangordania, elegido por Tolomeo Il para
recoger los impuestos dela provinciay enviarlos al
tesoro real de Algandria™

Es interesante que e autor en su mundo narrado
niegue la novedad del mundo no narrado, pues como
quedd claro arriba, o hace en e momento de mayor
estabilidad eco-nomicay politica, en € boom
monetario bajo |os dos primeros tolomeos. Varios
documentos de la aristocracia judia hacen referencia
positiva a dicho imperio.

El libro de Eclesiastés constituye,
evidentemente, una critica al poder imperial y a
estilo de vida helenizado de sus compatriotas judios
aristocratas™ ¢Por que el autor logra negar la
novedad, sin ser uno de los mas afectados de la
poblacion? Varias pueden ser las razones: 0 es muy
agudo en su andlisis para discernir laintencionalidad
del nuevo orden econdmico helenista, mas aladela
apariencia, y acierta en las consecuencias negativas
para su pueblo, especialmente para |l os sectores
populares, 0 simplemente es un conservador
xenofdbico y escéptico de lodo o nuevo. Nosotros
nos inclinamos por lo primero. El documento que
estamos analizando es contestatario.

“ Cf. M. Hengel, op. cit. p. 48.
“ Michaud. op. Cit. , pp. 126-131.

“2 Puede ser que en su pensamiento haya influencia
de lafilosofia griega de los cinicos o epicureos, que
le son contemporaneos, no obstante pensamos que
reinterpreta los conceptos desde su vision judia.

No obstante, € problema gue nos ocupa no es
este. Si no e hecho de que e autor no sea capaz de
configurar explicitamente una utopia que organice la
existencia como estructura de posibilidad, para
caminar hacia algo diferente del trabgo
esclavizante, de la autocensura constante, de lafalta
de solidaridad, de laintranquilidad por la muerte
inminente; y luchar por ello. Qohélet aparentemente
no tiene lafuerzade lafe en algo que le conduzca a
una praxis transformadora. La atmosfera de hebel 1e
nubla los horizontes. Veremos adelante que saldra
del dilema, pero limitadamente, cuando, por un lado,
logre proyectar su imposibilidad de penetrar el
futuro aun Dios trascendente, quien
misteriosamente actlia y organizalos tiempos para
cada cosa; y por otro lado, cuando afirme
categoricamente la salida en la vivenciaintensa de
algo bueno del presente (que sena comer y beber con
alegria, en medio del trabajo afanoso, amal). Esta no
es su utopiarealizada; pues en su l6gica en Ultima
instancia también seria hebel, dado que no todos
podrian hacerlo; y ademas es fugacidad, como lo es
laadolescenciay lajuventud (11.10). Todo es hebel.
Sin embargo, serala perspectiva mejor desde un
punto de vista factible. Analicemos con mas
detenimiento su discreta utopia.

3. Lautopia escondida de Qohélet

V olvamos a mundo narrado de Qohélet.
Hemos dicho gque nuestro personaje no percibe
posibilidades futuras de cambio, afirma que no hay
nada nuevo bajo €l sol y que todo es hebel. Ha
analizado minuciosamente su realidad. Utiliza
distintas palabras hebreas para estatarea: "Dije ami
corazén", empleada con frecuencia, significa
abocarse a andlizar con larazon. El corazén
hebreo (Ieb) es méas que todo 6rgano razonante™;

3l

“ Parael andlisis Util izaremos categorias basicas
de Franz Hinkelammert, expuestas
fundamentalmente en su libro Critica de la razon
utOpica, 1984, y "El cautiverio de la utopia: las
utopias conservadoras del capitalismo actual, el
neoliberalismo y la dialéctica de las alternativas”,
en: Pasos, n. 50(1993).

“ Cf. Hans Walter Wolff. Antropologia del Antiguo
Testamento, 1975, pp.71-82.



Otras palabras usadas en €l texto reiteradamente son
sabiduria (hokma), conocer (iada), ver (rah), que
significa examinar atentamente, encontrar (masa),
buscar (bacas), investigar (tur), y otras. Con ello el
narrador da a entender que su pronunciamiento
sobre larealidad intenta ser verdad cientifica,
utilizando la experiencia como instrumento de
conocimienta®] El verso 7.25 satura con dicha
terminol ogia esta busqueda investigativa:

Me volvi y fijé mi corazon para saber y
examinar einquirir lasabiduriay larazon, y
para conocer lamaldad de lainsensatez y el
desvario del error.

A pesar del esfuerzo no lograaveriguar 1o que
serd, no obstante logra descubrir una dimensién no
vista antes como primordial, y propone un camino
gue superala angustia de la situacion presente
negada. Se refiere, como hemos ya dado a entender
en parrafos anteriores, al disfrute delavidaen la
intimidad cotidiana: el comer y el beber con aegria,
en medio del trabajo esclavizante, "porque esto
también es don de Dios", esaeslaparte o laporcién
(jelec) que le corresponde. El "esto también™ (gam
se...) eslacontraparte de su frase constante: "esto
también es hebel" (gam se hebel hu). Antes de
analizar con mas detalle |a alternativa que ofrece
desde |a subjetividad, trataremos de desplegar su
utopiaimplicita, aunque negada conscientemente
por larazon.

Hinkelammert, al analizar el pensamiento
neoliberal, pretendidamente realistay explicitamente
anti-utopico, Ilega ala conclusion de que también
éste tiene su utopia encubierta, pues refiere

“** Es interesante que en este mismo tiempo se esta
dando en Algandrialaluchaentre laacademia
mediay laestoa en relacion a conocimiento de la
verdad. Los de la academia, platonistas, optaban por
la abstencion del juicio, pues, segin ellos, acada
argumento se le puede confrontar otro, mientras los
delaestoa, de ladoctrina estoica, a igual que los
epicureos, afirmaban gque se puede llegar ala verdad
apartir de ideas obtenidas por la experiencia.
Helmut Koester, op. cit., p. 197.

reiteradamente a horizontes imposibles que
trascienden la condicion humana. Esto llevaa
Hinkelammert a afirmar la existencia de las utopias
como condicion humana; por o tanto, sefiala que:

Ningun pensamiento humano podra ponerse
fuera del horizonte utopico. Cuando

intencional mente se pretende un pensamiento de
un "realismo sin utopia’, de manera no-

intenci osrﬂg\ reproduce sus propios horizontes
utopicos™

Si es asi, nuestro personaje Qohélet no puede ser
anti-utépico ni no-utdpico, aunque pareciera serlo en
varias afirmaciones como "lo torcido no puede
enderezarse” (1.15, cf. 7.13), 0 "donde abundan los
suefios, abundan los ‘hebeles™” (5.7). De hecho no
lo es, apesar de que su juicio pesimista
sobreabunde. Habra que tomar en cuenta igualmente
gue €l discurso del texto es como un mondlogo
contradictorio, propio de la subjetividad. Por
gjemplo, por un lado aaba alos muertosy alos que
no han nacido, porque no ven las grandes violencias
einjusticias que se cometen bgjo € sol (4.2-4);
también felicita més alos abortivos que a aquellos
que vivieron dos mil afios trabajando sin haber
disfrutado uno solo (6.6). Por otro lado, llegaala
conclusion de que es mejor lavida que la muerte;
los muertos no tendran més parte de la dinamica de
lavidabajo el sol, pues no tienen ni amor, ni odio,
ni envidia (9.4-6). En este lugar esla Unicavez que
aparece la palabra esperanza: "Aun hay esperanza
paralodo aguel que esta entre los vivos; porque
mejor es perro vivo que ledn muerto” (9.4). La
asercion no es de las més entusiastas que digamos,
como para mantener la esperanzaviva, o €
horizonte abierto. En Qohélet hay que incursionar
por otravia pararevelar sus horizontes utépicos. Se
puede hacer desde tres angulos. Primero, partiendo
de lanegatividad, es decir, si todo es una porqueria,
¢que puede ser la no-porgueria, o "no-hebel” ? Es el
nivel de los deseos implicitos a partir del rechazo del
presente. Un segundo nivel es el horizonte utopico
del deseo explicito apartir de laafirmaciéon dela

% Franz Hinkelammert, "El cautiverio dela
utopia...", op. cit., p. 13.



vida presente en el ambito delo cotidiano. Y un
tercer nivel es el delafe-confianza explicitaen Dios
todopoderoso e insondable, que en algun tiempo de
lahistoriarealizaralo que esimposible paralos
humanos, justamente por ser humanos.

3.1. Losdeseos implicitos a partir del
rechazo del presente

Ubicamos cuatro deseos importantes: €l de
conocer los tiempos, el de que hayajusticiay
libertad, el delafelicidad y € detrascender la
muerte.

1) El deseo de conocer los tiempos, y su
imposibilidad

Una de las frustraciones mayores de nuestro
persongje es la experiencia de laincapacidad de
conocer € futuro, y € no comprender la
complgidad de lo que acontece en €l presente bajo
el sol. No puede comprender € porqué del presente
de hebel, y que los esguemas tedricos de la tradicion
gue lo interpretaban no encagjan.

Parece ser que conocer eslasalvacion, es
importante saber 10 que pasara para soportar mejor
el presente "de porqueria’. Pero por mas que se
esfuerce con sabiduriay ciencia, no logra conocer ni
entender (6.12; 7.24; 8.7). El conocimiento y la
sabiduria causan dolor y molestias (1.17-18), lo que
encuentra es, a su entender, solo hebd', y no puede
comprender |os propdsitos de Dios de principio a
fin. Dice:

Todo lo hizo hermoso en su tiempo; y ha puesto
eternidad (olam) en €l corazén de ellos, sin que
alcance € ser humano a entender |a obra que ha
hedi Dios desde €l principio hastael fin (3.11).

Eternidad (olam) puede tener aqui varias
significaciones: duracién ilimitada; |o distante, lo
oculto; o la suma de todo lo concreto, es decir, €
conjunto de sucesos de la historia. El ser humano,
entonces, tiene el potencial de comprender mas alla
delo dado. A pesar de eso, para Qohélet es
imposible entender larealidad plena; la obra de Dios
le sorprende y sobrepasa sus suposiciones. En 8.17
vuelve arepetir que a pesar de haber observado con

detenimiento (rah) no puede alcanzar las obras de
Dios:

Y o he visto todas las obras de Dios que € ser
humano no puede alcanzar, la obra que bajo del
sol se hace; por mucho que trabgje € ser humano
buscandola, no la hallarg; aunque diga el sabio
gue la conoce, no por eso podra alcanzarla.

Laimpotencia de no conocer los tiempos ni los
propositos de ladivinidad le causa dolor porque no
puede organizar una préactica coherente; le
disminuye como humano en el momento en quele
obstaculiza realizarse como tal. Anda atientas
buscando sefiales que le indiquen caminos (11.1-6),
pues no se sabe el mal que puede venir sobre la
tierra (11.2). Qohélet dgja sentado que es mejor la
sabiduriaque & dinero y que lafuerza, y que otras
cosas més, pero también estatiene sus limites. Se
autocritica en tanto sabio.

Como €l narrador no puede dominar |os tiempos
objetivamente, y ordenarlos de maneraracional, los
redimensionay los traslada més alla de su
conciencia: loslanzaa dominio de Dios. Los
tiempos le trascienden, sblo le queda asignarles una
funcion utopica. Esta si le humaniza pues le permite
conocer sus limites, esto es, su condicio humana. La
afirmacion confiante en que todo tiene su tiempo y
su hora es la frase utépica, ordenadora de lavida.
Unicamente a partir de lafe en ese evento puede
remitirse a presente rechazado, y soportarlo con
cierto grado de tranquilidad y seguridad. Si hay
tiempo de nacer y de morir, de abrazar y de
abstenerse de abrazar, de amar y de odiar, también
tiene que haber tiempo de hebel y tiempo de hebel.
Lo nuevo negado por el mismo Qohélet seria el
anuncio del tiempo del no-hebel. Este es utdpico en
tanto que acontece independientemente del esfuerzo
del ser humano. Tiene fe en que llegara algun dia,
sin embargo no sabe como; puede identificar
sefides, como las nubes cuando estan llenas de agua
(11.3), no obstante no puede dominar e tiempo de
su llegada. El tiempo, de estaforma, se convierte en
estructura de posibilidad.

2) Los deseos dejusticiay libertad en la sociedad
El que hayajusticia paralos pobres y oprimidos
es un deseo implicito a partir del presente negado.



Es obvio, los significantes del discurso lo delatan.
Lasociedad estainvertida: en lugar de derecho hay
injusticia (3.16); €l poder estd en las manos de los
opresores, |os pobres son oprimidos violentamente y
no hay quien enjugue sus l&grimas (4.1). El estado
no responde a su labor de administrador de Justiciay
bienestar social (5.7) y latiraniadel rey es
insoportable, no se puede censurar porque €l hace lo
gue le place como si fueraDios (8.3-4) y tiene
espias por doquier (10.20).

La sociedad no-hebel de Qohélet, es aguella
donde reinalajusticia, el derecho y lalibertad. Esa
es su utopia. Como no es explicitay no lacree
factible, ni siquiera por medio de anticipos, no
indica como acercarse a €lla. 0 hacer que se acerque
apartir de lapraxis. Otravez, en lafe en lostiempos
para cada cosa encuentra una posibilidad, asi 1o
entendemos en |os siguientes versos:

Sobre la sociedad invertida escribe:

Y dije yo en mi corazon: al justoy a impio
juzgaraDios; porgue ali hay un tiempo para
todo lo que se quiere y paratodo o que se hace
(3.17).

Y sobrelatiraniadel rey expresa:

...lapalabradel rey es potestad, ¢y quien ledira
gué haces? El que guarda el mandamiento no
experimentarael mal; y el corazén del sabio
discierne €l tiempo y € juicio. Porque paratodo
lo que quisieres hay tiempo y juicio; porque €l
mal del ser humano es grande sobre €;

pues no sabe lo que hade ser; y e cuando haya
de ser, ¢quién se lo ensefiara? (8.4-7).

Lapaabrajuicio (mishpat) por lo general es
sinbnimo de justicia (tsedek).

Como se puede observar, la estructura de
posibilidad no la proporciona el conocimiento de los
tiempos desde |a perspectiva cronoldgica, sino lafe
en la existencia de | os tiempos maduros u oportunos
Qohédl et estahablando desde unavision
kairol 6gica™

4" palabra hebrea et(tiempo), corresponde al griego
Adiro.s,4uc significa tiempo oportuno, maduro. En el

3) El deseo defelicidad

El deseo de lafelicidad aparece explicitamente
en el estribillo de "no hay cosamejor que comer y
beber con alegria...". Sin embargo, también aparece
en el rechazo al presente en relacion a trabajo
esclavizante (amal). Veamoslo desde este angulo.
No sirve de nada tanto trabajo afanoso para
acumular riquezas s "se defrauda el amadel bien",
tob (4.8); 0 se viven muchos afios y no se disfruta o
se"gustadel bien", tob, (6.6)** Lafelicidad hade
corresponder a trabajo fatigoso; no rechaza el
proceso del trabgjo, sino laforma esclavizante con
que se llevaa cabo, y que no se disfrute su producto;
el disfrute del producto eslapagaquele
corresponde, es su parte (jelec). No esla moneda,
sino el ser feliz en &l proceso del trabajo (2.10). Por
tal razon sugiere ser moderado en €l trabgjo: "Mas
vale un pufio lleno con descanso, que ambos puiios
Ilenos con trabajo y afliccidn de espiritu” (4.6).
¢Que significa para él exactamente lafelicidad? No
puede definirla en estas parles; afirmasolo que se
debe disfrutar, y posiblemente se refiere al gozo en
el tiempo contable que se vive adiario, pero aliin no
esta satisfecho acerca de laverdadera felicidad que
abarcariatiempos largos y cortos. Por eso se
pregunta:

¢Porgue quien sabe cual es el bien (tob) del ser
humano en lavida, todos los dias de lavida de
su hebel, los cuales pasa como sombra? Porque
¢quien enseflard al ser humano qué seré después
de é debgjo del sol? (6.12).

En este Ultimo verso se percibe con claridad €
problema de la muerte que inquieta a Qohélet.

4) El deseo implicito de trascender la muerte

Qohélet felicitaalos muertos y abortivos que
estan en €l Seol no porque desee estar entre €llos, --
yavimos arriba su preferencia por estar entre los
VIVOS ---, SiN0 porgue no conocen las opresiones e

Nuevo Testamento corresponde alainauguracion de
la era de Jesucristo.

“ Tob significafelicidad, bueno, bello.



injusticias de su mundo. Nuestro persongje no quiere
morir. No o expresa de esa manera, no obstante le
enoja que tanto el justo como €l impio mueran; y sin
siquiera hacer unadistincion (9.2-3). Captando su
pensamiento desde la negatividad, para Qohélet el
malo debe morir, no asi el justo. El opresor pasa
haciendo mal durante su vida, no se le condena, y al
final simplemente se muere. El justo hace bien
durante su vida, no se le reconoce su bondad, y
finalmente recibe la misma paga que el malo: la
muerte. Y todos |os vivos se olvidan de todos los
difuntos. Es més, Qohélet lo llevaa limite. La
muerte no solamente iguala alos humanos de
distinta condicion, sino también alas bestias con los
humanos:

Todo va aun mismo lugar; todo es hecho del
polvo, y todo volveraa mismo polvo. ¢Quién sabe
gue €l espiritu de los humanos sube arriba 'y que €
espiritu del animal desciende abgjo alatierra? (3.20-
21).

Qohéet no formula posibilidades de resurreccion
puesen €l siglo 11l a. C. no se daestadiscusion en €l
judaismo, o tal vez recién empieza a aparecer
(cf.12.7), no es claro.

Lamuerte es una desgracia contrala cual €
ser humano no puede hacer nada. Dice:

No hay ser humano gue tenga potestad sobre
el espiritu pararetener el espiritu, ni potestad
sobre el diade la muerte; y no valen armas
en tal guerra... (8.8).

El tiempo de la muerte es calificado como malo;
tiempo de tinieblas (11.8). Y malo es también que €l
ser humano no pueda conocer el tiempo de su
llegada:

Porgue el ser humano tampoco conoce su
tiempo; como |os peces que son presos en la
malared, y como las aves que se enredan en
lazo, asi son enlazados |os seres humanos en el
tiempo malo, cuando cae de repente sobre ellos
(9.12).

Y aquelamuerte es unarealidad dada,
incompatible, que el més alade la muerte ninglin
ser humano lo conoce, y que no se sabe e momento

de su arribo, Qohélet la acepta, y al aceptarla, esta
reconociendo su condicién humana. A partir de este
reconocimiento propone dos alternativas factibles:
no apresurar lallegada de la muerte con determinada
préctica que le puede causar mal; y disfrutar
intensamente de |a vida presente, sobre lodo antes de
laentrada de lave ez, que anunciael tiempo dela
muerte irremediable.

Como su mundo es hebel, esimprescindible
saberse mangjar habilmente, intentando discernir los
tiempos. En tiempos de represion hay que "andar
con pies de galo". Por eso dice que en tiempos
favorables hay que gozar y ser feliz, y en tiempo de
adversidad, hay que reflexionar y discernir (7.14). Si
la sociedad estainvertida porgue a justo levamal y
al malo bien, no hay que ser ni tan justo ni tan malo,
los extremos en estas situaciones invertidas y
represivas pueden conducir ala muerte antes de
tiempo; nuestro persongje llega a esta conclusion
sorprendente para el pensamiento comun religioso
de su tiempo, (y para el nuestro):

No seas demasiado justo, ni seas sabio con
exceso: ¢Por qué habras de destruirle? No hagas
mucho mal, ni seas insensato; ¢por qué habras de
morir antes de tu tiempo?

Bueno es que tomes esto y también de aguello

no apartes tu mano, porque aquel que aDios
teme, saldra bien en todo. La sabiduriafortalece
al sabio més que diez poderosos que haya en una
ciudad (7.16-19).

Proponer esta salidano eslasalidaideal. Esto
también, a veces, es catalogado como hebel, pero es
lo mejor que se puede hacer en un momento dado de
lavidadiaria, pararesistir larealidad de opresion y
no morir antes de tiempo. No se trata de cinismo o
indiferencia, sino de realismo histérico en un
momento contable o cronol 6gico. El con-cepto sobre
el temor de Dios, € cua analizaremos méas adel ante,
nos dara una clave mayor para contrarrestar la
impotencia frustrante y asimismo tener la capacidad
de gozar de lavida sensual con libertad y sin culpa.

La otra sugerenciafactible que intenta ganarle
terreno ala muerte, esinterrumpir por medio del
placer e contexto de hebel del tiempo presente, que
es parecido alamuerte: y esto antes de que no se
pueda lograr con todala energiavital, y antes de que



Ilegue la muerte, el mundo de lastinieblas donde no
hay vida. El contexto de la muerte futuray eterna,
morada del ser humano, también es hebel (11.8, cf.
12.5).

Los consgjos van para lajuventud, que
aproveche el presente al maximo, que se degje llevar
por lo que le atrae € corazdn y sus 0jos; que no se
enojey se aparte del mal (11.9-12), que disfrute del
placer con libertad. En ese tiempo del disfrute
recomienda acordarse del Creador, antes de que se
acabe el mundo de lavida presente (12.2), faten las
fuerzas por laveez (3-6), y muera
irremediablemente (12.7). Este placer no debe ser
destructivo de si mismo o del projimo, por eso
Qohélet tiene & cuidado de advertir que se debe
disfrutar plenamente, sabiendo que Dios Juzgara
toda obra (11.9). Dios es aqui sefial de los limites, en
defensa de | os sujetos.

Qohélet no le tiene miedo ala muerte futura,
tampoco laamani invita al suicidio, laconcibe
como unarealidad inevitable ala cual sele ganala
partida con muchos dias de felicidad material, antes
de su llegada; asi se burlade ella, aunque a final
tendra que aceptarla. Quien no disfrutalavidaen
medio de tanto trabajo esclavizante (amal), esta
permitiendo que la muerte vaya aconteciendo antes
de tiempo. Porgue lo opuesto de la muerte no esla
vida solo, sino lavida vivida en toda su sensualidad.
Lafe en que todo tiene su tiempo: un tiempo para
nacer y otro tiempo para morir, eslo que le permite
no temer ni amar ala muerte, y aprovechar lavida
real en el lapso entre e nacimiento y €
fallecimiento.

3.2. La alternativa explicita viable: la
afirmacion de la vida material y sensual
desdelo cotidiano

Después de que Qohélet examina su mundo y
observa con realismo €l cierre de horizontes para un
futuro proximo, propone la salida de rechazar el
presente afirmando la vida concretay sensua en el
mismo presente. No propone traer ala memorialos
buenos tiempos pasados y ser feliz, rumiando los
recuerdos. Tampoco propone vivir ahoralailusion
de un futuro mejor, sabiendo gque todo tiene su
tiempo y lafelicidad vendra a su tiempo. Esto es
aceptar € presente con resignacion. Su aternativa
explicitaesvivir ahora, en medio del hebel, aquello

gue podria parecerse al no-hebel: unafdicidad
ilimitada; sabiendo que todo tiene su tiempo y su
hora.

Esta es unabuena salida, factible. Si €l futuro es
opaco y €l pasado conduce a una alienacién hay que
establecer la concienciaen el presente. Pero el
presente puede revelarse ala conciencia como
camisa de fuerza, por lafalta de horizontes utopicos
explicitamente configurados o de promesas hechas a
los antepasados. Entonces le quedan varias
dternativas dentro del presente: laironia, la
resignacion, el suicidio o vivirlo plenamente
orientado por otra |6gica diferente alaimpuesta por
el sistema"de porqueria’, es decir, de hebel.

Volvamos ala dternativa de la afirmacién de la
vida concreta en el presente. Ahoratomando en
cuenta el mundo no-narrado del autor de Qohélet. La
|6gicadel sistema de produccion (helenista) esla del
trabaj 0 esclavizante: la administracion econdmicay
politicamarca el ritmo del trabajo a un tiempo
deshumanizador, no toma en cuenta el sujeto. Los
lideres religiosos de su pueblo, dirigentes del
templo, también marcan €l ritmo de los actos a
través del cumplimiento delaley mosaica, y los
sacrificios. El sujeto, obediente ciego delaley, pasa
a ser objetivado. No es ya su conciencialaque
dirige sus pasos, sino el condicionamiento de la
administracion helenistatolomea, y los
requerimientos del rito del templo. Qohélet propone
contraponer unaldgica distinta, aguella que se
orienta por €l corazon (que es la conciencia propia)
y los ojos (lo que € sujeto ve). Estaldgica afirma al
sujeto como tal. La mejor manera para orientarse por
esta | 6gica no la encuentra a partir de unavivencia
desde laracionalidad coherente, esta no es posible
en ese momento; 1o Unico que estaracionalidad le
indicaes el caracter negativo del presente, €l hebel.
Por lo tanto, lalégica que meor se presenta para
encarar el hebel eslaafirmacion delavidaen e
comer pan Yy beber vino con alegria, con la persona
gue se ama, y en medio del trabgjo esclavizante
(amal). Este es etéonteni do central del refran que se
repite seis veces —Atraviesa sectores clave de su
discurso: Qohélet trabaja, hace, examina, reflexiona,

“ Cf. 2.24-26; 3.12-13:3.22; 5.17-19; 8.15; y 9.7-16;
en 11.9-0aparece el consgjo alos jovenes de
alegrarse y aprovechar ser feliz durante su juventud.



buscay llegaalaconclusion de que no hay mejor
cosa que esa actividad cotidiana. En cada estribillo
aparecen detalles diferentes. La forma mas completa
eslaultima

Anda, y come tu pan con gozo, y bebe tu
vino con alegre corazon; porque tus obras ya
son agradables a Dios. En todo tiempo sean
blancos tus vestidos, y nuncafate

unglento sobre tu cabeza.
Gozadelavidacon lamujer que amas, lodos
los dias de tu vida de tu hebel que le son
dados debajo del sol. Todos los dias de tu
hebel; porque ésta es tu parle (jelec)

en lavida, y en tu trabajo con que le afanas
debajo del sol.

Todo lo que le viniere ala mano para hacer,
hazl o segun tus fuerzas; porque en &l Seol,
donde vas, no hay obra, ni trabajo, ni ciencia,
ni sabiduria (9.7-10).

Con esta afirmacion de la vida concreta Qohélet,
sin explicitarlo, trae a colacion las sefides de la
novedad de los tiempos; & banquete escatoldgico, la
utopia ya conocida de Isaias (62.9).

NoO nos equivoguemos pensando que esta
propuesta proviene de un persongje individualista,
aislado, que no soporta compafia méas que la de su
amada. Categoricamente el aboga por la unidad con
otros, pues dicharelacion solidariadafuerzay
ayudaavivir megjor lavida. En otras partes dice:

Mejor son dos que uno; porgue tienen mejor
paga de su trabagjo. Porque si cayeren, € uno
levantara a su compariero; pero jay del solo! que
cuando cayere, no habra segundo que lo levante.
También, si dos durmieren juntos se calentaran
mutuamente; mas ¢como se calentara el solo?y
si alguno prevaleciere contrauno, losdosle
resistiran; y cordon de tres dobleces no se rompe
pronto (4.9-12).

Lautopia de lafiesta desde lo cotidiano, esla
nica salida posible para Qohélet: rechazar €l
presente asumiéndolo de manera positiva, esto es,
afirmando y viviendo aguello que €l presente es
incapaz de ofrecer: descanso, alegria, comida
compartida; a un ritmo donde el tiempo cronol 6gico
no cuenta. En este sentido es como vivir la eternidad

dentro del tiempo contable, sin tomarlo en cuenta
porgue no se cuentan los minutos. El tiempo aqui no
esoro como s lo es parael mercado, lasfinanzas, y
la produccién del trabajo esclavizante. Lo que
cuentaes lagargantay la alegria compartida de la
fiesta. Cuentan los cuerpos vivosy lavidaterrenal,
previaalamuerte eterna. Si la muerte es morada
eterna como dice en 12.5, lavida ha de vivirse como
s fueraeterna; y esto es viviendo sabrosamente
instantes intensos donde no hay conciencia del
tiempo.

En otras partes donde aparece €l refran (2.24-
26), se dice que eso viene de lamano de Dios. Con
dicho sefiaamiento €l sujeto puede disfrutar dela
vida sin sentimientos de culpa. Laley mosaica,
interpretada por los lideres del templo, exigia
constantemente ritos de purificacion. Qohélet se
orienta por otralogica, y en esta seccion de 9.7-9 es
mas claro auin, dice: "tus obras ya son agradables a
Dios'. Lalibertad, dentro de un mundo no-hebel, se
vuelve absoluta. Esto solamente es posible porque se
circunscribe en un mundo aegre de
intersubjetividad compartida, no orientada por la
ley, sino por laldgica que tiende a r%?nocer a
sujeto, independientemente de laley™

Esta es la utopia explicita de Qohélet, aunque no
lareconozca como tal a negar toda novedad en los
tiempos de la historia. Ahorabien, por ser utopia, no
es posible su realizacion plenaen la historia para
todos |os seres humanos *~En efecto, no se puede
estar lodo €l tiempo de fiesta, como lo exhorta
Qohélet. Vestirse de blanco y ungirse con aceite
significavestirse de gala para el banquete. Sin
embargo eso serian |os deseos expresados poeticay

% En estalineainterpretamos la teologia paulina de
lajustificacion por lafey no por las obras de laley.
Laley, absorbida por el pecado, alienalaconciencia
del sujetoy le esclaviza. Le fe, que equivale a
orientarse por €l Espiritu, trasciende laley y coloca
al ser humano sobre ella. Cf. mi obra Contra toda
condena, 1991.

** Hinkelammert llama a la utopia la construccién de
mundos imposibles. La politicaseriael arte delo
posible, orientado por |a propuesta de lo imposible.
Critica ala razon utopica, op. cit.



simbélicamentea,| apartir de unarealidad en donde,
por un lado, desde el dominio extranjero, la
produccion, € comercio, lameritocraciay la guerra
apuntan a la eficacia, dgjando de lado alos
humanos, especiamente |os trabajadores agricolas,
esclavos o libres; y por otro lado, desde lalocalidad:
el templo exige sacrificios parala purificacion y el
cumplimiento de laley.

Ahora bien, no todos pueden contar con los
medios para comer y beber, y con un amado o una
amada para gozar de lavida. Esos son los deseos de
Qohéet, manifestados no en modo subjuntivo sino
imperativo. "jAnda, y come tu pan con gozo...".
Ademas es un derecho de todo ser humano que
trabaja, no sdlo un don de Dios. Qohélet mismo lo
afirma: es su porcion (jelec), su paga del esfuerzo
por €l trabajo fatigoso (5.18). El mundo real es hebel
para nuestro personaje porgue el trabajador no puede
disfrutar de su producto; lo disfruta otro y eso es
hebel. No-hebel es disfrutar del trabajo propio. Es
maés. su reflexion buscala univ idad, serefierea
todos, incluyendo al rico (5.19)%*% También le
propone que disfrute de sus bienes, porque no sabe
hacerlo en su mundo de hebel o porgue los disfruta
un extranjero, o los pierde en malos negocios por 1os
vaivenes del mercado, o porgue se afana por
acumular riquezas; ese estilo de vidano le permite
conocer € gozo en lavida cotidiana, ni compartir el
pan. NO se reconoce asi mismo como sujeto més
importante que las riquezas.

El horizonte ut6pico de Qohélet es que todo el
mundo disfrute de lavida material y sobre todo,
sepa hacerlo.

Por otro lado, laaternativa de ja experiencia
gozosa de lavida corporal redizada
despreocupadamente, en medio del rigor de los
tiempos contables y del acecho delas leyes
exigentes, no esla propuesta de una fuerzavital
paralela e irresponsable al poder de laeficacia
deshumanizante de la maquinariatolomea, o ala

%2 Como dicen Rizzante y Gallazzi, parece un
micro-salmo de |o cotidiano, op. cit, p. 82.

% Posiblemente hace alusion a sus contemporaneos
aristécratas sometidos también al dominio del
imperio tolomeo; sus bienes pueden ser confiscados
en cualquier momento por €l rey.

condena de los dictados de laley mosaica. No se
trata de una experiencia de gozo que dalaespalda
de maneraindiferente alos estragos
deshumanizantes de! poder de su tiempo. Tampoco
es producida por sentimientos de impotencia cinica
y de desamor frente alas victimas mas fragiles de
las politicas econdmicas.

Qohélet es claro en declarar que se celebre con
gozo lavidaen medio del trabajo esclavizante, en
medio de "la porqueria’, el hebel. Y esto, creemos,
es el desafio y laairenla mayor para aquellos que
niegan lavidadignay plena. Estainterpretacion no
es disparatada. En €l arte glyptico de laantigua
M esopotamia se observan escenas en las cuales, en
medio de los funerales, |os participantes celebraban
banquetes sagrados, con musica, baile, bebidasy
personas haciendo e amor. Significabalafuerza
vital que haciafrenteala r&ljerte; se burlaban de
ella, aferrdndose alavida ™ En este sentido la
propuesta de Qohélet desde |o cotidiano, cobra un
significado mayor parala macroestructura
econdmico-politica-religiosa. No se trata, entonces,
de intentar acercarse ala utopia creando una
comunidad paralelay aislada del mundo de hebeIEL,I
gue no le hace mella; Qohélet, en Ultimainstanciay
tal vez inconscientemente, propone retar lalogica de
"porqueria’ viviendo, en medio de ella, unaldgica
de "no-porqueria’, cuyasintesis es el comer pan,
beber vino con alegriay gozar lavida con alguien a
quien se ama. Es curioso, s antes el
desconocimiento de los tiempos |e deshumaniza
porgue le inmoviliza, ahora, con su propuesta, la
impenetrabilidad del horizonte le humaniza, puesle
remite asi mismo, a sentir su cuerpo en laaegria, y
acompartir la corporeidad.

3.3. La alternativa imposible. La fe-
confianza en Dios todopoderoso

> Cf. Marvin 1. Pope, Song of Songs, pp. 210ss.

% Como la utopia de Tomas Moro que Vasco de
Quiroga quiere crear en unas adeas de latierra
conquistada en México; alli los privilegiados de la
utopia eran los que participaban en las adeas, |os
otros indigenas eran brutalmente explotados, sin que
se hicieran pronunciamientos en su defensa.



La frustracion de Qohélet es su impotencia frente
al hebel del mundo que le rodea. Los significantes
del poemainicial (1.4-11) connotan la presenciade
una magquinaria autorregulada que no admite
interferencia. En ese mundo |os acontecimientos
cotidianos no son considerados ni afectan €l
funcionamiento casi perfecto de los aconteceres
monotonos del universo. Todo es hebel y afliccion
de espiritu, y nada es posible contra ello:

Miré todas las obras que se hacen debgjo del sol;
y aqui todo es hebel y afliccion de espiritu. Lo
torcido no se puede enderezar, y lo incompleto
no puede contarse (1.14-15).

Trataremos ahora de observar los cambios de la
conciencia de Qohélet en lacomprension de los
acontecimientos sin sentido, y su lectura teoldgica
queleayudaal os tiempos, lo cual le permite
sobrevivir, y bien™.

Latarea de examinar con sabidurialo que se
hace bajo €l sol es una ocupacion penosa que Dios le
dio alos humanos (1.13). Este conocimiento sabio
sobre "las locuras y desvarios' redunda en "molestia
y dolor” (1.17-18). Esto es porgue € ser humano no
puede entender a cienciaciertalo absurdo de la
realidad; el vacio inmenso, la"porqueria”, e hebel.
Su sabiduria de antafio heredada es que Dios cred
bellamente y bien todas las cosas, y alos seres
humanos |os hizo buenos. La experiencia en su
mundo contradice esa premisa desde todos |os
angulos. Qohélet no comprende y universaliza su
falla de comprension: todo lo hizo Dios, hermoso,
pero & ser humano no alcanza a entender la obra
completa de Dios, de principio afin, aun cuando
Dios le puso en su corazon la capacidad de
comprender o mas remoto (3.11); por méas que se
esfuerce en comprender |os designios de Diosen la
historia, no lo logra, ni siquiera siendo sabio (8.17).

Nuestro personaje no comprende y avanza en su
razonamiento teoldgico: Dios hizo alos seres
humanos justos, sin embargo ellos pervirtieron la
situacion (7.29). Esto es un paso para entender los

*® En el texto no aparecen ordenados y no tienen por
que estarlo, pues se trata de unalucha de la propia
conciencia.

acontecimientos de su mundo. No obstante, aun asi
no se logra comprender |a obra de Dios, pues en su
omnisciencia se hace responsable de lodos los
aconteceres bajo € sol: entonces Dios es
responsable del mundo miserable de Qohélet. En
7.13, Dios es quien hatorcido lo torcido: "Mirala
obrade Dios; porque ¢quién podra enderezar |o que
el torcid?". Dios es responsabl e de gque unos puedan
disfrutar y otros no del producto de su trabgjo. El
hecho es descrito como mal grande y doloroso (6.1-
2).

En un momento dado el razonamiento de
Qohédlet llegaasu limite: DiosesDiosy € ser
humano es un ser humano. Dios es més fuerte, con
ladivinidad no se puede pleitear; estareaidad la
presenta como un hecho conocido y sin misterio:

Respecto de lo que es, ya ha mucho que tiene
nombre, y se sabe que es humano y que no puede
contender con Aquel que es mas poderoso que €l
(6.10).

Al dar este paso, € narrador proyecta su
impotencia alatrascendencia, aladivinidad.
Curiosamente, al dar este paso de reconocer su
impotencia, sucede lo contrario, su d&nimo se
dinamiza, y se le abre la posibilidad de historizar
viablemente el ideal del disfrute de lavida ahora, en
medio del hebel. Este es &l paso imprescindible que
le posibilita la reconstruccion de su conciencia, y la
reorganizacion de su inundo desde una dimension
fueradelaangustia, €l afan y la agonia aplastante
del hebel. Aqui entrala dimension del temor a Dios
(5.7) que es e principio de la sabiduria en
Proverbios, y es €l todo del ser humano (12.13)
segun el apéndice (12.9-14) de nuestro texto, escrito
por una segunda mano posterior.

El significado del término temor aDios (iara) no
corresponde a tenerle miedo. Aqui en Qohélet
significamas bien rec%%ocer ladistancia que separa
aDios del ser humano®~ Reconocer su aspecto
NUMINOSo Yy extraordinario que sobrecoge alos
humanos porque es inescrutable, impredescible, un
enigmaindescifrable. Dios es misterio. Marcalos
limites del potencial humano. Como un espejo o una
fuente clarale hace ver a sus criaturas su condicion

> Jenni-Westermann, op. cit., p. 1066.



de humanos. En este sentido, el reconocimiento de
Dios como Dios dainicio alarealizacion humana.
Se puede vivir y planear vivir porque pase lo que
pase setiene lafe de que Dios esta ali. Asi pues,
paraddjicamente, € temor de Dios significa"no
lemas’; invitaal sosiego en la préactica afanosa. El
temor de Dios varelacionado con el
comportamiento del ser humano y con su actitud
haciala vida. por eso implica un fuerte acento de
confianze™. Reconociendo los limites humanos, la
conciencia se despliega dentro de los méargenes de la
posibilidad; pues de lo imposible Dios se encargara,
incluso por medio de los sujetos. Todo queda
delante de Dios, sin penetrar en el misterio (9.1).

Laimpotencialanzaa ser humano ala
dimension delafe. A suvez, éstale daenergia para
vivir. Qohélet. como mencionamos arriba, reorienta
el mundo hacialo no-hebel al asignarle los tiempos
propiciosaDios. Si € tiempo de hebel lo neutraliza
o paraliza, lafe en que lodo tiene su tiempo y su
horalo libera. Dios mangjalostiempos, y aquien le
teme, es decir, a quien reconoce sus limites, leira
bien. Estaeslafuerzadelafe, aunque no la
experimenta en el ahoradel presente. Tienefeen
gue Dios actuaray juzgara con justicia, en el tiempo
oportuno (3.17-18; 8.12-13; 12.14).

Cuando se llega a este punto, se hace posible la
alternativa explicita de Qohélet de la afirmacion de
lavida concreta en laalegria del comer pan y beber
vino, y gozar con €l amado o laamada. No hay ni
irresponsabilidad ni indiferenciafrente alos
aconteci mientos de explotacion bajo € sol. Hay la
apuesta alavida, porque se descansa en la graciade
Dios en medio del trabajo esclavizante y contra su
| 6gi ca anti-humana.

4. Dos consider aciones finales para
una discusion futura

4.1. Lamagnificacion del presente: Qohélet
y €l capitalismo neoliberal

A veces ocurre que €l no poder concebir las
sefides de un futuro mejor a presente, conduce a
experimentar la vida de manera fragmentaria. El
futuro opaco remite al presente y la decision de

*Franz Mussner, Tratado sobre los judios. 1983, p.
98.

coémo vivirlo o no asumirlo depende del sujeto; aqui
estalaclave para afirmar lavida o negarla.

Qohélet es remitido al presente porque no
percibe novedades inmediatas futuras para afrontar
la miseria de su mundo de hebel. Decide magnificar
lo cotidiano en la busqueda de lafelicidad. Aqui hay
gue aclarar que su concepcién del presente en
relacion a futuro no coincide con el horizonte
utopico del sujeto capitalista conservador neoliberal.
Este también magnifica el presente de cuyos frutos
es causante. Sin embargo no |o hace desde |o coti-
diano, sino desde |a produccion econdmica
macroestructural; y lo magnifica con €l objetivo de
llevarlo hacia adel ante hasta |legar a la perfecciéon el
dia de mafiana, en linea continug, progresivamente;
el futuro significa més presente®' Qohélet, por €l
contrario, niega el presente porque es una
"porqueria’, pero como no ve posibilidades ni en el
pasado ni en € futuro de acontecimientos diferentes,
intensificalo minimo del presente que causa
felicidad, en medio del trabajo esclavizante, que no
desaparece. Habra que reconocer aqui que esta
actitud ya significa una protesta desestabilizadora,
porgue esta orientada por otralogica, opuestaala
imperante. Qohélet privilegiaa sujeto frentealas
instituciones econdmicas, politicas, sociaesy
religiosas. Un problema queda para profundizar con
res-pecto alo imposible, y es que este |le es asignado
aDios, quien sabrg, a su manera enigmatica, lo que
Sera.

Nos preguntamos, ¢sera suficiente esta acogida
del presente paralarealizacion humana en nuestro
continente hoy? ¢No se estara cayendo en latrampa
de los sentimientos post-modernos? A pesar de todo
lo discutible, por la ausencia de praxis, por g emplo,
no podemos negar que su propuesta es importante
para ser discutida afondo.

4.2. Los horizontes del Qohélet aristocratay
de los sujetos populares de la apocaliptica

Qohéet se produce entre las promesas
mesi anicas de |saias, que decepcionaron a muchos
judios cuando regresaron del exilio con Esdrasy
Nehemias, y laapocaliptica, que surge casi al mismo

% Cf. F. Hinkelammert, "El cautiverio dela
utopia...", op.cit. , p. 13.



tiempo que Qohélet o un poco después. Si surge
después, se entiende la diferencia de visiones entre
laapocalipticay Qohélet, pues Palestina cambi6 al
poder de los seléucidas y la represion se agravo por
diferentes motivos, entre ellos la laxacion exagerada
y laimposicién cultural, 1o que causo larebelion
macabea.

Si laapocaliptica surge paralelamente a Qohélet,
la explicacion de por qué unos logran construir la
utopia y otros no son capaces, radica posiblemente
en laposicion socia de los sujetos.

El libro EI Qohélet hace sospechar que cuando
se cuenta con cierta estabilidad econémica
generalizada, el sujeto honesto de cierta posicion
socia privilegiada, que simultaneamente 1) logra
satisfacer sus necesidades basicas, 2) esta consciente
delaimposibilidad de hacerle frente a poder
econdémico y politico dominante, y 3) no tiene
vincul os orgénicos con agun movimiento, sufre de
,sensaciones de impotenciay esinepto para postular
nuevos horizontes. Al no lograr reconstruir la
conciencia de una utopia contraria a larealidad que
niega, niegalautopia, y se paraizaen el presente.
Latradicién del pasado que anuncia las promesas
del futuro, es echada a olvido porque no se cree en
las promesas, por lafuerza poderosa del presente
opresor. Entonces se retoma el presente negado,
pero al revés: magnificar 1o bueno y ahora, porque
en el futuro no habra nada bueno, o no se sabelo
que vendra.

El sujeto apocaliptico que sufre extremadamente
el presente también o niega, como Qohélet, solo
gue apuesta al futuro, unarealidad totalmente
diferente ala del presente. Este sujeto logra
reconstruir la concienciay configurar la utopia
donde la historia cambia de rumbo y se impone el
bien sobre el mal. La esperanza le hace sobrellevar
el presente y resistirlo con dignidad, mediante la
lucha contra el mal. Puede vivir, entonces, confiado
en el futuro proximo en medio del sufrimiento.

La apocaliptica proviene de los sectores
populares y goza de gran aceptacion entre ellos. La
vision de Qohélet, como mencionamos arriba,
responde al 0jo aristocrético renegado bajo el
dominio extranjero. Ambos, no obstante, ofrecen
una palabra importante pararesistir la situacion.

Lavivenciadel presente, sin embargo, parece ser
diferente: el grito, " ¢hasta cuando Sefior?" del
sufrimiento, propio de la apocaliptica, domina sobre

el "jcomamos y bebamos con alegria en medio del
duro trabagjo!".

Se hadicho quelaliteratura sapiencial y la
apocaliptica son gemelas. En efecto, surgen més o
menos por la misma época (La sabiduria de Jeslis
Ben Sra aparece después de Qohélet, y su contenido
apunta contra | os sel éucidas; luego aparece € libro
de Sabiduria). Para efectos de construir horizontes
utopicos liberadores y vivir sus anticipos con
dignidad ahora, creemos que es importante
considerar ambos géneros literarios. Laliteratura
sapiencial no es suficiente paraver el mundo desde
una perspectiva mas estructural, y lavision
apocaliptica, que ve toda la historia con unamirada,
no darazén de como vivir lavidadiaa ¢Jia, noche a
noche, momento a momento, en medio del trabajo
esclavizante y del dolor.



