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Santo Domingo, dos afios después larecepcion del
documento

Tedfilo Cabestrero

LalV Conferencia General del Episcopado
L atinoamericano, clausurada en Santo Domingo €l
28 de octubre de 1992, ya cumplio dos afios. El
documento final Ileva unos veinte meses circulando
por las Iglesias de América Latinay del Caribe. Se
divulgan trabgjos de interpretacion y sintesis al
servicio de la comprension del texto y de su
aplicacion pastoral. Larecepcion estaen su fase
inicia y eslenta; seria prematuro hacer un balance
de ella antes de tres afios, dado que el ciclo de
aplicacion de estos documentos es de una década.

Interesamos en el segundo aniversario de Santo
Domingo (SD) por larecepcion del documento en
AméricalLatina(AL) tienelafinalidad de centrar la
atencion en esta etapatan vital para€ texto, y
estimular € trabajo para una recepcion fecunda

1. Entre el desconciertoy la
esperanza

Como suceso historico y eclesial, SD comenzo
antes y prosigue después de reunirse el Episcopado
|atinoamericano con Juan Pablo Il y con los otros
miembros de lalV Conferencia. Ahora prosigue en
larecepciéon del documento, que es un proceso en €
que el texto va entrando en la conciencia, en lavida
y en las précticas eclesidles de América Latinay del
Caribe. Para esto fue escrito. El desconciertoy la
esperanza se vinieron trenzando desde la
preparacion, se manifestaron en la celebracion de
estalV Conferencia Genera, y ahorainfluyen en su
recepcion.

1.1. Larecepcion, proceso vital para el
DSD

Dos afios antes de celebrarse SD, decia €l
cardenal peruano Juan Landazuri que los grandes
documentos de la Iglesia surgen de la vida socio-
eclesia y aellaretoman. "Los contenidos de esos
documentos’, precisaba, "maduran através de las

experiencias de la comunidad cristiana”. Sereferiaa
los textos de Meddllin y de Puebla, y a ya esperado
documento de Santo Domingo (DSD). Hablaba por
experiencia personal (es unade las dos Unicas
personas que han sido miembros de las cuatro
Conferencias Generales) y uso palabras de un
documento de la Curia Romana de 1988~

Todo texto escrito tiene en su ciclo vital dos
pasos decisivos, € de laproducciony € dela
recepcion. Comienza a nacer en la produccién, pero
este paso se orienta ala recepcion por parte de los
sujetos que han de asumirlo y aplicarlo. Si no hay
recepcion, el texto queda en letra muerta.

Laproduccion y larecepcion del DSD son los
dos pasos que articulan €l ciclo de su viday de sus
frutos. El sujeto activo que ira dando al texto
alcancesreales en laviday en las practicas de esta
Iglesiacontinental, eslalglesiade AméricaLatinay
del Caribe, todo € pueblo de Dios con sus pastores.

Larecepcion del DSD sera un proceso de lectura
y asimilacion, y de vivenciay aplicacion o puesta en
préctica, que dard a texto sentidos reales. Un
proceso Vivo que traduce el texto en experiencias de
fe en las realidades histdricas; con los reflgjos que
eso hade tener también en lalglesia.
Toda lecturaviene a ser unainterpretacion, y toda
aplicacion recrea el texto en un contexto historico-
eclesia concreto (el latinoamericano en este caso).
Al mismo tiempo, €l texto recrea o transformay
enriquece a sujeto quelo leey lo aplica (Iglesia
latinoamericanatoda). La recepcion de un texto
siempre es contextuada; el texto y el contexto se
influyen mutuamente. "Larealidad pastoral de
AméricaLatinay del Caribe contextualizala
reflexion teoldgica del documento” de SD, dice

. J. Landazuri, "Evangelizacién y pastoral socia
desde Medellin y Puebla a Santo Domingo", en:
Paginas, No. 107, febrero, 1991, pag. 55.



Paulo Suess asumiendo Ia'ﬂwsi stente propuesta de
inculturacion que hace SD

Si larecepcion no es automatica ni instanténesa,
porgue es un proceso Vivo, larecepcion de un
documento como €l de SD en laactual Iglesia
latinoamericana y caribefia, ha de ser un proceso
muy complejo por la variedad de factores que
juegan en é. Las mismas realidades vivas y hondas
(divinas y humanas e histéricas) que integran |os
contenidos del DSD, juegan su decisivo papel enla
recepcion, desde la conciencia de los miembros de la
Iglesiay desde | as realidades de | os diversos pueblos
y culturas en sus actual es procesos historicos.

Con razon cree Joao Batista Libanio que lo
decisivo de larecepcion del DSD sera el imaginario
teol6gico-pastoral que alalargaimprimaeste
nuevo documento en la"caminhada' delalglesia
|atinoamericana:

Por mas 0 menos rico que sea un texto, sempre
creaun

horizonte ssmbadlico que lentamente ira
ocupando €l

lugar delaletradel texto (...). Y lapregunta
decisiva

sobre el DSD gira en tomo a qué imaginario
teol bgico

pastoral vaacrear (...).

Fundamentalmente cabe alalglesia
latinoamericana,

gue lo recibe en su vida (sus comunidades, su
pastoral,

su teologia, sus agentes de pastoral) ir creando
ese

imaginario. Naturalmente, el texto propicia
elementos

paratal imagi narioE!

Ademas de ofrecer sus propios contenidos, €l
texto puede propiciar criterios que orienten la
recepcion. Al mismo tiempo, determinadas
circunstancias que marcan la produccién de un

2, P. Suess, "O esplendor de Deus em vasos de
barro", en: Santo Domingo, ensaios teol gico-
pastorais, Vozes. Petropolis, 1993. pag. 185.

%J. B. Libanio, "Os sinais dos tempos em Santo
Domingo”, Ibid., pag. 140.

texto, condicionan luego su recepcién. Veamos esto
en el DSD; criterios de recepcion, primero, v,
después, como el mismo DSD esté condicionando su
recepcion.

1.2. Doscriterios derecepcion en €l
DSD

1.2.1. La" continuidad con Meddllin y
Puebla", un criterio mayor

Siete veces afirmael DSD la"continuidad” con
las anteriores Conferencias Generales del
Episcopado L atinoamericano, y unavez mas o hace
el "MensgjedelalV Conferenciaalos pueblos de
AméricaLatinay del Caribe". El texto serefiere dos
veces alastres Conferencias, Rio de Janeiro,
Medelliny Puebla (SD 1y 301) y cinco veces a
Medellin y Puebla (SD178, 290, 296, 302,303). En
dos ocasiones rel aciona a estas Conferencias con el
Concilio Vaticano Il (SD 290y 301) y explicitaque
Medellin y Puebla aplicaron a AL "las orientaciones
del Vaticano 11" (SD 290).

Mas importante que el nimero de veces que
afirmala"continuidad” es el significado que
adquiere tal afirmacién por su ubicaciony su
formulacion en el texto. EI documento se abrey se
cierra declarando esa "continuidad" (SD 1y 301),
gue encabeza también las "L ineas pastorales
prioritarias” (SD 302). Y la"continuidad" se hace
histéricay sagrada cuando €l texto ve las anteriores
Conferencias Generales como graciadel Espiritu a
lalglesialatinoamericana en linea con e Concilio
Vaticano 1, cuyas orientaciones se comprometen los
Pastores allevar adelante (SD 290 y 301). Por eso
en laoracion final del texto, 10s obispos piden a
Jesucristo "la continuidad con Medellin y Puebla"
como unagracia (SD 303).

Todo el documento queda asi situado en €
marco histérico de latradicion eclesial
latinoamericana, que tuvo su preambulo en la
Conferenciade Rio (de ellanacio el CELAM),
arranco en Medellin (momento fundante de esa
tradicion eclesial que asumio creativamente €l
Vaticano I1) y se afianz6 en Puebla. Esatradicién
eclesia es"lamatriz de Santo Domingo".

Prescindamos del nimero 1, donde la afirmacion
de "continuidad" podria sonar a protocolaria, y
veamos €l énfasis con que quedaimpreso en € texto



el compromiso de fidelidad a esatradicion eclesia
|atinoamericana:

290: Renovamos nuestra intencion de llevar adelante
las orientaciones pastorales del Concilio Vaticano U,
aplicadas en las Conferencias Generales del
Episcopado L atinoamericano celebradas en

Medellin y Puebla. actualizandolas através de las
lineas pastorales trazadas en |la presente

Conferencia

296: Asumimos con renovado ardor la opcion
evangélica por los pobres, en continuidad con
Medellin'y Puebla (cf.178).

301: Nos colocamos bajo la accion del Espiritu
Santo, que desde Pentecostés conduce alalglesiaen
el amor. El nos concedi6 lagraciade Concilio
Vaticano Il y de nuestras Conferencias Generales de
Rio de Janeiro, Meddllin y Puebla.

302: Nuestras Iglesias particulares, unidas en la
esperanzay en €l amor, bajo la proteccion de
Nuestra Sefiora de Guadal upe, en comunién con €
Santo Padre y en continuidad con |as orientaciones
pastorales de las Conferencias Generales de
Medellin y Puebla, se comprometen atrabajar en:
(siguen todas las lineas pastorales prioritarias del
DSD).

303: Sefior Jesucristo, Hijo de Dios vivo, Buen
Pastor y Hermano nuestro (...) Danos lagracia, en
continuidad con Medellin y Puebla, de empefiamos
en...

El Mensgje de SD, por su parte, a afirmar la
"relacion y continuidad” con las tres Conferencias
Generales anteriores, las ve como "valiosa
experienciaeclesia delacual procede unarica
ensefianza episcopa” para“lasiglesias y la sociedad
de nuestro continente". Y dice: "Reasumimos
plenamente las opciones gue enmarcaron aquellos
en-cuentros y encamaron sus conclusiones mas
sustanciales' (4-5).

No son muchas, en cambio, las referencias
concretas del texto aMedellin y a Puebla. Hay diez
mas significativas a Pueblay unaalas dos
Conferencias (SD 36,96,101,114, 125,136,161,178,
179, 247 y 263).

Algunos sefidan que, en diversos puntos
importantes, el texto de SD no hace honor alas
solemnes declaraciones de " continuidad” con

Medellin y Puebla formuladas en eIE| Y esque, en
las varias tendencias de los miembros de la |V
Conferencia, hubo, |6gicamente, diferentes
busquedas de continuidad y también de
discontinuidad. Es evidente que en el método y en
determinados aspectos e instancias de
funcionamiento y redaccion, en Santo Domingo no
hubo continuidad con Medellin y Puebla.

Se subraya que también en esto de afirmar esa
"continuidad", Juan Pablo 11 marcé ala Conferencia
en su Discurso Inaugural (cf. 1, 16, 17). En bastantes
pastores |atinoamericanos, si embargo, afirmar la
"continuidad" con Medellin y Puebla responde aun
deber de conciencia, y a cumplirlo expresaron en
Santo Domingo un compromiso sincero y hasta un
reclamo.

Y ... lo escrito, escrito estd. Esas afirmaciones de
"continuidad", suman objetivamente una profesion
defidelidad alatradicién eclesia latinoamericana
gue queda en €l texto como un criterio mayor parala
recepcion. La continuidad con Medellin y Pueblava
mas alla de las formulaciones del texto, y es,
basicamente, una cuestion de fidelidad "espiritual” o
fidelidad histéricaal Espiritu enlamision dela
Iglesiaen @ continente; entra en juego ahi una suma
de fidelidades que tienen su fundamento y su fuerza
en lafidelidad mismadel Espiritu del Padrey del
Hijo que conduce alalglesia

Uno de los dos presidentes de la IV Conferencia,
el arzobispo brasilefio Dom Serafim Fernandes, 1o
dice ahoraasi:

La continuidad de los textos es muy importante,
perola

verdadera continuidad es ladel Espiritu que
conduce a

lalglesia; Meddllin, Pueblay Santo Domingo se
com-

pl ementanE.I -

*. Cf. sobre todo F. Catao, Santo Domingo,
singificacao e silencios, Ed. Paulinas. Sao Paulo,
1993, pag. 12-14.

®. "Entrevista de Dom Serafim Fernandes de Aralljo
sobre Santo Domingo”, en: Santo Domingo, uma
leitura pastoral, Ed. Paulinas. Sao Paulo, 1993, péag.
0.



Hay que saber sumar e integrar con la sabiduria
del Espiritu del Dios de Jesus. La continuidad es una
clave eclesia de espiritualidad. Negar Medellin y
Puebla serianegar €l Vaticano 1l y negar larealidad
latinoamericana en que |o encamaron Medellin y
Puebla; serianegar a Espiritu Santo.

1.2.2. Sumar al DSD lucesdela
preparacion delalV Conferencia

El CELAM trabgj6 la preparacion de SD en
varias etapas, y tuvo momentos muy fecundos. La
directivadel CELAM recomiendaen la
"presentacion” de las " Conclusiones de Santo
Domingo", que selean "en el contexto de lalargay
fecunda preparacion consignada en los aportes de las
Conferencias Episcopales y en numerosos libros
publicados por el CELAM".

Sumarle a DSD los aportes de las Conferencias
Episcopales del continente, es un sabio criterio para
larecepcion, pues, en elos hay una expresion
genuinade la"valiosa experienciaeclesid” delas
anteriores Conferencias Generales (Mensge de SD
5). El CELAM publico €l texto integro de esos
aportes en un volumen. Y el mismo CELAM hizo
trabajos de sintesis, entre los que hay que destacar |a
Secunda Relatio por su riqueza de contenidos.

También hay que sumarle al texto de SD, €l
Documento de Trabajo, Creado por el CELAM enla
ultima etapa de preparacion como Instrumentum
laborisde lalV Con-ferencia General, fue aprobado
por Roma, pero, a iniciarse la Conferencia, la
presidencialo degjé en "documento de consulta’. En
muchas de sus paginas, el Documento de Trabajo
puede iluminar larecepcion del DSD en fidelidad al
Vaticano Il, aMedellin y a Puebla.

1.3. El DSD condiciona su propia recepcion

Digamos, de entrada, que condicionar es también
posibilitar. En principio, no hay condicionamiento
gue no puedatener influencias positivas, aun cuando
las tenga también negativas. Un gemplo en el DSD:
articular todos los contenidos del documento desde
unainicial profesion de fe en Jesucristo y desde los
principios doctrinales de la misma, puede privar de
realismo historico alamismafe en Jesucristoy ala
cristologia con que se pretende iluminar larealidad

y sus desafios ala evangelizacion; pero, este orden
metodol 6gico puede ayudarnos a dar mas
radicalidad y explicitud a nuestrafe en Jesucristo
para su proyeccion histérica. El arte de sumar
fidelidades en larecepcion, llevara a asumir este
valor posible y arecuperar el valor teol6gico de una
metodol ogia pastoral consagrada en América Latina
por Medellin y Puebla, consecuente con la atencién
aaos signos de los tiempos' que pide el Vaticano

[l

Hubo factores en la creacion del DSD, que
afectaron a texto. Ahora €l texto condiciona su
recepcion con las huellas de una produccién algo
desconcertante paralas conciencias eclesiales y las
costumbres pastoral es de bastantes miembros de la
IV Conferencia General del Episcopado
L atinoamericano.

1.3.1. Entre el desconciertoy la esperanza

Nuncafalto laesperanza, y éstacrecidé en la
experiencia de comunion entre los Pastores. Asi o
han testificado ellos, atribuyendo a este don de
gracialos mejores frutos
de SD. Pero, hubo también desconcierto y malestar;
muchos Ilegaron a dudar de si estaban en una
Conferenciadel Episcopado Latinoamericano o en
una Conferencia para este Episcopado; y no
ocultaron su sufrimiento y preocupaﬁi On pastoral, o
cual tiene también valor testimonia™

El DSD es un texto marcado por los temoresy
|as esperanzas de dos tendencias eclesiales que se
evidenciaron en SD a redactar €l texto. Las dos
tendencias reflgjan en él preocupaciones diferentes
acercadelalglesiay de sumision en lahistoria del
continente latinoamericano y caribefio. Una
tendencia se mostré mas preocupada por la
afirmacion de lo esencial, como temiendo que se
olvide, y lo afirmaba doctrinalmente acentuando el
centralismo institucional.

® Cf. A. Salvatierra, Santo Domingo bajo el signo de
la esperanza. Cuenca (Ecuador), 1993.

. Cf. D. D. Vdentini, "Um depoimento pessoa". en:
Santo Domingo. ensaios teol 0gico-paslorais, pags.
365-389.



Otratendencia buscaba en directo responder alo
urgente, y afirmabalo esencial con el anuncio
testimonial e inculturado del Evangelio en los
pueblos de AL y del Caribe; querian actualizar y
encamar pastoralmente lo esencial, como lo hace la
tradicion eclesia latinoamericana desde Medelliny
Puebla.

Laprimeratendenciaprepard y dirigio la
Conferenciay laredaccion del texto, influida por sus
temores ante las préacticas eclesiales
latinoamericanas. En la segundatendencia, los
obispos y miembros de la Conferenciamas
|atinoamericanos pastoralmente, se sintieron
desconcertados por |os efectos visibles de aquellos
temores (ciertas clausulas del reglamento y algunas
decisionesy criterios de la presidencia sobre €l
Documento de Trabajo, metodologia, ponencias,
intervenciones, redaccion, etc.).

Hubo circunstancias y acontecimientos que
tensionaron un poco las diferencias (el
desplazamiento del CELAM por laCAL y la
relegacion de las Conferencias Episcopales; €l
marco histérico del V Centenario y su configuracion
tactica en Santo Domingo, la "peticion de perdon”,
la solicitud de enviar un mensge a Rigoberta
Menchu al ser designada Premio Nobel de la Paz
1992, etc.).

Otros factores jugaron, en cambio, un papel
aglutinador y unificante; entre ellos, la presenciadel
Papa (con su Discurso Inaugural y sus Mensgjes a
losindigenas y alos afroamericanos), y el encuentro
personal entre bastantes obispos |atinoamericanos.

L os trece afios transcurridos desde Puebla (1979-
1992) son unainmensidad de tiempo por lo
acontecido en el mundo y en los pueblos e Iglesias
de AméricalLatinay del Caribe.

Las experiencias de comunion en lafe, y
también de dolor y de esperanza pastoral, junto ala
madurez de bastantes miembros delalV
Conferencia General, liberaron a SD de terminar sin
documento. Y estacircunstanciadaa DSD un
significativo valor.

Todo trascendi§; doloresy esperanzas,
comunién y desconciertos. Y, en cierta medida, todo
entrd al documento porque los miembros de la
asamblealo proyectaron a elaborar lostemasy
subtemas en treinta comisiones que trabgjaron por
separado, sin suficiente articulacion posterior;
tampoco hubo incorporacion cabal de los

abundantisimos "modos’, ni existié una cuidada
redaccion final que intégrasela variedad de enfoques
y tratamientos).

En Puebla también hubo dos tendencias
eclesiaes, pero, se equilibraron en el texto a
integrarse en cada uno de sus pasos y temas. En
Puebla elaboraron mas coordinadamente el
documento, sumandose mejor las dos tendencias. En
SD, a no tratar todos |os temas desde el marco de
un andlisis comun de larealidad eclesia y social, no
tuvieron unailuminacion teoldgicay cristologica
unitaria; todo quedo abierto alavariedad de
enfoques e iluminaciones desde las dos
sensibilidades eclesiales, lamés centralistae
institucional y doctrinaria, y lamas pastoral, biblica
einculturadaen AméricalLatinay e Caribe.

El texto de SD reflgjaalas claras esas dos
tendencias, y también la experiencia de comunion y
de esperanza pastoral de quienes las sustentan. Y
ambas cosas influyen en la recepcion del
documento. No es posible sustraerse ala diversidad
de tendencias, y nadie debe por ello eludir la
comunién de fe ni perder la esperanza pastoral .

Todo eso revelalo importante y complejo que es
el asunto de larecepcion del texto. Larecepcion
pastoral del DSD puede superar ciertoslimitesy
vacios que su produccion no llegd a evitar; pero,
podriaigualmente agrandar las deficiencias hasta
hacerlo mas inoperante y negativo de lo que cabria
pensar.

1.3.2. Peligros mayores

L os peligros mayores vienen de lainsuficiente
integracion teol gico-pastoral de lastres partes
centrales del texto, "Nueva Evangelizacion”,
"Promocién Humana', "Cultura Cristiana" Hasta €l
punto de que dos cristologias y dos eclesiologias
serpean por ellas sin integrarse.

Se ven dos propuestas para asegurar laidentidad
crisianadelalglesiay de su misién evangelizadora;
unaacentla més lainstitucion y otralamision. No
seriaelo grave si las diferencias se limitasen a
priorizar una u otra habiéndolas concebido
unitariamente; bastaria articularlas de maneraque la
institucion sirvieraalamision (y lamision
acreditase alainstitucién) respondiendo ambas ala
identidad cristiana con el dinamismo del Espiritu.
Pero se toma grave la desintegracion, si se proponen



en el mismo texto dos binomios de institucién-
mision y mision-institucion, en los que ni se concibe
ni se salvapor igua laidentidad cristiana, neumética
y trinitariade lalglesiay de su mision en la historia.

El texto de SD define en €l nUmero 22 toda la
segunda parte (los tres grandes capitul os) asi: "El
Santo Padre nos ha convocado para comprometer a
lalglesiade AméricaLatinay el Caribe en una
Nueva Evangelizaron”. Y precisa:

A partir de la Nueva Evangelizacion, elemento
englo-

bante o idea central que hailuminado nuestra
Confe-

rencia, entenderemos en su verdadera dimension
la

Promocién Humana (...) y enfocaremos €l
desafio del

didlogo entre el Evangelio y los distintos
elementos que

conforman nuestras culturas para purificarlas y
per-

feccionarlas desde dentro, con la ensefianzay €l
gemplo

de Jesus, hasta llegar a una Cultura Cristiana
(SD 22).

Pero, en Jesus, lainculturacion y la promocion
humana o "liberacion" eran parte intrinseca de su
Nueva Evangelizacion; no eran sobreafiadidos a ella.
Larealidad
"englobante” y "central" delalV Conferencia
General, esa "Nueva Evangelizaciéon” propuesta por
Juan Pablo I1, "con la ensefianzay e gemplo de
Jes(is" se constituye en una préctica eclesia que
englobay centraen El lainculturaciéon y la
promocion humana, como dimensiones de la
Evangelizacion esenciales a "anuncio explicito”; sin
ellas, el anuncio explicito se vacia. Por eso, €l
mismo Espiritu que animala practicade laNueva
Evangelizacion en lalglesiaeiluminasu
comprension, es protagonista por igual de esas tres
dimensiones: inculturacion, anuncio explicito y
liberacion integral o promocién humana. Esto quedo
claro en la Evangelii Nuntiandi.

Siguiendo a Jes(s, no se puede concebir la
Nueva Evangelizacion sin incluir dentro de ella eso
que ahora llamamos inculturacién y promocion
humana, que sdlo tienen identidad cristiana s se

conciben y se practican como Jesus las practico.
Todo texto pastoral debe mostrarlo claramente. En
el DSD, larepeticion de las mismas realidades
variando "letray musica" (categoriasy
significados), viene arevelar esquemas mentalesy
vitales yuxtapuestos, y provoca en la recepcion del
texto dos efectos:

Primero, alamayoria de los miembros de la
Iglesiaen América Latinay e Caribe (incluidoslos
agentes de pastoral en todos los niveles) lesresulta
imposible leer el texto de SD asimilandolo entero en
formaclara, objetivay eficiente. Esto puede traer
consigo €l olvido "practico”" del documento, aunque
Se citen sus parrafos y sus nimeros.

Segundo, €l texto de SD da pie a dos lecturas
gue pueden resultar-pastoralmente antagonicas. Una
pareceriaser lalglesiade "LaNueva
Evangelizacion™ en el capitulo 1 de la segunda parte
(SD 23-156), y otrala Iglesia de "La Promocion
Humana' y "La Cultura Cristiana" en los capitulos 2
y 3 delamisma parte (SD 157-286). En €l capitulo
dela"Nueva Evangelizacion” se conciben 'y
proponen de tal formala santidad, la comunion de fe
y laNueva Evangelizacion en relacion con la
institucion eclesial, que, después, la promocién
humanay lainculturacién (laevangelizacion en
relacion con los empobrecidos y con las culturas) ya
no parecen ser esenciales alasantidad, ala
comunion defey alaingtitucion mismadela
Iglesia.

Podrian verse alin como cosas necesarias solo
para a gunos.

No es que el DSD quieradecir esto ltimo. No lo
dice. Afirmalo contrario: que laopcion preferencial
por los pobres y lainculturacion del Evangelio
forman parte del seguimiento de Jesisy afectan a
"toda accién evangelizadora comunitariay persona”
(cf. SD 178, 296, 13b, 229). Pero estas y otras cosas
esenciales no iluminan suficientemente la
concepcion de "LaNueva Evangelizacion” en e
capitulo primero de la segunda parte; no interpelan
(no enriquecen) en € texto alainstitucion de la
Iglesiani a su funcionamiento actual. Por eso no
plantean unarenovacion de lalglesia adecuada alas
exigencias de laNueva Evangelizacion que ella
misma pide. Excelentes propuestas, pueden quedar
en "nominalismos" y esterilizar larecepcion eclesial
del DSD. Seria muy lamentable que después de SD
se llame "Nueva Evangelizacion" alo que ya



haciamos antes; alo que venimos haciendo en €l
continente (personas y movimientos) sin inculturar
el Evangelio en las culturas de América Latinay del
Caribe y sin optar por |os pobres como Jesus.
¢Nueva Evangelizacion sin seguir a Jesucristo?

¢Quérecepcion del DSD evitara ese
"vaciamiento" cotidiano de la Nueva Evangelizacion
en AméricalLatinay el Caribe?

2. Al servicio delarecepcion

2.1. ¢Unarecepcion sectorial y
fragmentada?

El recurso ocasional a DSD eslo que més se
practica. En retiros a sacerdotes, en encuentros o
talleres con jovenes, mujeres, etc. y con los distintos
agentes de pastoral (0 en campafas diocesanas, en
cartas pastorales y otros textos) se sefialalo que SD
dice auno u otro sector; laicos, mujeres, jovenes,
vidareligiosa, familia, educacién, promocion
humana, nueva evangelizacion, indigenas,
afroamericanos, cultura moderna, sectas, medios de
comunicacion, etc.

¢Se perfilaasi unarecepcion sectorial y
fragmentada, por personas, por carismas, por temas?
El hecho de que el DSD trate todos los asuntos
referentes alalglesiay cuanto la afecta, favorece
este uso enciclopédico. El riesgo es que no pase a
cada sector y a cadaasunto lainterpelacion y laluz
0 € mensgje globa que SD habria de transmitir con
fuerzaatodalalglesaen AméricalLatinay €l
Caribe.

La comprension global del documento, la
captacion de su espiritu y de sus mensajes
fundamental es bien articulados, desde sus ges 0
nucleos mayores, eslo que permite dar vida a cada
uno de los temas generales y alos asuntos concretos.
Si eso se capta, los servicios (escritos y hablados) a
sectores, carismas, temas y asuntos concretos, son
oportunos. En caso contrario, todo se puede
deteriorar.

Dos afios después de SD, larecepcion y los
servicios alamismaestén en su faseinicial. El
primer impulso, que procede del entusiasmo, fue
bajo; en algunos episcopados e Iglesias, nulo. El
DSD no despert6 entusiasmos. A €ello contribuyd
también un gran vacio informativo durante la

Conferencia e inmediatamente después de su
clausura.

Entre los servicios (escritos) alarecepcion que
conocemos, vamos a resefiar algunos ordenandol os
segun las finalidades que pueden cumplir. No nos
han Ilegado todos | os trabaj os editados en |os paises
elglesiasde AméricalLatinay e Caribe, y seria
conveniente completar estas referencias con cuanto
pueda ser Util a servicio de larecepcion del DSD.

2.2.1. Parala comprensién y la lectura
del DSD

a) Partiendo de laexperienciadefedelalV
Conferencia en su contexto eclesial. Santiago
Ramirez dacriterios y claves parala comprension
del teﬁo dentro delo que hade ser |a"recepcion en
lafe" ==
b) Alfonso Murad of rece principios hermenéuticos
paralalecturadel DSD. Desde un posible ge de
lectura, €l autor aplicalos principios de "la
intratextualidad" y "el discernimiento” avarios
temas o dimensiones del texto™.
¢) En una"lectura critico-analitica" global del
documento, Clodovis Boff (riguroso, preciso,
implacable) establece y presentalatesis de un
"Ajuste Pastora”, y enumerﬁjl gunas pistas parala
recepcion positivadel texto ™.

d) Las crénicas e impresiones sobre |o sucedido en
SD, publicadas en numerosas revistas al término de
lalV Conferencia, y ciertos trabajos posteriores,
contribuyen ala comprension y alalectura del
documento. Entre |os trabgj os posteriores, citemos

8 S. Ramirez, "Comprension de Santo Domingo”,
en: Comprension de las Conclusiones de Santo
Domingo, CLAR. Bogot4, 1993, pags. 11 -52.

® A. Murad, "Principios hermenéuticos de lectura en
el Documento de Santo Domingo", Ibid. , pags. 53-
79.

1, CL. Boff, "Um gjuste pastoral", en: Santo
Domingo, ensaios teol 6gico-pastorais pags. 9-53.



uno de Gustavo Gutiérreﬁque ayudaaver e DSD
en "un corte transversal"™

2.1.2. Paraleer e DSD desde algun
"lugar" o gefundamental del texto

a) Joao Batista Libanio elige y propone la
lectura desde €l ge de los signos de los tiempos en
Santo Domjingo. Con esa Opticamira el autor todo €
documento™

b) Victor Codina hace la"lectura de Santo
Domingo desde latierra’, tomando como ge ese
asunto, latierra; "un punto de vista' que & autor
considera"privilegiado" en lalV Conferencia
General. Desde "latierra”’ en sus claves histérica,
teoldgica, smbdlicay pastoral, se ven los temas,
sujetos, opcionesy Iﬁeas pastorales del texto de SD
con unaluz singular—:

c) En otro trabajo, Victor Codinase aplicaa arte
dedar relievey brillo alasriquezasdelalV
Conferencia, tomando como € e de lectura "los
nuevos rostros' en SD. Otraclave, otro "lugar"”
simbdlico y teoldgico desde € que pueden verse
todos los asuntos fundamentales del DSD: "nuevos
rostros de pobres’, "nuevos rostros indigenas y
afroamericanos’, "nuevosrostros de lalglesia’ etc.;
hasta los "rostros ausentes'. El autor hace la
"teologiade losrostros', y sugiere que todo se
compendiaen €l rostro de Maria d(t(juadal upe
"ampliamente evocado en €l texto"™

1 G. Gutiérrez, "Documento: um corte transversal".
Ibid. pags. 55-68.

2 J. B. Libanio, "Os sinais dos tempos em Santo
Domingo", Ibid. pags. 122-144.

3, V. Codina, Teologia simbdlica delatierra:
lectura del Documento de Santo Domingo, CLAR.
Bogoté, 1993.

414. V. Codina, "Nuevos rostros en Santo
Domingo", en: "Enfoque” Boletin de la Conferencia
de Religiosos de Bolivia (CBR). 1993. pags. 23-31,;
traduccion portuguesa en Santo Domingo, ensaios
teol 6gico-pastorais, pags. 280-300.

2.1.3. Lecturade SD en continuidad con
Medellin y Puebla

a) Los dos criterios de recepcion del DSD
resefiados arriba (la continuidad con Meddllin y
Pueblay &l sumar alas "Conclusiones’ de SD luces
de los textos preparatorios), sirven a Pablo Richard
de horizonte y criterio de lectura. Conservando
enteralaestructuradel DSD, €l autor selecciona 121
textos en los que brillala continuidad profética de
Medellin y de Puebla. En notas, algunos de esos
textos reciben aportes d&, a Secunda Relatio y del
Documento de Trabajo™

b) Son bastantes |os trabajos que relacionan los
temas del DSD con lo que de ellos dicen los
documentos de Medellin y de Puebla; y algunos
estén concebidos y titulados en esaOptica. Very
analizar en continuidad con Medellin y Puebla,
constituye el modo de "mirar" de la actual tradicion
eclesia latinoamericana.

2.1.4. Santo Domingo para €l pueblo

Conocemos una sola presentacion del DSD para
el pueblo llano y sencillo; paralas Cebs, para
numerosos grupos de cristianos de las parroquias y
paratodas |las personas que necesiten una edicion
abreviada en lenguaj e asequible y con pedagogia
gréfica popular. Sus autores, Gregorio triarte y
Marta Orsini (Bolivia) lo titulan ¢ Qué nuevas nos
trae Santo Domingo?: La novedad de Santo
Domingo al alcance del pueblo. Pensado parala
lectura, lareflexiony el trabajo en grupos, los
autores presentan el documento y tratan 16 temas
importantes en tres pasos: ¢qué nos dice Santo
Domingo?; reflexionemos; y ¢qué hacer? Afiaden
siempre un cuestionario de pregunta&_j)ara dialogar,
aplicando €l tema alarealidad local™

. P. Richard. Textos profetices de Santo Domingo:
En continuidad con Medellin y Puebla, DEL San
José. 1993.

* G. Iriartey M. Orsini, ¢Qué nuevas nos trae
Santo Domingo: la hovedad de Santo Domingo al
alcance del pueblo. Cochabamba, 1993.



2.1.5. Para leer todo €l texto y trabajarlo
pastoralmente

a) Las dificultades que encuentran |os agentes de
pastoral paraasimilar €l texto de SD en su estructura
y lengugje oficial, han movido a Angel Salvatierra,
de lalglesia ecuatoriana de Cuenca, areordenar todo
el texto en laestructurafamiliar alaslglesias
latinoamericanas del ver, juzgar y actuar. Con
respeto al texto en sus contenidos, que, en una u otra
forma, aparecen integros, €l autor facilitalalecturay
su asimilacion uniendo alas citas textuales la
clarificacion y e comentario a ciertas cuestiones con
excelente criterio teol 6gico-pastoral. Lariqueza de
SD crece, incluso en los nuevos énfasisde la
profesion de fe, la centralidad de Jesucristo y la
explicitud de su anuncio, laDoctrina Socia de la
Iglesia, etc.=~

b) José Maria Vigil propone trabajar en "taller”
(seminario, encuentro, jornadas o charlas) los
contenidos del DSD. Y ofrece elementos para ello.
Entre |los objetivos que propone de entrada, la
"actitud positivay constructiva; prescindir de toda
critica paralizante frente al hecho de SD". Paraseis
"bloques” de contenidos, programa "objetivos
pastorales y tematicos”, "referencias alos
documentos”, un "esquema de exposicion” y
"actividad geridas’. Afade orientaciones

pedagbgicas .

2.1.6. Paraintegrar bien " Nueva
Evangelizacion” " Promocion Humana" y
" Cultura Cristiana"

Asunto nuclear en larecepcion, por ser e nucleo
temético de SD, y porque, como hemos dicho, la
formade trabajar y redactar € texto dgjo
desintegrado en él, como s fueran tres temas, |o que
es uno solo: laNueva Evangelizacion de América
Latinay del Caribe.

7. A. Salvatierra, Santo Domingo bajo el signo dela
esperanza. Cuenca (Ecuador), 1993.

8. J. M. Vigil, "Paratrabajar Santo Domingo
pastoralmente”. en: "Diakonia" 66. Managua, junio
1993, pags. 43-60.

Francisco Taborda ofrece reflexiones y pistas
para unaintegracion que enriquece cada uno de esos
tres asuntos; como dice el autor, los tres unidos son
"el tema' delalV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano. Este trabglo se ha
publicado en castellano y en portuguées ™

Otros trabaj os, sobre uno u otro asunto o sobre
los tres, ayudan aintegrarlosy articularlos
debidamente. Citemos & muy critico andlisis de José
Comblin sobre %Icapitulo delaNueva
Evangelizacion=; y lareflexion del cardenal Aloisio
Lorscheider considerando "los mayores desafios"
gue hade afrontar]hoy en América Latinala Nueva
Evan-gelizacion™.

2.1.7. Sobre los laicos

Este habria de ser uno de los frentes més
trabajados en larecepcion del DSD, dado el
"protagonismo” que el texto quiere reconocer alos
laicos en la Nueva Evangelizacion de América
Latinay el Caribe. Protagonismo que quedara en
pal abras estériles --- unavez méas- si no se perciben
0 no se afrontan las enormes exigencias de su puesta
en practica; exigencias paratodos y de todo tipo,
también institucionales.

a) Conocemos una reflexion, significativamente
titulada Un pueblo de Dios adulto, en la que Carlos
Bravo Gallardo busca laraiz que podria dinamizar la
adultez eclesial deloslaicos. Ve "las mayorias
relegadas en lalglesia’ acausadel "clericalismo"
que el texto de SD denunciay propone superar. El

. F. Taborda, "Nova Evangelizacao-Promocao
Humana-Cultura crist& Leituracriticadostres
conceitos e sua articulacao no Documento de Santo
Domingo", en: Santo Domingo: urna leitura
pastoral, pags. 103-125; traduccion castellana en
Comprension de las Conclusiones de Santo
Domingo, CLAR. pags.101-122.

2 _J. Comblin, "A Nova Evangelizacao", en: Santo
Domingo, ensaios teol 6gico-pastorais, pags. 206-
224,

2. D. A. Lorscheider, "Cristologia, eclesiologiae
antropologia da Nova Evangelizacao", 1bid. pags.
331-364.



autor muestra que ese clericalismo es estructural en
una determinada eclesiologia. E iluminacon €
"sacerdocio comun” € "nucleo de laidentidad
laical" que asignaaloslaicos su papel enlalglesia

Entender larealidad laical de esta manera puede

ayudar

asuperar esainerciay pasividad que existe

tanto en

laicos como en clérigos, conformados

conconcepciones

sacerdotales y eclesiol 6gicas no solo pre-

vaticanas, sino

incluso pre-cristianas, todavia actuantes y que
por

enve ecidas no pueden coexistir con ladecision

de

emprender una nueva evangelizacion E‘

b) Celso Matias (laico) ha hecho unareflexion
maés lineal de la propuesta del_texto sobre los laicos
en laNueva Evangelizacio

¢) Un libro dél laico brasilefio Francisco Catao
hace ver como lee un laico todo el DSD. Considerar
no sblo lo que dice SD sobre los laicos, sino también
lo que dicen los laicos sobre SD, puede ser esencial
para no hablar en vano de su "protagonismo” en la
Nueva Evangelizacion. Para Francisco Catao, la
lectura del texto de SD "no esfécil" aloslaicos. El
lee criticamente el énfasis que pone SD en afirmar la
continuidad con Medellin y Puebla, y extiende esa
lectura Cfltl@a 'loquedice’ e textoy asus

"silencios

2 C. Bravo Gallardo, "Um Povo de Deus adulto".
Ibid. , pags. 264-279.

% C. Matias, "Leigos paraaNova Evangelizacao",
en: Santo Domingo: urna leitura pastoral, pags.
161-168.

# . F. Catao, Santo Domingo, significacao e
silencios: Leitura de um ponto de vista leigo. Ed.
Paulinas. Sao Paulo, 1993.

2.1.8. Dimensionesy temas de gran alcance

Laimportanciaviene por €l relieve que lesdael
mismo DSD y por el alcance de su influenciaen
todos |os asuntos.

a) Cleto Caliman ha hec% una"lectura
cristologica’ del documento

b) Roberto Oli |v%'5_cfs estudia la antropologia
teologicaen e DSD

c) Alberto Antoniazzi ve lamisién delalglesia,
en un estudio comparado de la Evangelii Nuntiandi
y de SD. Tiene dc;iasit]rabaj os diferentes de este tema
en esa perspectiv

d) Enrique Dussel considera"la cuestion
instituciona™ en SD, ya desde su preparaci én

€) De Paulo Suess conocemos varios trabaj os
muy iluminadores acerca de lainculturacion en el

iﬁﬁ/al Ores, sU proceso, sus exigenciasy

rlquez

2.1.9. La Pastoral Indigena

Entre los frentes pastoral es | atinoamericanos, la
"Pastoral Indigena’ es uno de los més organizados y
activos, tal vez sea el que viene manifestandose con

% C. Cdiman. "Aproximacao, Solidariedade e
Identificacao: Urna leitura cristol 6gica do
Documento”, en: Santo Domingo: uma leitura
pastoral, pags. 73-89.

% R. Oliveros, "Visao da pessoa humana e da
sociedade: Antropologia teol6gica no Documento”
en: Santo Domingo, ensaios teol 6gico-paslorais,
pags. 225-263.

# A. Antoniazzi, "A Missao da lgregjano
Documento”. Ibid. , pags. 191-205; cf. Santo
Domingo: uma leitura pastoral pags. 91-102.

% E. Dussdl, "A questao ingtituciona", en: Santo
Domingo, ensaios teol 6gico-pastorais, pags. 111-
121.

» P, Suess, "O esplendor de Deus em vasos de
barro: Cultura crista e inculturacao em Santo
Domingo", Ibid. pags. 166-190; "O processo da
inculturacao”, en: Santo Domingo: uma leitura
pastoral, pags. 53-71.



mayor fuerza en los Ultimos afos, por lasolidez y
autenticidad de su vision y de sustrabgjo y por su
buena coordinacién continental. Bastantes obispos
del continente estan ahi y participan activamente en
todo ello como pastores. La Pastoral Indigena es un
ejemplo de "comunion y participacion pastoral”
entre obispos, agentes de pastoral, tedlogos,
antropologos y €l mismo pueblo con sus lideres.

Una muestra expresiva de la recepciéon del DSD
desde €l frente de la Pastoral Indigena es la Carta
Santo Domingo y la pastoral indigena, de los
obispos de Oaxaca, San Cristébal de las Casss,
Tehuantepec y Huautla de Jiménez, en México. "Los
indigenas en el Magisterio Universal y Regional de
lalglesid’ (Vaticano |1, Medellin y Puebla, afios
1962-1979) es € marco en que muestran €l itinerario
histérico de la Pastoral Indigenaen AL. Luego ven
"Los indigenas en Santo Domingo™" desde la
conviccion de que no existe otro documento de este
nivel eclesial que haya dado tanto espacio y
valoracién alacuestion indigena. Y dicen estos
obispos que "seguramente. Santo Domingo pasara a
la historia como la Conferencia de la Inculturacion
del Evangelio y de la Pastoral Indigena”

3. Nueva evangelizacion siguiendo a
Jesucristo en un continente
pluricultural y empobrecido

El seguimiento de Jess, esarealidad que por ser
el amadelaexistenciacristiana, essiemprela
medida més verdaderade laidentidad cristianade la
Iglesiaen sumisiény en suvida, en el DSD esel ge
gue mejor puede integrar "Nueva Evangelizacion®,
"Promocion Humana' y "Cultura Cristiana’, y es €l
nucleo que garantizaen el Espiritu el
cristocentrismo del texto.

De manera dispersalo dice e documento, ya
desde laprofesion inicial de fe (Que es una profesion
de "seguimiento eclesial" misionero) hastalas
opcionesy lineas pastorales. hastala oracién

¥ D.B. Carrasco, D. S. Ruiz, D. A. LonaReyesD.
H. Ramirez, Santo Domingo y la Pastoral Indigena.
V oces episcopales. Mensgje de Cuaresma 1993.
Oaxaca. 1993.

conclusiva. Lo dice con frecuencia en forma
implicita, y aveces|o explicitaen afirmaciones
germinal es que son nucleos teol 6gico-pastorales
concentrados.

Larazdn "latinoamericand’ de una Nueva
Evangelizacion de América Latinay del Caribe, y la
préctica eclesia de esa Nueva Evangdlizacion (que
ha de ser "memoria” fiel delapréactica
evangelizadora de Jeslis), pueden marcar |0s pasos
de unalectura de SD desde € citado gje y nucleo del
"seguimiento” cristiano.

3.1. Razon " latinoamericana" ' parauna
Nueva Evangelizacion

La Nueva Evangelizacion surge en América
Latina

como respuesta a los problemas que presenta
larealidad

de un continente en el cual se daun divorcio
entrefey

vida hasta producir clamorosas situaciones
deinjusticia,

desigualdad socia y violencia (SD 24d).

Esa afirmacion es capital. Seis veces més
confiesan los Pastores |la gravedad quetiene en AL
ese "divorcio”, "incoherencia’ o "ruptura" entrefey
vida (cf. DSD 44,48, 96a, 160,161,253). Se tratade
un leimotiv de SD que hay que valorar como un
diagndstico pastoral del estado del cristianismo en €l
continente; un diagnostico propio de latradicion
eclesial |atinoamericana, certero y profetice. Si la
desigualdad hiriente, lainjusticiay laviolencia
imperan crucificando ala mayoria en un continente
que se dice cristiano, laincoherencia se ha hecho
blasfemia e idolatria. Esto es muy persistente en
Américalatinay e Caribe.

Lateologiay laespiritualidad |atinoamericanas
han visto en eso "que nuestro mayor problemaen
materia de creenciano es el rechazo aDiossino la
idolatria”, para decirlo con palabras recientes (y
antiguas) de Gustavo Gutiérrez:

No hay que olvidar que Américalatinaesel
anico

continente que es simultdneamente cristiano y
empo-



brecido; los mismos que proclaman su feen €
Diosde

Jesus, olvidan o despojan alainmensa mayoria
dela

poblacion.

Pueblay Medellin alertaron sobre esa
"Incoherencia’ y propusieron enfrentarla. "Debe
terminar la separacion entre lafey lavida', dice e
Mensaje de Medellin a los pueblos de América
Latina’, "porque en Cristo Jesis |o Unico que cuenta
eslafe que obra por medio del amor (Gal 5,6)". Por
eso decidieron ya entonces los Pastores "alentar una
nueva evangelizacion y catequesis intensivas que
Ileguen alas élites y alas masas paralograr unafe
lGciday comprometida’. Despuntaba asi en
Medellin, la nueva evangelizacion que SD desarrolla
y propone ahora como un imperativo eclesial.

Medellin dijo:

...ali donde se encuentran injustas desigualdades
g)_

ciales, politicas, econdmicasy culturales, hay un
rechazo

del don delapaz del Sefior; mas aln, un rechazo
del

Sefior mismo (cf. Mt 25,31"'6) (Paz 14c).

Pueblavolvié aver "d divorcio entre fe y vida"
como causa generadora y mantenedorade "las
situaciones de injusticiay de pobreza aguda’, las
cuales "son un indice acusador de que lafe no ha
penetrado los criterios y las decisiones de los
sectores responsables del liderazgo ideolégico y de
la organizacion de la convivenciasocial y
econdmica de nuestros pueblos': "en pueblos de
arraigada fe cristiana se han impuesto estructuras
generadoras de injusticia’ (Puebla 437; cf783).

En SD |os obispos repiten esta denuncia de
Puebla, responsabilizan de ello alos cristianos (cf.
DSD 161) y ven lapersistenciadel "divorcio entre
fey vida' como lagran razon latinoamericana para
una Nueva Evangelizacion que responda alos
problemas de un continente en e que se mantiene
ese trégico "divorcio”. Ven razones también en el
avance proselitista de las sectas (cf. DSD 139,147-
152) y en laavalancha del secularismoy de un
pragmatismo consumista, pero temen el impacto de

esos fendmenos por |o vulnerable que se ha hecho el
catolicismo incoherente; es"lafalta de profundidad
en lavida defe", lo que "hace de muchos catdlicos
presafacil” de esas fuerzas (cf. DSD 44).

Por eso |os obispos sefialan la gravedad de que
en grandes masas de bautizados sean "muy
frecuentes' el "desconocimiento de las verdades
fundamentales de lafe" y la"religiosidad que no
llevaalaadhesion persona aJesucristo” (cf. DSD
39). Reconocen el drama de que "la mayor parte de
los bautizados" no asuman los valores cristianos en
su identidad cultural y no guien sus actividades "por
criterios evangélicos' (cf. 96d). Y lamentan, los
obispos, que la catequesis no llegue atodos y sea
muchas veces "superficial, sin fuerza para
transformar lavida' (cf41). Lamentan que en la
liturgia quede alin tanto por aplicar del Vaticano Il y
gue las celebraciones sean "para muchos algo
ritualistay privado”, sin encuentro con Cristoy sin
compromiso (cf43). Como lamentan que persista”la
men-talidad clerical en numerosos agentes de
pastoral, clérigosy laicos' y que sea "deficiente la
formacion” (cf. 96a).

"La consecuencia de todo eso es unafalta de
coherenciaentre lafe y lavida de muchos catdlicos,
incluidos a veces nosotros mismos o algunos de
nuestros agentes de pastoral” (DSD 44). Autocritica
eclesia del catolicismo latinoamericano. Por eso,
SD asigna alaNueva Evangelizacion "la grandiosa
tareade infundir energias al cristianismo de América
Latina" (SD 24d) en el mismo péarrafo en que sefiala
el divorcio entre fe y vida como razén
latinoamericana para esa Nueva Evangelizacion.

Y alolargo del texto, SD muestraen €
"seguimiento de Cristo" las energias que precisa el
cristianismo de América Latina para superar la
incoherenciaentre fe y vida. Porque "el seguimiento
de Cristo significa comprometerse avivir segiin su
estilo. Esta preocupacion de coherenciaentre lafey
lavida estuvo presente en |las primeras comu-
nidades cristianas": y recuerda ahi SD €l tajante
aviso de Santiago: lafe sin obras esta muerta (cf.
DSD 160).

"Gracias aDios, en AméricalLatinay €l Caribe
hay mucha gente que sigue con fidelidad a
Jesucristo, aun en circunstancias adversas’, dicen los
Pastores apuntando alo mejor (DSD 232). Y
afirman con insistencia que la vida cristiana consiste
esencialmente en el seguimiento de Cristo (cf. 10,



31-48, 116, 160, 231) y en ese seguimiento --- por
obradel Espiritu- estalafuerzatestimonial y
misioneradelalglesia

Todo hace ver en laautocriticaeclesia de SD, y
en su sefidlamiento de laincoherenciaentre fey vida
como razon latinoamericana parala Nueva
Evangelizacion, un serio diagndstico en términos
cristol0gicos. padecemos un déficit grave de
seguimiento de Cristo.

3.2. No hay cristianismo ni evangelizacion
Sin seguir a Jesus

El DSD propone una Nueva Evangelizacion que
suscite el seguimiento de Jestis como punto nuclear
delaconversiéon y de la existencia cristiana; solo
esto elimina el divorcio
entrefey vida. Lo planteael DSD en los nUmeros
5,10,27, 32,46,48,160 y 231, entre otros. La Nueva
Evangelizacion anuncia a " Jesucristo, Evangelio del
Padre", para"suscitar la adhesion personal a
Jesucristo” afin devivir "laley del amor conducidos
por el Espiritu siguiendo a Jesucristo”; traduciendo
en obras lafe en el Dios de Jesus, yaque "€
seguimiento de Cristo significa comprometerse a
vivir con su estilo" y "en Cristo tenemos |la medida
de nuestra conducta’ (cf. DSD 26d-27, 10, 160 y
231).

Pero, solo promueve € seguimiento de Cristo, la
Evangelizacion que se hace siguiendo a Jesucristo
"primer evangelizador” (prosiguiendo ahorasu
préctica evangelizadora en €l Espiritu). Lo dice e
DSD con toda claridad: "El ardor apostélico de la
Nueva Evangelizacion brota de unaradical
conformacion con Jesucristo, €l primer
evangelizador” (DSD 28). "Lasantidad del
seguimiento de JesUs en obedienciaa Espiritu esla
clave del ardor renovado de laNueva
Evangelizacion” (cf. 32). "Evangelizar es hacer
como Jesus..." (cf. 178).

Apunta ahi algo que es esencial en €l
cristocentrismo de laNE: su neumatologia. "La
Nueva Evangelizacion sera algo operativo,
dindmico, un nuevo ambito vital con renovada
espiritualidad, un nuevo Pentecostés’, si realmente
"tiene su aliento creador en e Espiritu” que
"enciende el corazdn delalglesia’; El es"el nuevo
ardor", suscita "lamistica evangelizadora' y
despierta "credibilidad” (cf. DSD 24, 28 'y 32).

He ahi el ama de toda Nueva Evangelizacion.
S0lo el Espiritu asegura el seguimiento de Jesusy €l
proseguimiento eclesial de su mision. Anunciamos
que Jests es €l Cristo y el Sefior (el mismo ayer, hoy
y siempre), y € Espiritu conduce ese anuncio en
fidelidad ala historia de Jesis en nuestra propia
historia.

3.3. En un continente pluricultural y
empobrecido

SD reconoce que "América Latinay el Caribe
configuran un continente multiétnico y pluricultural”
donde conviven pueblos aborigenes, afroamericanos
y mestizos (DSD 244). Ante esto, y frente alos
actuales procesos pluriculturales y alas influyentes
culturas modernay posmodema, el DSD abundaen
proponer "un proceso de inculturacion a que Juan
Pablo Il hallamado centro, medio y objetivo de la
Nueva Evangelizacion” (DSD 229b).

SD reconoce también que "el creciente
empobrecimiento en € que estan sumidos millones
de hermanos nuestros hasta llegar aintolerables
extremos de miseria, es el mas devastador y
humillante flagelo que vive AméricaLatinay €l
Caribe" (DSD 179). Conmovidos hasta las entrafias
"a ver lamultitud de hombres, mujeres, nifios,
jovenes y ancianos que sufren el insoportabl e peso
de lamiseria, asi como diversas formas de exclusion
social, énicay cultura" (cf. 179), los Pastores
proclaman y nos proponen "asumir con decision
renovada la opcion evangélicay preferencial por los
pobres (180; cf. 178 'y 296). Y ante los "nuevos
rostros sufrientes” con que SD alarga aquellalista de
Puebla, |os obispos nos invitan a"descubrir en los
rostros sufrientes’” de los pobres el rostro del Sefior"
(178cy 179c).

En e reconocimiento explicito de la pluralidad
de culturas del continente, y en la propuestade la
inculturacion para una Nueva Evangelizacion
inculturada, se ve lamayor contribucién de SD al
proceso eclesial latinoamericano. Y sediceques
Medellin se recuerda sobre todo por laliberacién, y
Puebla por la opcién preferencial por los pobres.
Santo Domingo se recordara por lainculturacion.

Siendo eso cierto, habra que afiadir que |0 més
valioso de la contribucion de SD esta en articular la
inculturacion y la opcién preferencia por los pobres
en la Nueva Evangelizacion, como donesy



exigencias del seguimiento de Cristoﬁ,l explicitando

gue ambas (inculturacion y opcion evangélica por
los pobres) han de af ectar atoda nuestra accion
evangelizadora. "Lainculturacion del Evangelio es
un imperativo del seguimiento de Jess' y "toda
evangelizacion ha de ser inculturacion del
Evangelio” (DSD 13b). Y "evangelizar es hacer lo
que hizo Jesus cuando en la sinagoga mostro que
vino aevangelizar alos pobres... Estaesla
fundamentacion que nos compromete en una opcion
evangélicay preferencia por los pobres, firme e
irrevocable pero no exclusiva ni excliyeme... Bgo
laluz de esta opcion preferencial, a g emplo de
JesUis, nos inspiramos para toda accion
evangelizadora comunitariay persona” (DSD 178).

Sin inculturacion y sin opcion evangélicay
preferencial por los pobres siguiendo a Jesls, la
Nueva Evangelizacion no proseguiriaen Ameérica
Latinay el Caribe lamision de Jesucristo. No seria
un "memoria” de la practica evangelizadora de
Jesus de Nazaret. No tendria las sefiales del Espiritu
que llevd a JesUs a ser signo viviente, sufriente y
glorioso de la encarnacion de Dios y de laexpresion
desu

% Diego Irarrézabal no duda en afirmar, a propésito
de Santo Domingo, que "la opcién por los pobres sin
unaopcion por las culturas, tendria poco arraigo”

(cf. "Exodo" 17. Madrid, enero 1992, pég. 14); y
Paulo Suess dice que "la cuestion social estaen el
interior de la cuestion cultural” (cf. Santo Domingo:
uma leitura pastoral, pag. 57).



La postmodernidad y la miseria de la razén
liberadora

Leonardo Boff

Lacrisisdel paradigmade lamodernidad (la
razon instrumental, el proyecto cientifico técnico, la
economia de mercado, la centralidad del individuo,
la pretension de universalidad del modo de ser, de
pensar y de creer occidentales, entre otras
caracteristicas apuntadas mas abajo) produjo un
fendmeno propio del tiempo de crisis: laasi llamada
postmodernidad.

Conocemos fendmenos semejantes de épocas de
crisis paradigmética: e siglo V. a. C. en Atenasyy,
un milenio después, € siglo XV en Europa. En
Atenas se trataba del pasaje del mundo mitico hacia
el mundo metafisico, €l virgje de la experiencia
originaria hacialafase de larepresentacion. Los
sofistas son |os representantes mas conocidos del
tiempo de crisis. Todo entra en disolucion: la
politica, la ética, lareligion, las costumbres.
Socrates, Platon y Aristoteles son los grandes
pensadores de la crisis y los constructores de un
nuevo orden de pensamiento y de préactica, los
idealizadores de un nuevo sentido de vida que
marcaron profundamente el camino del
hombre/mujer occidental hasta hoy.

En lafinal delaEdad Media, cuando se
desmoronan las sintesis de |os maestros medievales,
se dislocan las referencias politicas y se oscurece €
horizonte religioso del cristianismo debido alos
abusos de | os papas imperiales, explota nuevamente
unagran crisis. Guillermo de Occam, Marcilio de
Padua, y Martin Lutero son |os representantes de
estafase. Lutero se mostro especial mente maestro
en la construccion de un nuevo horizonte de sentido
religioso y politico. El se sitiayaen € corazén de la
modernidad con susidealesy limitaciones.

Hoy nos encontramos en una fase critica
semegante. Somos modernidad y no 10 somos més;
nos encontramos en la postmodernidad. Esta
terminologia surgi6 primero en Estados Unidos
(EE.UU.), en funcién de las protestas politicas y
culturales afinales de los afios sesenta, y tuvo su
recepcion posterior en Europa. En EE.UU. se

expreso principamente en laliteratura (L. A.
Flieder), en la arquitectura (Ch. Jencks) y en las
artes. En Europa, en los campos fil osofico, histérico
y cultural (J. F. Lyotard, H. J. Turk, A. Huyssen, P.
Feyerabend y, en ciertaforma, también A.
Glucksmann y ciertos aspectos del pensamiento de
M. Foucault, J. Derriday J. Baudrillard).

No cabe agqui una exposicion detallada de este
debate fecundo. (En la perspectiva critica, véase:
Kuno Fissel y otros, Die Sowohl-als-auch Falle.
Luzern, 1993, y otros citados al final de esta
reflexion).

La postmodernidad participa de todos | os post-
ismos (post-historia, post-industrializacion, post-
estructuralismo. post-socialismo, post-marxismo,
post-cristianismo, etc.): la sensacion de una
inseguridad generalizada, una voluntad de
distanciamiento de cierto tipo de pasado, o de
rechazo de cierto tipo de viday de conciencia, la
sensacion de discontinuidad sentida y sufrida en el
curso comun de la historia.

En la perspectiva politico cultural seinterpreta
este fendmeno de la postmodernidad como un
movimiento de fuga ante la catastréfica situacion
provocada por la sociedad industrial, llamada
moderna (empobrecimiento de los pueblos de la
Tierra, desempleo generalizado, embrutecimiento de
las relaciones sociales y cotidianas, guerras
econdmicas, conflictos étnicos, destruccion del
medio, etc.). Setratade unacrisisde los
mecanismos de legitimacion del orden presente en
todo su espectro.

Con la expresion post-modemidad se pretende
pasar alaidea de que, en medio de la historia, ya
estamos al final de la historia; en medio del
capitalismo, ya estamos fuera de é; en medio del
industrialismo, no existe mas industrialismo; en
medio de las estructuras de dominacion. desaparecio
de una vez la dominacién de puebl os sobre puebl os,
de clases sobre clases, de personas sobre personas.
¢En qué tiempo estamos? No estamos mas en €
tiempo del ayer. El nuevo tiempo aln no surgio.



Estamos en el entre-tiempo. Por falta de un nombre
se habla de post-modemidad. Tal vez estemos dentro
de un cambio cualitativo de la civilizacion.

¢Como se relaciona la postmodernidad con la asi
Ilamada modernidad? Los analistas ven dos
vertientes principal es de comprension.

1. La postmodernidad como ruptura
con la modernidad

La postmodernidad seria una ruptura completa
con el proyecto de lamodernidad. Este proyecto
puede ser resumido en la voluntad de
poder/dominaci 6n/enriquecimiento a partir de la
subjetivizacion del individuo blanco, occidental,
cristiano, y la objetivacion de todo lo demés, ya sea
sometiéndolo a si, ya sea destruyéndolo, ya sea
haciéndolo espejo de lo occidental. El otro, como
muijer, como cultura diferente, como pueblo distinto,
como natural eza, debe ser subordinado al
imperialismo de larazon occidental, al poder del
europeo y alos intereses de su lectura del mundo.
En la economia, el mercado, hoy mundialmente
integrado, constituye una de las grandes
construcciones sociales de la modernidad. Otro
factor eslarazén instrumental, que dio origen a
proyecto cientifico-técnico. Finalmente, €l
patriarcalismo, que marginalizd y oprimi6 alamitad
de lahumanidad; el colonialismo, que sometio
précticamente a todos |os pueblos no blancos; la
agresion sistematica de la naturaleza, son
expresiones perversas de la modernidad.

La postmodernidad quiere romper con todo eso.
Por ello reafirmaladiferencia, proclamael derecho
de existencia del otro, insiste en la superacion de
todo binarismo, de bueno y malo, de negro y blanco,
decivilizado y barbaro. Ahoratodo valey tiene
derecho de ser. Se acabd el logocentrismo, €l
eurocentrismo, el antropocentrismo, el
patriarcalismo. Tiene lugar ladiversidad, la
diferencia, la singularidad, que no deberan ser mas
reprimidas sino favorecidas. Ningun tipo de
racionalidad debe pretender e monopolio dela
razon. Al contrario, varios tipos de racionalidad se
hacen valer, auténomos e irreductibles.

2. La postmoder nidad como
realizacion final de la modernidad

Otros ven ala postmodernidad como
continuacion y realizacion completa de la
modernidad. Esla Ultima consecuencia de la"vuelta
al sujeto”, propio de lamodernidad. El nlcleo
central de lamodernidad residia en la emancipacion
del individuo, siempre visto como un momento de
unatotalidad mayor. Ahora, rezala pretension de la
postmodernidad, el individuo goza de plenalibertad
y de unaposibilidad de elegir ilimitada. El individuo
establece sus valores. Cadaformade vidatiene su
derecho. Nada debe ser normativo ni prohibido. Hay
espacio paratodas |las expresiones, por mas
antagonicas que sean.

L as utopias salvacionistas y totales son
descalificadas. Ellas son Ilamadas meta-narrativas
(conceptos universales) por los adeptos de la
postmodernidad. El iluminismo se presentaba antes
gue nada como un programa de educacion de la
humanidad, con el sentido de que todos puedan ser
adultos y auténomos; larevolucion francesa queria
la ciudadaniay los derechos realizados en todos los
seres humanos; el capitalismo pretendia generar
abundancia paratodos; € socialismo, laredencién
de todas las alienaciones a partir del proletario
oprimido y lainauguracién del reino de lalibertad
social eindividual. El judeo-cristianismo pretendia
traer un evangelio de total rescate del ser humano y
de la creacion, reconciliados en la sangre de Cristo
gue nostrgjo lapaz con Dios.

Tales proyectos globalizadores, reafirman los
criticos postmodemos, condujeron a guerras con
millones de muertos. Las religiones salvacionistas
terminan en €l terrorismo, en el fundamentalismo y
las guerras de religion. El cristianismo, en realidad,
nego el cuerpo, decmonizo € placer, y rompio con la
natural eza; combatiendo al paganismo que tejiauna
relacion positiva con estas realidades, €l judeo-
cristianismo llevé a una ascesis monacal y pregono
una "fuga del mundo". Por eso, como somos
postmodemos, debemos ser también post-judeo-
cristianos, afirman los adeptos de la
postmodernidad, particularmente a partir de 1975.

Entre los tipos de racionalidad, o concepciones
con pretension universal, que caen bajo el rechazo
de la post-modemidad se cuentan: la filosofia
trascendental de Kant y de Fichte, lafilosofia del
espiritu de Hegel, lateoriadel socialismo cientifico
de Marx, €l neopositivismo del Circulo de Viena, la
racionalidad del compleg o cientifico-técnico-



econdmico, lateoriade los sistemas, e holismo
ecologico, etc. No existe racionalidad en singular,
sino racionalidades en plural.

Debemos descreer de todas estas utopias, se dice
con énfasis. SAlo el individuo y su subjetividad
fundan valores y constituyen lo que vale la pena.
Hablar de justicia para todos, de lucha de liberacion
de los oprimidos, de constitucién de una sociedad
democrética y participativa, representan ilusiones
totalitarias modernas. Asi propalan los adeptos de la
postmodernidad.

El principio béasico consiste en esto: debemos ser
absolutamente plurales. Todo vale (anything goes).
Pinochet puede mantener ladictaduraen Chile, y a
mismo tiempo introducir el neoliberalismo. Ambos
conviven, representan valores y muestran que €l pais
puede prosperar. Por eso podia, bien
postmodernisticamente. presentarse como un
dictador democrético. Mientras no se pregunte por
las victimas y a qué precio se hace esta combinacion
politico-econdmica. Tolerar estas contradicciones es
la propuesta de la postmodernidad.

Estilos de vida, formas literarias, codigos de
conducta, escalas de valores, tradiciones religiosas y
espirituales, estdn en el mismo nivel. Todo es
igualmente valido.

Latolerancia, al lado del pluralismo, es otro
valor basico. Pero no debemos confundir con la
tolerancia en el sentido de la modernidad (Lessing,
Voltairey otros). Paralos modernos, latolerancia
partia de una lectura més profunda de la verdad
objetiva. Estaverdad estaahi enlascosasy en la
historia. El acceso a€llaes plural; los caminos son
multiples. Todos ellos contienen la verdad, que los
contiene atodos. Por eso latolerancia era, para
ellos, unaformade fidelidad ala verdad en sus
multiples facetas de revel acion y descubrimiento. La
tolerancia de la postmodernidad posee otra
naturaleza. Para ella no existe ninguna verdad
objetiva. Los individuos fabrican su verdad. Ellos
establecen |o que es verdadero o falso. Y todos
deben respetarse. Por eso latoleranciaeslaformay
estrategia para salvar la pluralidad. Més que de
tolerancia. deberiamos hablar de aceptacion de todo
y de todas las posibilidades delo real y de lo ético.

La postmodernidad asumelodo y lo estiliza
todo. Quiere decir, hace de todo, el objeto de una
sensacion y de una emocion. Todo es bueno
mientras que usted se sienta bien. Todo puede ser

unavivencia estética: las escenas de terror de los
nifios de la calle asesinados, laternurade laMadre
Teresa de Cal cuta creando condiciones de muerte
humana a abandonados en las calles, la violacion de
mujeres en Bosnia 0 el salvamento de ndufragos en
el mar, el western, la dpera, € canto gregoriano, la
pornografia, €l arte clasico, lameditacién zeny €
compromiso con la defensa de tribus indigenas bajo
amenaza de exterminio. Todo tiene el mismo valor e
interés. Todo propicia una vivencia humana, incluso
demasiadamente humana. No Marx, sino Nietzsche,
es el modelo de pensamiento y de compromiso.

De esta situacion resulta la fragmentacion de
todo, la disolucion de cualquier canon, la
carnavalizacién de las cosas consideradas mas
sagradas, laironizacion de las grandes convicciones,
la permanente crisis de identidad, larenunciaa
cualquier profundidad, denunciada como metafisica
y esencialismo, y la destruccién de las razones para
cualquier compromiso fundamental. Desaparece €l
horizonte utopico, sin e cual ninguna sociedad
puede vivir y ninglin compromiso humano gana
significacién o se sustenta en medio de las
eventuales pérdidas o fracasos.

En este sentido, la postmodernidad, méas que una
nuevafase de la historia, debe ser vista como una
actitud del espiritu en el contexto de crisisy de
ocultamiento de todas las referencias. Solo restan las
auto-referencias del propio individuo, abandonado a
Si mismo.

3. Ensayo decritica: la

postmoder nidad como expresion de
la crisis del capitalismo
mundializado

¢Quienes son los sujetos del discurso y delas
précticas postmodernas? ¢A quienes sirven la
pluralidad y la tolerancia-aceptacion? ¢Quién sufre
es0? Esimportante hacer una critica, aunque sea
rudimentaria, a este estado del espiritu. El representa
bien lafase de transicion, propiade lacrisis.

Debemos reconocer que |os sujetos que
representan ala postmodernidad son los hijos de la
modernidad burguesa, de la sociedad capitalista-
industrial de consumo. Llevaron hasta las Ultimas
consecuenciaslalégicalinea delarazon
instrumental, aplicada ala produccion solamente de



bienes materiales y ala atencién de necesidades
ligadas ala exterioridad humana. Hay, en €l
proyecto postmoderno, una pobreza humanisticay
espiritual clamorosa. El todo-vale y la coexistencia
de los antagonismos més fuertes, Unicamente son
posibles porque larealidad histérico socia yalogré
su consistenciay solidez, a punto de no sentirse
amenazada por este tipo de actitud.

El postmodernismo supone un descompromiso
total. Este es posible porgque ya encuentra un mundo
hecho y relativamente estabilizado. Tal
descompromiso es incapaz de gestar ningun acto
creativo y fundador, ni aungue sea para conservar €l
statu quo. El representa el auge del consumismo
irresponsable y egoista.

El pluralismo y la tolerancia-aceptacion
descomprometidos con cualquier verdad, valida para
la humanidad, vuelven extremadamente pesadas |a
viday la causa de dos tercios de la poblacion
mundial. Los empobrecidos del mundo tienen
verdades en que creer, causas por las cuales luchar y
sentido vital para compensar los sacrificios que
comporta la busqueda de una dignidad minima de
poder, por o menos, comer unavez al dia, de
subsistir al hambre, de poder vivir con los hijos un
poco mejor que los animales, de poder participar con
lapalabray con la préctica en la sociedad de la cual
son marginalizados y amenazados de exclusion.

No nos engariemos, la postmodernidad es el
altimo y més refinado "travestimiento” del
capitalismo y de su ideologia consumista. Ella
fabrica un pastel ideol6gico compuesto de los méas
diversos condimentos, de las tendencias
vanguardistas de las artes y de laliteratura, surtido
con asociaciones, fantasias y teorias de las ciencias,
que van desde la psicologia de lo profundo ala
astrofisica, de labiologia molecular a esoterismo,
resultando una cos-movision politicay estética que
nadie precisa estar en contra porgque no modifica el
curso de la historiay porgue la propia critica estaya
incorporada en la concepcion del todo-vale
postmoderno. Todo esto es hecho a condicion de un
inmenso olvido del trabajo, de lasluchasy del
sudor, de las busquedas, de |os equivocosy de los
aciertos de siglos de empefio humano, especialmente
de aquellos que casi siempre fueron cazay cas
nunca cazadores en la aventura humana.

Lamodernidad proletaria-socialista, por medio
de Marx, yahizo las criticas bésicas ala modernidad

burguesa-capitalista. En este sentido Marx continua,
apesar de todas | as criticas, manteniendo su
actualidad. El desenmascaré lairracionalidad y la
deshumanizacion del modo de produccion
capitalista. Comulga con Hegel y con otros
representantes de la modernidad, de la conviccién de
gue, en principio, larazon prevalece en la historia,
evidentemente a condicion de que se superen las
contradicciones basicas de la sociedad, sobre todo 1a
division entre trabajo manual y trabajo intelectual,
de sobrepasar € antagonismo de clases, de obviar la
separacion de los productores de los medios de su
produccion. Los integrantes de la escuelade
Frankfurt, en particular Jirgen Habermas, intentaron
enriquecer lasvisiones de Marx. En lugar dela
metaf ora estructura-superestructura, introdujeron
aguelladelaarena, en lacual varias fuerzas se
encuentran simultaneamente, interactdan entre si y
componen, juntas, €l teatro histérico-social. Se
desplazd el acento utopico del concepto trabajo
hacia el concepto informacién/comunicacion. En
vez del paradigma produccion, vigoriza el
paradigma comunicacion y la practica comunicativa;
en vez delaldgicalineal, lalogicadialogica.

Si la sociedad moderna se halla estructurada
alrededor de laideologia individualista, entonces
para superarlaimporta, en las palabras de Gramsci,
elaborar una anti-ideol ogia cultural, estructurada
ahora arededor de latradicion de solidaridad y la
busqueda de modalidades cada vez més incluyentes
dejusticiasocia y de formas de comunicacion
participativa que politicamente se concretan en la
democracia social, participativa, de abagjo hacia
arriba, abiertaalas diferenciasy ala comunion de
las subjetividades, que irdn a constituir las fuerzas
seminales de un nuevo orden y de un nuevo sentido
social.

Concretamente no se puede mantener las mas
disparatadas racionalidades yuxtapuestas. Estamos
condenados a convivir en esta nave espacial Tierra.
La convivencia debe ser estructurada de tal forma,
en |los niveles econdémico, politico y cultural, que
corresponda a ciertas exigencias colectivas de la
humanidad y de lajusticia entre |0s pasagjeros en esta
nave espacial. Los discursos no pueden ser tan
disparatados e incomunicables que inviabilicen
cualgquier comunicacion. Y esta comunicacion
indispensable pasa por instituciones col ectivas que
apuntan ala salvaguarda minima de la humanidad



entera. Solamente sobre la base de normas éticas
reconocidas por todos es que se pueden crear
instituciones de socializacién humana que hagan
viable lalibertad concreta. En caso contrario,
haremos explotar la nave comun.

El pluralismo de las formas de racionalidad nos
liberd, esverdad, de lasvigjasjerarquias y esquemas
de dominacién totalitarios a partir de un Unico tipo
de gercicio de larazdn. Pero hizo surgir otro
problema: ¢como se relacionan entre si las diversas
formas de racionalidad? Cada tipo de razén tiene su
territorio derealizacion y de validez. Pero eso
supone un campo comun donde se instauran los
distintos territorios. Finamente, todos los territorios
tienen eso de comun: son humanosy sociales.
Entonces debera haber unarazon que garantice el
derecho de las varias razones territorial es,
impidiendo que un territorio se haga transterritorial
a invadir a otro, 0 que uno cualquiera sea
inviabilizado por otros.

Cada territorio proyecta también su ethos
territorial. Ese pluralismo puede traer ventajas, pero
también muestra sus limites. Debe concurrir, a su
manera, para un ethos de salvaguarda de la casa
comun. Quiere decir, cada territorio no puede
reducirse a sus limites. Precisa elaborar su
transterritorialidad en vista del campo comin de
existenciay coexistencia, sin el cua ningun
territorio tiene su existencia garantizada. Un ethos
de referencia comun se hace inevitable. Ningun
pluralismo postmoderno puede escapar, por g emplo,
de los siguientes imperativos: |as personas no
pueden ser usadas como medios, sino que deben ser
respetadas como fines en si mismos; las
instituciones deben ser organizadas de tal forma que
sean justas, vale decir que distributivamente sean
benéficas paratodos |os concernidos. Una pluralidad
que inviabilizase semejante comunicacion, seria
ciertamente inhumanay éticamente inaceptable.

Avanzamos mas aln: las grandes cuestiones ya
sefidladas por E. Kant -¢qué es o que podemos
saber?, ¢qué es lo que debemos hacer y 1o que
podemos esperar?- estaran siempre en el orden del
diaen cualquier territorio o proyecto antropol 6gico
y social. Es una exigenciatranscultural. Asi, como
respuesta a estas cuestiones axiales, habra siempre
lugar paralaciencia, laéticay lafilosofia(y la
religion).

A partir de estas indagaciones se construyen las
grandes narrativas (visiones globalizadoras). En la
perspectiva de lalinglisticay de la busqueda de |os
mitos, cada cultura elabora su narrativa basica que
confiere sentido y plausibilidad ala historia humana.
Se trata de una narracion que explica el origeny la
caminata de la humanidad, que muestra como €l
presente es fruto de un pasado y de las decisiones de
los sujetos, y que asegura orientaciones de sentido
gue van mas alla de la pura constatacion de la
muerte cierta. Tal narrativa es mas que una
informacion (en el sentido de la computadora), es
mas gue unateoria (en e sentido de las ciencias), es
mMas gque una cosmovision (en el sentido de la
sociologiay de lafilosofia). Se trata de una narrativa
gue incluye todas estas dimensiones, pero que posee
la estructura de un gran suefio, de una utopia global
gue confiere luz, &nimo, sentido, ala caminata
personal y social de los humanos.

Como escribiauno de los criticos de la
postmodernidad, N. Postman ("Wir informieren uns
zu Tode o Wir amusieren uns zu Tode", en Die Zeit
No. 42, 1992, 62), contra el todo-vale de la
postmodernidad:

No todas las narrativas poseen €l mismo valor.
Las

narrativas que mas enriquecen lavida son
aquellas que

dan cuenta de lacomplgidad y de la
ambiguedad de la

historia, que abren un espacio mayor parala
creatividad

humana, que por la elegancia de su forma ganan
trans-

parencia, que desafian ala parte megjor de
nuestra

realidad; por todas partes en e mundo, las
personas

estan empefiadas en labusgueday en la
construccion de

tales narrativas, si eso sucede hoy bgo las
actuales

condiciones de obsesion y de caos de las
informaciones,

no lo sabemos. Lo que sabemos es que tal
diligencia

representa un acto creativo cuyo éxito debe ser
deseado



de todo corazon.

La postmodernidad, por su relativismo total, por
su descompromiso profesado, por su desinterés por
una humanidad mejor y por una completa ausencia
de solidaridad por el destino tragico de lamayoria
de lahumanidad y, finamente, por su falta de
horizonte utopico que abrala historia al futuro, no
apunta a una superacion de la modernidad. Por €l
contrario. Ratificay glorifica su lado patol 6gico. En
este sentido, la postmodernidad continlia una
expresion de lamodernidad en su lado demens (que
siempre viene junto al lado sapiens). La
modernidad, desde su emergencia, mostro trazos
destructivos. Estan alavista el imperialismo
occidental; lahistoriade laviolenciay dela
opresioén sobre pueblos, géneros y razas; la
manipulacion de lareligion para conferir un aurade
sacralidad a su proyecto; y la fascinacién enferma
por laviolenciaen lasrelaciones socialesy en el
imaginario de los medios de comunicacion
(television, videos, mass media, etc.).

No obstante vislumbramos un lado positivo. El
discurso de lo postmoderno y de la post-historia
puede significar, involuntariamente, una esperanza
paralas victimas de la modernidad, dentro de las
cuales se cuentan Ameérica Latinay el Caribe hace
ya 500 afios. Esperanza de que no precisara haber
mas dominacién, destruccién y exclusion de las
alteridades y diferencias.

Entonces € discurso de |a postmodernidad
significaria. como lo enfatizé recientemente un
analista, Kuno Flssel, la ocasion de reconocer el
fracaso de un tipo de razén que, por el miedo al
diferente, se obliga a destruirlo para autoafirmarse
de maneraimperiaista, €l lugar de una confesion del
fracaso de unaforma de politica que semprellevaa
laexclusién de los otros, de los culturamente
diferentes, de los sexualmente distintos, de los
religiosamente diversos. Ahora, tal confesion
reclama una conversion del paradigma. exige una
nueva actitud, fundadora de una nueva alianza que
produzca vida paralos humanos y para su entorno
ecol 6gico.

La postmodernidad liberd las subjetividades del
encuadramiento forzado en instituciones totalitarias
con sus éticas rigidas, como lasreligionesy las
iglesias, partidos ideol 6gicos totalizadores, filosofias
globalizadoras. Para aquellos que poseen un centro

personal, una cosmovision abierta o unamistica
integradora que les asegura un horizonte de
esperanza, la ética emerge, entonces, como
dimensién de la autonomia personal, como decision
de responsabilidad ante los otros por aquello que es
comun y humano. Es una ética personal sin ser
individualista, una ética del ser humano como ser
relacionado en el mundo universo con los otros. La
postmodernidad propicia el surgimiento de una
dimensién que enlaza €l yo con el nosotros, evitando
el individualismo del orden capitalistay el
colectivismo del orden real-socialista.

Laespiritualidad y la ética fundamental, son,
pues, convocadas hoy como matrices generadoras de
un nuevo paradigma civilizatorio, de dimensiones
planetarias, teniendo como sujeto colectivo, por
primeravez en la historia, ala humanidad como un
todo, humanidad unificaday solidaria por su origen,
por su convivencia en este planeta azul y por su
destino colectivo junto con el cosmos.
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Notas sobre |la situacion
mundial observada

desde América Latina*
Helio Gallardo

1. Sobrela globalizacion

1. El trénsito hacia €l final del siglo seinscribe
en un despliegue que ha sido nominado como de
"globalizacion" o "mundializacion” del planeta. El
ex-presidente G. Bush, trasla guerra contra el
pueblo y el gobierno deJrak, agité laimagen de un
Nuevo Orden Mundial “tomo la situacion a que
aspira este proceso de globalizacion.

1.1 El proceso de globalizacion, entendido
desde sus angul os econémico-cultural y
geopolitico, puede ser caracterizado
como nortecéntrico y unipolar.

! Laexpresion empleada por el ex-presidente Bush
fue Nuevo Orden Mundial. En este andlisis, sin
embargo, distinguimos entre "Nuevo Orden
Internacional", que vincula a economias y Estados
de potencia asimétrica mediante rel aciones que,
inevitablemente, incluyen lacoaccion y la
hegemonia, y "Nuevo Orden Mundia" cuyo ge de
referencia es la satisfaccion de las necesidades
humanas de todos y de cada uno y lareproduccion
sin ruptura de la Naturaleza. El concepto detrés del
discurso del presidente norteamericano eslo que
aqui caracterizamos como "Nuevo Orden
Internacional”. El nombre Nuevo Orden Economico
Internacional (NOEI) estaligado alos esfuerzos de
las economias y naciones empobrecidas por corregir
laestructuray organizacion del intercambio
mundial. Consiguio institucionalizarse en las
Conferencias sobre Comercio y Desarrollo
(UNCTAD, 6rgano permanente de la Asamblea de
las Naciones Unidas) y en ladeclaratoria, en 1974,
por parte de la ONU, de la necesidad de buscar este
nuevo orden y, en menor medida, en el didlogo
Norte-Sur.

1.2. La expresion 'nortecéntrico’ sefidla el
hecho de que &l despliegue dela
globalizacion es funcion dejosintereses
de las economias centrales, de su
|6gicay demandasinternas. La
globalizacion contiene asi una
imposicién de las preferencias e
intereses derivados de las exigencias de
acumulacion de las economias de los
paises centrales y no contempla, o
contempla mediadamente, las
necesidades de la poblacion mundial ni
las de la reproduccion del medio. Dicho
sumariamente, las necesidades de la
poblacion en cada pais, y las del
ambiente, tienden a hacerse
irreversiblemente funciones de lalégica
de un mercado capitalista mundial.

1.3. Laexpresion 'unipolar' indicala nueva
realidad geopolitica existente después
del derrumbe de las sociedades del
socialismo histérico, esteeuropeas y
soviética. Esta nueva realidad muestraa
una Unica superpotencia, Estados
Unidos de Norteameérica (EUA), que,
interviniendo unilateralmente (Panam4,
Cuba), o mediante alianzas (Irak.
Somalia), determinay sancionalo
legitimo e ilegitimo en las relaciones
internacionales e incluso en las précticas
internas de los Estados,
instrumentalizando para ello organismos
como las Naciones Unidas (Consgjo de
Seguridad) y la OEA, y acentuando €
papel geopolitico de organismos

2 B4sicamente, Alemania Federal, Canad4, Estados
Unidos, Francia, Gran Bretafia. Italiay Japon. Entre
ellas, y entre los blogues que han configurado
(Comunidad Europea, Tratado de Libre Comercio de
Américadd Norte, Bloque Asidtico en tomo a Japén
y que seampliaa Australiay Nueva Zelandia),
existen diferencias y conflictos y laamenazade
guerras comerciales, pero su articulacion es
basi camente constructiva, o sea de apoyo mutuo
ante los asuntos estratégicos. En este trabajo, por
consiguiente, no analizamos sus divergencias.



financieros como & Fondo Monetario
Internacional (FMFy el Banco Mundial
(BM)]

1.4. L os caracteres nortecéntrico y unipolar
del proceso de globalizacion implican y
promueven una universalizacion, bajo la
forma de la homogeneizacion, de la
sensibilidad cultural especifica dela
produccion y reproduc-cion de las
sociedades centrales, o al menos de sus
élites, en Occidente. El mundo se
occidentaliza (y en esto juegan un papel
significativo los medios masivos de
informacion) en los términos simbdlicos
y procedimientos imaginarios que
benefician ala dominacién econdmica,
politicay geopolitica de las élites de los
paises centrales. Se propicia una
sensibilidad de "mercado total" (todo
debe tener precio y €l mercado es €l
instrumento éptimo Unico de toda
economia) y un sentido comun desde el
que se desprenden y alcanzan
resonanciaideologias como €l
neoliberalismo y el neoconservadurismo
y topicos como los del "final dela
historia" y la"postmodernidad™.

3 El director del Instituto Estratégico dela
Universidad de Harvard, Samuel Huntington, en su ¢,
Chogue de civilizaciones? Condensa: “Occidente
esta utilizando efectivamente las instituciones
internacionales, su potencia militar y sus recursos
econdmicos para gobernar e mundo de manera que
se mantenga el dominio occidental, se protegen los
valores occidentales y se fomenten sus valores
politicos y econémicos’ (The Clash Of
civilizations?, pag. 40). Aungque Huntington indica
gue esta es una apreciacion actual no- occidental del
mundo, agrega: “ Esta es una perspectiva contiene
unaimportante parte de la verdad” (ibid).

* Estas son las que han conseguido méas promocion
en Ameérica Latina. Menos publicitadas han sido la

1.4.1. Desde €l punto de vistade lalogica
econdmica en curso, la globalizacion es una
necesidad cuando |las sobreganancias capitalistas
provienen, mas gque de los productos mismos, de
la capacidad para colocar mundialmente esos
productos con lamayor eficacia (gestion). A una
produccion 'para el mundo', corresponde un
esfuerzo de control (administracion, gestion)
mundial, es decir particularizadamente
maximizado y global. Desde un énfasis en €l
carécter del proceso de trabgjo (explotacion de
lafuerzade trabgjo), setransitaa un énfasis en
el caracter dela administracién del proceso de
trabajo y de la circulacién de mercancias.

1.5. Laglobalizacion del mundo designaun
anico movimiento, pero altamente
diferenciado y conflictivo. Un proceso
de concentracion de poder en las
economias y Estados centralesy un
proceso de desagregacion e impotencia
en las sociedades de su periferia, g
conocidas también como paises pobres

imagen de la"cornucopia permisiva’ (Brzezinski)
en la cual los paises opulentos ofrecen alos paises
pobres el desenfreno de las fantasias individualistas,
provocandolos y marginandolos al mismo tiempo, la
del "capitalismo de Casino" (Dahrendorf) que
designa una sensibilidad capitalista especul ativa que
se afana en gastar 10 que todavia no ha ganado
(sacrificio del presente por € futuro), y la
"desviacion individualista' de laéticadela
autenticidad (Taylor). Todas ellas coinciden en la
ausencia de legitimidad de | as sociedades "de punta’
de finales de siglo y en su consiguiente incapacidad
de liderazgo. Més recientemente, S. Huntington. ha
elaborado su "The West versus the Rest”" (Occidente
contralos demés) o Guerra entre Civilizaciones,
conflictividad en la que destaca el probable
enfrentamiento contra la conexion militar
confuciano-islamica (China-Oriente Medio), ala
gue describe como "pacto de apoyo mutuo entre
renegados, mantenido por los proliferadoresy sus
partidarios’ (op. y, pég. 47).

®> Setrata, en realidad, no de sociedades pobres,
sino empobrecidas. "Pobre" es siempre ausencia de
poder. En el nivel mas elemental, una sociedad



o Sur (Tercer y Cuarto Mundo). En
cifras, y segun el Programa de las
Naciones Unidas para el Desarrollo
(PNUD), e mundo se polariza en dos
grandes bloques, uno que contiene al
20% de la poblacion, que controlay
percibe el 83% de lariqueza
internacional, y un 60% que sobrevive
con el 7% del ingresof] La brecha entre
el 20% pudiente y e 20% pauperizado
de la poblacién eraen la década del
sesentade30al. Hoyesde60al. Si se
consideralas diferencias sociales
internas llegaa 150 a If]Y ladistancia
remite no solo aladistribucion del
ingreso, sino ala concentracion de
conocimientos. La globalizacion
implica, pues, unatendenciaala
exclusion y mediatizacion de las

opulenta, como EUA, puede ser fuerte, tecnol bgica
y militarmente, por ejemplo, pero carecer de
podermas alla de su capacidad para emplear la
violencia, 0 amenazar con su empleo, contra otros.
En un diferente nivel de andlisis, una sociedad
opulenta puede ser potente por su capacidad para
desplazar e invisibilizar toda espiritualidad
alternativa, pero, en é mismo movimiento, esto la
tomainternamente fragil y, en e limite, vacia
(ausencia de plenitud).

® Las proyecciones demogréficas hacia el 2050
sefidlan que |os paises industrializados incluiran para
entonces poco mas del 12% de la poblacién mundial
y las sociedades empobrecidas el 87%.

"PNUD: Desarrollo humano: 16 preguntasy
respuestas, Informe 1992. En € interior delas
sociedades empobrecidas, la distribucion del ingreso
es, asimismo, brutalmente desigual: en Bangladesh.
por g emplo, con 117 millones de habitantes y un
ingreso per capitade 180 ddlares, €l 70% de la
poblacion recibe 74 dilares, y €l 15% de la
poblacion més pudiente, 370 ddlares (Banco
Mundial). En Brasil, con un ingreso de 2.540 dolares
per capita. mas del 50% de la poblacion capta 560
ddlares y un 15%. 12.000 (Fuentes. Banco Mundial
y Guia del Tercer Mundo).

sociedades y gentes empobrecidas que
constituyen la mayor parte de la
poblacion. Asimismo, implica una
valoracion tecnocratica sobre el dafio
ambiental causado por el modelo de
crecimiento.

1.6. Ladistribucion brutalmente desigual de
riquezay poder que hoy imperaen el
mundo es acentuada por €l proceso de
globalizacion en cuanto éste potenciala
|6gica de acumulacion mundial de
capital. Se generan asi problemas
mundiales --- ya que afectan atodos- de
cuya resolucion quedan excluidos las
sociedades (Estados) y gentes pobres,
sin poder, del mundo. El principal de
estos problemas es el configurado por la
articulacion y refuerzo destructivos
entre model o econdémico, deterioro
ambienta e inadecuada relacion entre
concentraciones demograficas
(poblacién) y medios de vida. En este
verdadero "Triangulo de las Bermudas®,
puede desaparecer la humanidad en el
proximo siglo.

1.7. Debe recordarse que el modelo
econdémico de |os paises centrales no es
univer salizable igualitariamente por
razones econoémicas y ambientales: el
planeta no soportaria un gasto
energético como € que se derivadel
'modo norteamericano de existencia
(american way of life). La globalizacion
supone, pues, la coexistencia conflictiva
de la concentracion y la desagregacion,
laopulenciay € derrochey la
pauperizacion, lapotenciay la
impotencia. Un mundo en el que todos
puedan vivir y en que el ambiente sea
respetado como condicién elemental de
la existencia humana es incompatible
con €l proceso de globalizacién
actualmente en curso.

2. Las tendencias descritas a la configuracion de
un unico mundo polarizado entre
opulentos/integrados y
pauperizados/fragmentados/excluidos, se refuerzan



y se acentuaran en el més préximo futuro cuando €
impacto de las tecnologias de punta (biotecnologia,
ingenieria genética, robotizacion, informatica,
nuevos conductores, reemplazos energéticos) se
haga sentir masivamente en el mercado.
Actualmente ya se percibe el efecto del
desplazamiento de la produccién capitalista desde
un uso extensivo/ intensivo de lafuerza de trabajo,
recursos naturales y capital, hacia el uso
efectivamente intensivo del conoci-miento humano
ligado ala maximizacion de los sistemas de
produccion (administracion, gestion).

2.1. Efectos del nuevo caracter de la produccion
capitalista son, en las economias centrales, e
aumento del desempleo y €l crecimiento del sector
de servicios. En las sociedades pauperizadas, la
presion por tomarlas en puntos de inversion
privilegiada (mediante lainsercion de tecnologias
universalizables) y en privatizadas economias de
exportacion que maximizan sus ventajas
comparativas en los términos de un mercado
mundial. Estos movimientos implican la destruccién
de las economias histéricas de |as sociedades
empobrecidas, la acentuacion de su reactividad
(dependencia), el desempleo y la configuracion de
un nuevo tipo de pobres: los excluidos del mercadoE!
Igualmente, la aceleracion del deterioro ambiental.

2.2. Ladinamica del nuevo modelo econdémico
mundial tiende a hacer de las sociedades
empobrecidas (Sur), gque no estan en control de las
tecnologias de punta, espacios de inversion
privilegiada, lugares 'naturales' (o turisticos)
interesantes pero soci o-hi stéricamente prescindibles,
ambitos proveedores, en €l corto y mediano plazo,
de ener-géticos y otros recursos natural es, basureros

8 Las reivindicaciones de |os campesinos indigenas
de Chiapas (México, 1994) condensan
dramaticamente este punto. Inician su sublevacion
en el mismo momento en que entra en vigencia el
Tratado de Libre Comercio de Américadel Norte.
En su valoracion, ellos no estan capacitados para
ingresar a este comercio, ni como productores ni
como consumidores. El Tratado los excluyey los
condena a morir. En estas condiciones, prefieren
morir luchando.

paralos desechos toxicos, o reservas ambiental %EI
Sus migraciones, conflictos y segregaciones internos
son valorados por |as sociedades centrales como
amenazas para la estabilidad mundial y propi Ciﬁﬂ
cada vez mas un injerencismo uni o multilateral

2.3. El nuevo modelo se presenta a si mismo,
ademas, como el de una sociedad sin alternativa.
Influye situacionalmente en esta ideologizacion, €
derrumbe de las sociedades del socialismo historico
a que hemos hecho referencia. La sociedad sin
alternativa (o del final de laHistoria) se
autoidentifica, también, como una sociedad
democrética y que potencia los derechos humanos.
Lademocratizacion y el respeto por |os derechos
humanos --- universalizados, al igual que las
tecnologias, mediante su deshistorizacion y
naturalizacién- se transforman de esta formaen
instrumentos para intervenir en |os asuntos internos
de sociedades a las que se considera hostiles o focos
de desequilibrio para el nuevo orden internacional.
El narcotréfico, las migraciones no deseadas, las
précticas econdmicas y politicas alternativas o
simplemente distintas, |os "fundamentalismos’
étnicos, religiosos o nacionales, e incluso los
Imaginarios alternativos, son denunciados y aislados
ideol 6gicamente y geopoliticamente reprimidos. La
imposibilidad de alternativas se prueba por la
capacidad del sistema de dominacion para
destruirlas o cooptarlas alli donde ellas puedan
presentar se (socialismo, feminismo, ambientalismo,
economia solidaria, resistencia generaciona, critica
antiidolatrica, reivindicaciones étnicas, movimientos
campesinos, etc.).

2.4. Lasideologias del mercado total

vehiculizadas por el proceso --- neoliberalismo,
neoconservadurismo, algunas formas del

®No selas considera, por consiguiente, ni como
naciones ni como culturas o subculturas, ni como
conglomerados de seres humanos con necesidades.

“En América Latina, por g emplo, se bloqueay
reprime la emigracion haitianay se militarizae
internacionalizalarepresion contralos grandes
carteles del narcotréfico.



postmodernismom se inscriben en una matriz de
insolidaridad humana™derivada de la constatacion
ideol 6gica de que de la eficiencia del mercado no se
desprende ninguna ética 'y que la ética misma puede
resultar innecesaria o inevitablemente mediada 'y
juzgada por €l mercado. En €l limite, se dibuja una
moral del Amo vividacomo laprécticaunilateral del
poder contralos otrosy contrala Naturaleza. Se
trata de la puesta en préctica de la ausencia de todo
espiritu y espiritualidad desplazados por la
fetichizacion del poder-dinero y del poder-
tecnologia. Desde esta sensibilidad, la
responsabilidad por su victimizacion --- no asumida
como tal- recae sobre los pueblos excluidos y sobre
los pobres.

1, J. F. Lyotard describe esta tendencia como la
gue asume €l fracaso del proyecto moderno que
buscaba el progreso general de la humanidad. Ahora
resulta legitimo despreocuparse de esta
emancipacion y concentrara--- en desafios
particularizados y propios. La humanidad se divide
asi en una parte que se enfrenta al desafio dela
complgjidad y en otra, mayoritariay barbara, que se
ocupa de su supervivencia (Lyotard: La
postmodernidad explicada a los nifios, p4g.92). En
AméricaLatina, M. Hopenhayn retoma estaimagen
y la aplica a una sociedad escindida en
internacional mente integrados y nacional mente
excluidos. Para estos Ultimos, “... lainseguridad de
la existencia es cosa de lodos los dias: inseguridad
fisicaen ciudades (...), inseguridad en el empleo,
inseguridad respecto de losingresosy de la
mentada-pero-frustrada movilidad social. Todos
estos factores conllevan una cotidianidad donde la
vida se torna cosa fragil" (Openhayn: El dia después
de la muerte de una revolucion, pags. 38-39-Entre
estos tipos de seres humanos no existe ningn
vinculo, ninguna. solidaridad. Cada cual debe
preocuparse (y gozar) o de su precariedad o de su
provisoriedad. Todo valeigual si uno se siente bien.

2 G. Hayeck describe la solidaridad entre seres
humanos como un atavismo tribal (Hayeck: La fatal
arrogancia, pag. 49).

2.4.1. Desde luego, en la coyuntura se expresan,
asimismo, otras formas de solidaridad, desde los
vinculos empéticos o desesperados que permiten la
sobrevivencia, entre los més pobres, hastalos
programas focalizados de ayuda que impulsan los
gobiernos, hoy con apoyo internacional (Banco
Mundial), para paliar los efectos devastadores del
modelo econdmico y evitar |os estallidos sociaes
desequilibradores. M as recientemente, se despliegan
politicas restrictivas de inversion en recursos
humanos/, en educacion basica, por gemplo, para
potenciar y extender la competitividad de los
mercados. En todos |os casos, estas formas de
'solidaridad’ ni siquieraimplican reformas al
sistemna, sino solo su sancion y reforzamiento.

2.5. El proceso de globalizacién es portador,
entonces, de una sensibilidad que es ciega respecto
del carécter destructivo y autodestructivo de sus
practicas. Las sociedades centrales, que valoran su
particularidad como universalidad necesaria,
resultan, mas que sociedades "ricas", sociedades
estructural y situacionalmente destructivas,
derrochadoras y desesperanzadasy sin conciencia
respecto de su destructividad y autodestructividad, a
las que valoran como "progreso” y "civilizacion" al
mismo tiempo que reclaman para sus préacticas los
valoresdelaVerdad, € Bieny laBelleza™ Esta
sensibilidad, que esta destruyendo alos seres
humanosy al planeta, constituye la matriz de todos
los problemas mundiales.

2. Laglobalizacion vista desde las
sociedades latinoamericanas

1. Laglobalizacion inducida que sufren las
sociedades | atinoamericanas es valorada
pol iticamente como € "agotamiento de un model 0"
(el desarrollista, de sustitucion de importacionesy
con fuerte protagonismo del Estado), y su reemplazo
necesario por un "nuevo modelo” (de economias
competitivas de exportacion, fundadas en la
potenciacion. unilateral de lalégica del capital en
la sociedad civil).

3 Huntington, por gjemplo, declara
exclusivamente occidental es |os derechos humanos,
el imperio de laley, lademocracia. 1» separacion
entrelalglesiay el Estado, laigualdad y lalibertad

(op. Cit. , pag. 40).



1.1. Setrata de una globalizacion inducida
porqgue las sociedades y gobiernos latinoamericanos
no estan en control de |0s procesos de recanstitucion
social. El mecanismo de la deuda externa™ha
facilitado la transnacionalizacion de las decisiones
politicas en las sociedades |atinoamericanas,
transnacionalizacion que sancionalos procesos de
desnacionalizacion y reactividad de sus economiasy
acentlialas tendencias ala alienacion y desarraigo
culturales.

1.2. Sin embargo, €l més efectivo nexo que
articula alas sociedades | atinoamericanas con la
|6gica de los paises centrales es que sus poblaciones,
mayoritariamente, anhelan ser como |os paises que
estiman "ricos". Influyen aqui corrientes ideol 6gicas
como el desarrollismo, vigente en América Latina
desde la década del 50, €l discurso delas élites
politicas y la promocién que del modo occidental de
existencia se realizainercialmente en la educacion
formal y agresivamente en los medios masivos y
comerciales de comunicacion. Un cristianismo
ortodoxo, espiritualizado e idolatrico, estrechamente
eclesia y ritualista, bloguea o inhibe muchas de las
formas de despliegue )trﬁreci miento de una
espiritualidad popular “*efectiva.

1.2.1. Distingo entre 'modo occidental de
existencia, como forma de autodestruccion, y
*modo de vida. Un modo de vida se relaciona
positivamente con |as necesidades humanas y de

“ En cifras absolutas, América Latina posee las
economias més endeudadas del mundo: Brasil, 115
mil millones de dolares;, México, 100 mil millones,
Argentina, 59 mil millones. Sin embargo, cuando se
consideralarelacion entre Producto Nacional Bruto
y deuda, |0s paises mas afectados son
principal mente africanos. Mozambique, Guinea-
Bissau, Somalia, Congo, Costa de Marfil. Un pais
sudamericano ostenta aqui todavia el liderato:
Guyana, cuya deuda equivale a 793% de su
producto interno. Para Brasil es del 22.8%, México
42,1% y Argentina 61,7%. (Banco Mundial).

> Laexpresion "espiritualidad popular” hace
referenciaalafuerzay sabiduriague animaa
quienes, privados sisteméticamente de su condicion
de sujetos por las instituciones sociales, se ponen en
marcha paratransformar esas instituciones.

reproduccién del ambiente. Laforma occidental de
existencia--- centrada en el incesante crecimiento de
las fuerzas productivas mediante tecnologias
fragmentarias y universalizables e inscritas en el
marco de la acumulacion de capital- no constituye,
estrictamente, un modo de vida. Ladistincién
prolongay afinalaoposicion entre un Nuevo Orden
Internacional (que ligaaeconomiasy Estados) y un
Nuevo Orden Mundial (definido por las necesidades
de los seres humanos y del medio).

1.3. Laglobalizacion inducida puede ser
aceptada y asumida, entonces, como un instrumento
actual einevitable de lamodernizaciény el
desarrollo. Para algunos sectores, los sacrificios de
hoy parecen soportables e incluso deseables en
relacion con un futuro de pIud: llegar a ser
miembros del Primer Mundo® Para otros,
enfrentados alas tareas de la sobrevivenciadiaria,
no existe alternativay ni siquiera hay tiempo para
imaginarla. Paralamayoria, la cotidianidad de la
exclusion y e sufrimiento tienden atornarse
"naturales’. Se trata de lamuerte de la esperanza,
fragilizada por |as ideologias tecnocréticas,
perseguida por la préctica del mercado total,
sacudida por laimpunidad de los poderosos y
deshecha por |a acel erada corrupcion de los ambitos
sociadlesdelo éticoy lo politico. Las mayorias
sociales, enfrentadas horizontalmente entre si como
minorias fragmentarias por las exigencias de la
competitividad, laeficienciay la productividad para
un mercado que tiende constantemente a excluirlas,
cultivan también lainsolidaridad, los
ensimismamientos corporativos, |las ideologias del
rechazo y laindiferencia, €l refugio enlasiglesias

' En el imaginario neoliberal, las sociedades
latinoamericanas llegaran a Primer Mundo si se
entregan aesavoluntad: "AméricaLatinaes su
propio agente de accion, sera responsable de sus
éxitos y fracasos. Tampoco |os elementos
determinantes tecnol 6gicos, politicos o culturales
pueden impedirle ser prosperasi asi |0 desea”
(Levine. op. cit; pag. 65). Vargas Llosa consideraa
este deseo intenso propio de una'"revolucion
cultural" {idem, pags. 33-34). Durante esta fase.
Chile, el "jaguar" del Cono Sur, seria el pais que
mejor expresa esta intensidad.



espiritualizadasﬁ,| y € entontecimiento dela
television o de los espectaculos y de la publicidad,
hechos ala medida para distraer el dolor social.

1.4. En estas condiciones de fragmentacion
material y espiritual de la sociedad civil --- en laque
se potencia unilateralmente lalogicadel capital ---,
las democratizaciones ligadas ala més reciente fase
de los procesos de globalizacion, no pueden ser Sino
democraciasrestringidas. --- democracias de Baja
Intensidad las denomina X. Gorostiaga ---,
condenadas a rito electoral en que se elige un-
siempre-més-de-lo-mismo y en & que juzgar sobre
el caracter del poder queda permanente fuera del
alcance, y aveces hasta de la voluntad, de quienes
solo formalmente son ciudadanos. Se trata de
democracias fundadas en la fragmentacion,
exclusiony recelo, einterlocutoras. por ello, dela
demagogia, €l personalismo, el militarismoy la
corrupcion delincuencial .

1.5. Ladegradacion (corrupcion) de los ambitos
ético y politico y de los Gobiernos --- presionados
por latransnacionalizacion de las decisiones, €
menor peso de las economias regionalesen el
comercio mundial, su reactividad y dependenciay la
ausencia de respaldo popular efectivo- es
traducida/suavizada por |as élites dominantes como
realismo politico: acabamiento de todas las
ideologias y apertura a un pragmatismo
particularizado que resuelve tecnocréticamente las
dificultades y desafios uno a uno, segiin van
apareciendo. Quienes intentan reivindicar los
valores de una solidaridad efectiva son
estigmatizados como 'populistas), ‘utopistas,
'mesianicos’ o 'tribales’.

Quienes se pronuncian sobre el caracter de la
sociedad son descalificados como 'romanticos

kel

o

" Que niegan launidad de cuerpo y dmay
descorporeizan y deshistorizan la existencia humana
apelando a un més alla enteramente fuera 'y ausente
delahistoria

®Vargas Llosale da a esta descalificacion un
sentido positivo: las utopias pueden pervivir en la
existenciaindividual, en € arte, en laliteraturay
hasta en |os deportes, pero no en la historia: "No
creo que la utopia vaya a desaparecer (...). Si los
hombres la buscan en las novelas, en €l teatro, en el
suefio, no hay ningun problema. O en actividades

antiguallas "nostalgicas del pasado”. Lo popular,
excepto como amenaza o folklore, y con €l lo
contestatario, es eliminado de la sensibilidad politica
y cultural.

1.6. Lacrisispoliticay ética conllevala puesta
en cuestion (y muchas veces el acabamiento) de las
ideologias y partidos que dominaron la escena de la
politicalatino-americana después de la Segunda
GuerraMundial. La politica se transforma en una
forma del mundo del espectaculo, dominada por
figuras cuidad ente disefiadas por la publicidad
y el mercadeo™ El ambito de lo politico cada vez
maés deviene un espacio conflictivo de transaccion
de privilegios derivados de la administracion de
nucleos de poder. La préactica politica puede llegar a
identificarse con larapifia como |o muestran
abiertamente | as situaciones de Brasil (Collor de
Mel0), Venezuela (Pérez), Haiti (Ejér-cito),
Guatemala (Serrano Elias) y México (PRI).

1.7. En sociedades tan intensamente desgarradas
no puede extranar latendenciaalaanomiay al
"sdlvese quien pueda’. En €l limite, las sociedades
|atinoamericanas dibujan en su horizonte la
posibilidad de ser sociedades no viables» es decir en

como los deportes, lardigion...', pero todo disociado
delo que eslahistoria, porque ali si que la utopia
significainevitablemente violencia, destruccion,
genocidio, represion, tortura’ (Entrevistaen
América Latina. Marcaregistrada, S. Marras,
editor, pag. 115). Por "historia" Vargas Llosa
entiende, obviamente, las instituciones que
constituyen la sociedad y que permiten su
reproduccién, es decir lo politico.

¥ Tiende a consumarse, asi, una tendencia
inherente al juego electoral: |os partidos cultivan un
rostro electoral, orientado ala caza de sufragios, y
abandonan sus raices e interlocuciones sociales,
degjan de ser condensadores y educadores sociales.
L os el ectores | atinoamericanos de hoy suelen
mostrar o unafijacion con €l pasado (eligiendo a
hijos de politicos antiguos 0 a éstos mismos cuando
no han fallecido) o un deseo de novedad absoluta
(figuras de latelevision o politicos hechos por la
television). El "politico de partido" ha pasado a ser
una especie extinta.



las que una existencia humana resulta imposible.
Brasil, con sus 63 millones de pobres ==y Colombia,
despedazada por larepresion, € narcotrafico, los
sicarios, ladelincuenciay los grupos paramilitares,
pueden ilustrar esta situacion. Una sociedad no
viable, por supuesto, pone de manifiesto una
condensacién de desgarramientos y tensiones
globales e internacional es nacionalmente

particul arizados.

1.8. Unaimagen quizas permita sintetizar este
apartado. En ladécada del sesenta, laimagen del
pobre en AméricaLatinaeralade un "marginal”.
'Estar al margen* significaba quedar en € limite
exterior inmediato de los procesos expansivos de
modernizacién e industrializacién, pero también
que, tarde o temprano, se seriaintegrado a ellos, por
ellos, es decir se seriaintegrado alanacion. El
"margina" eraleido positivamente desde procesos
de integracion. En las décadas del ochentay
noventa, € pobre es un "excluido”, un expulsado del
mercado y de su légica. En € limite, un
"desechable" (Colombia), alguien de quien la
sociedad puede prescindir porque resultaindtil y
hostil. Latransformacion del marginal en excluido y
'desechable’ implica no solo unavariacién en €l
modelo econdmico, sino una transformacion y
degradacion éticas, la explicita aceptacion de las
muertes sociales necesarias para sobrevivir uno e
incluso la complicidad en la gjecucion de esas
muertes (caceria de pobres, de nifios de la calle,
etc.). Lafiguradel "desechable", es decir del pobre
gue debe ser asesinado para que uno viva, y que se
extiende a todas |as sociedad |atinoamericanas,
condensa la sensibilidad que amenas con dominar en
ellas bgjo las condiciones de la globalizacion.

% Corresponde a 36% de la poblacion. Segun los
mismos indicadores, México tiene 30 millones de
pobres, un 17,1% de su poblacién. Las proyecciones
mas optimistas (Celade) calculan 300 millones de
pobres en América Latina para el afio 2000, &l 56%
de lapoblacién total (Cf. PNUD: Magnitud y
evolucion de la pobreza en América Latina). Las
principal es concentraciones de pobreza se
encuentran en Asiameridional y en Africaal Sur de
Sahara (Banco Mundial).

2. Laglobalizacion inducida que se impone en
las sociedades latinoamericanas ha desplegado, para
legitimarse, basicamente dos discursos. Ambos
tienen como referente lainevitabilidad de una nueva
insercion de estas sociedades en el mercado
mundial. En uno, lanuevainsercion seligaaun
crecimiento econdémico que terminara por beneficiar
atodos. El crecjmiento se logra mediante gjustes
estructurales =—que permiten alas sociedades
empobrecidas alcanzar estabilidad macroeconomica
primero y, después, utilizar de modo mas eficiente
sus factores productivos hasta alcanzar lafase de
recuperacion de lainversion que caracteriza el
crecimiento alargo plazo. Es € discurso del Banco
Mundial y del Fondo Monetario Internacional. La
primerafase se centra en la busqueda de un
superavit fiscal mediante reformas impositivas y un
menor gasto. Lainversion publica aceptable es
aquella gue complementa lainversién privada.
Deben reducirse los subsidios a la poblacién
mediante precios reales de |os servicios publicos y
de los sistemas de salud, seguridad y educacion. La
tendencia es aqui haciala privatizacion o a menos
competitividad mercantil de estos servicios. El
gjuste fiscal, para ser duradero, debe despojar de sus
"privilegios" alos grupos de presion configurados
en |as fases econdmico-sociales precedentes
(modelo "agotado™). Puede subsidiarse
focalizadamenle alos sectores mas pobres de la
poblacion para evitar estallidos sociales e incluso,
hoy, promoverse politicas de inversion en "capita
humano" (educacion, salud) siguiendo siempre las
reglas del mercado. El gjuste fiscal tendrd como
meta reducir o liquidar lainflacion. bajar el
endeudamiento interno, elevar e nivel de ahorroy

2t Al menos en Costa Rica, estos gjustes han
incrementado el déficit del comercio exterior,
acelerado la produccion de pobres y reorientado el
intervencionismo estatal, resultados muy distantes
delo que el discurso neoliberal dice deben
obtenerse. En su vertiente positiva, han rigorizado
el. mangjo de la politicafiscal y monetariay han
puesto en evidencia q... Estado no debe competir en
la produccién de bienes comunes (C.f. O S<-
Lecciones de una década).



orientar lainversion hacialas actividades de mayor
productividad social. En la segundafase, se
liberalizan el comercio y los mercados financieros,
se potencia la competitividad mediante la apertura al
exterior, laflexibilizacion de la reglamentacién
laboral y lareduccién de las trabas administrativas a
la produccién. Bésicamente se busca el dominio de
las reglas del mercado de modo que faciliten,
asimismo, el uso mas eficiente y equitativo de los
recursos del sector publico. En la Ultimafase,
alcanzada seguin este discurso por Chiley México, el
climaes propicio paralainversion, sube la
rentabilidad de lainversion pablica--- que
complementaalaprivada---, y no existe la
tentacion de la fuga de capitales. La seguridad para
lainversion asegura un crecimiento sastenido.

El segundo discurso, més reciente=y de menor
incidencia practica, es €l de la Comision Economica
para América Latinay el Caribe (CEPAL) dela
ONU. A diferenciadel anterior, que hace del
crecimiento una responsabilidad exclusiva de los
gjustes internos (apertura, liberalizacion), el discurso
de la CEPAL toma en consideracion factores
internacionales como condicionantes del desempefio
Interno, en especia e grado de aperturadel
comercio internacional, e manejo del
endeudamiento y de los flujos financieros, y la
posibilidad de | as sociedades |atinoamericanas para
acceder atecnologias y conocimientos que faciliten
unatransformacion productiva que se orienta por la
competitividad inherente al mercado mundial.

Sefial a, asimismo, la necesidad de una mayor
concertacion intrarregional parafavorecer las
negociaciones ante terceros. La CEPAL aspira a una
cooperacién econdmica internacional,

Internamente, este discurso hace énfasisen la
incorporacion sistemética del progreso técnico al
proceso productivo, en €l caracter sistémico (no
meramente de unidades empresariales) de la
competitividad, en laintegridad de la transformacion
con gje en laindustrializacion, en la necesidad de
conservar el medio ambiente fisico y en las medidas

#2Se sistematizé en 1990 con la publicacion en
Santiago de Chile del

documento: América Latina: transformacion

productiva con equidad.

redistributivas (equidad), especialmente en las fases
de transicion: servicios técnicos, financieros y de
comerciaizacion y programas masivos de
capacitacion para microempresarios, trabajadores
por cuenta propiay campesinos; levantamiento de
los impedimentos a la configuracion de
microempresas; adecuacion de |os servicios sociales
alas necesidades de | os sectores més pobres;
fomento de la organizacién para contribuir ala
ayuday una adecuada representacion ante el Estado
de los intereses de los mas desfavorecidos, y
aprovechamiento de la potencialidad redistributiva
delapoliticafiscal. Institucionamente, la
transformacion productiva debera darse en un
contexto democrético, pluralistay participativo en €
que lalegitimacion de los cambios, delas
responsabilidades y de los castos, se busca mediante
una concertacion estratégica™. La metade esta
%i\nsformaci On es el desarrollo capitalista para todo

3. Sobrela alternativa

1. Las formas actuales de la globalizacién no
pueden operar sin extender y profundizar el dolor
social y sin generar problemas mundiales. La
sociedad capitalista existe y se reproduce mediante
estructuras y situaciones de engjenacion (fuerzade
trabaj o), exclusion de contingentes humanos
(pobres, victimas) y de la Naturaleza, de destruccion
y derroche (de los bienes que produce y del
ambiente), patriarcales (discriminacion de las
mujeres y de lo femenino), adultocéntricas (contra
losjovenesy lo juvenil), idolatricas (desplazala
espiritualidad y |a sustituye por idolos), racistas
(crea"razas' inferiores) y etnocéntricas (determina

2 CEPAL llama"concertacion estratégica' aun
conjunto de acuerdos explicitos e implicitos de largo
alcance entre el Estado y |os principales actores
politicosy sociales acercadelos fines,
procedimientos y secuencia de la transformacion
productiva con equidad.

# Paraun andlisis y discusion de estos discursos
puede verse ALOP: América Latina: opciones
estratégicas de desarrollo.



culturas "atrasadas’)f°] En e mismo movimiento,
esta sociedad es abstractamente univer salizante
(homogeneizante) y fragmentadora, y configura
identidades fal sas que impiden la constitucion de
sujetos humanos efectivos.

1.1. Laexpresion 'extension y profundizacion
del dolor socia' hace referencia a que lalégica del
capital opera produciendo, reproduciendo y
potenciando las situaciones de discriminacion y
opresién particularizadas a que hemos hecho
referencia, tanto en lo que se valora como
"sociedadesricas’ y grupos opulentos como entre
los pauperizados. Laimagen: el capitalismo no
puede funcionar sino extendiendo universalmente €
dolor social, pone de manifiesto esta situacion. Al
interior de lalogicadel capital no existe resolucion
positiva para estos desgarramientos y
conflictividades.

1.1.1. Laformulacién "sociedadesricas' para
designar alas economias centrales como EUA,
Francia, Japon o Alemania, esinadecuada. Se trata,
en realidad, de sociedades opulentas-poderosasy, a
lavez derrochadoras, destructivas, desesperanzadas
y ciegas respecto de su destructividad y
autodestructividad. Son sociedades construidas por
sus élites como profunday dramaticamente
carenciales y sobrerepresivas. Lo contrario de
"pobre" --- porque si existen sociedades y grupos
humanos pobres/empobrecidos- es pleno, no
opulento o rico. ‘Plena es una sociedad que tiende a
gue todos se constituyan como sujetos humanos
efectivos y que prolonga, mediante sus instituciones
y laaccion de estos sujetos, esta aspiracion y
busqueda en el més largo plazo. Las sociedades 'y
grupos hoy pobres y empobrecidos deben aspirar no
a ser opulentos o ricos, sino alaplenitud. Las
sociedades central es, profundamente carenciales y
destructivas, deben convertirse --- es decir, sus seres
humanos deben convertirlas- en sociedades que
aspiran a ser plenas.

* No debe entenderse que €l capitalismo origina
todas estas situaciones 0 es su causa. Lo que
indicamos es que las hace factores de su estructuray
que su logica se beneficia de estas expoliaciones y
discriminaciones.

1.2. Al extender universalmente el dolor social,
el capitalismo configura problemas mundiales. Estos
lo son, en primer término, porque tienden
objetivamente a afectar a toda la poblacion humana.
Y a hemos sefial ado que la articulacién entre un
model o econdmico depredador centrado
unilateralmente en los valores de cambio y la
aplicacion de tecnologias fragmentarias, la
destruccién ambienta y las explosivas y
empobrecidas concentraciones demogréficas,
constituye un desafio que de no ser resuelto
constructivamente llevara al colapso alaespecie
humana en el préximo siglo. Pero un problema se
constituye como efectivamente mundial cuando selo
Siente 0 experimenta subjetivamente como tal. Un
problema es efectivamente mundial cuando desafia
y afecta, parasu andlisisy resolucion, auna
espiritualidad de vida, también mundial, acerca de
é.

1.2.1. Unaespiritualidad de vida es una
sensibilidad radical®™ Enfrentaalas
espiritualizaciones (desencarnacion, desocializacion,
deshistorizacion, reduccion, abs-traccion,
trastrocacion) religiosas y fal samente secularizadas
de la existencia que desplazan y subvierten laraiz de
laviday su horizonte mediante fetiches. La
construccion y expresion de una espiritualidad de
vida es condicién de toda alternativa.

1.2.2. Lo alternativo no es lamoderacion de la
|6gica del capital y del modo capitalista de
existencia, sino su transformacion mediante las
instituciones de unaldgicade lavida.

1.3. Visto en sus términos mas basicos, |o
alternativo supone ser capaz de materializar
experiencias de contraste (vivir latension entre e
dolor sufrido y la posibilidad o suefio de liberaciéon y
plenitud) y en asumir €l caracter politico de esta
tension. Existe unarelacion directaentre la
capacidad para asumir politicamente experiencias de
contraste y la configuracién y expresion de una
espiritualidad de vida.

% Cf. H. Galardo: "Radicalidad de lateoria’, en
Pasos especial No 3.



1.3.1. Lo alternativo consiste en ponerse en
condiciones de construir (fundar, proyectar) el
caracter politico del dolor social.

1.4. Lasociedad capitalista alcanza 'éxito’,
entonces, a expandir €l dolor social y fragmentarlo,
impidiendo, bloqueando o sesgando, al mismo
tiempo, su comprension fundamental, estructural, v,
con €llo, las activaciones, solidaridades v
articulacipnes que se orientarian efectivamente
contraé “~No puede impedir, sin embargo, la
oposicion y resistencia particularizadas tanto al
dolor social como alaausencia, también
particularizada, de plenitud. Lasluchasy
movimientos especificos de las mujeres, jovenes,
creyentes antiidol atricos, afroamericanos,
"indigenas’, ambientalistas, nacionalidades,
campesinos, obreros, intelectuales y pobres, que se
expresan con caracteristicas diferentes en todo el
mundo, son manifestaciones de estas oposiciones,
resistencias y activaciones.

1.5. Laoposicion, protestay resistencia se
configuran mediante la articulacion de experiencias
de contraste/ ausencia con laimaginacion y el deseo
o laintuicion de que algo cuditativamente distinto
es posible y puede alcanzarse. La resistencia es una
expresion de la esperanza. Y en € mundo de hoy,
gue ataca sistémicamente laraiz de los seres
humanos, no es posible una esperanza sin
resistencia. La dominacion unilateral delaldgica
del capital se orienta haciala destruccién o
anulacion de las esperanzas (final de la Historia).
Sostener la esperanzay ser testimonio de ella son,
entonces, factores basicos de toda alternativa. Lo
aternativo no se dice primeramente de un sistema
social aternativo, sino de un testimonio (practicas)
de existencia (que anuncia unavida) alternativo.

" Se trata de un efecto "cultural* de la escision del
mundo en dos blogues, €l delos opulentosy el de
los pauperizados, €l del poder y el de laimpotencia,
escision que tiende a reproducirse en cada sociedad
nacional. En estas condiciones, |a solidaridad puede
ser desplazada por la caridad unilateral que descansa
en la conviccién de que ladestructividad y
empobrecimiento mundiales (en nadaincompatibles
con el crecimiento econdémico) no son
responsabilidad de todos y en particular de los
grupos opulentos.

1.5.1. En el més reciente pasado politico e
ideol 6gico latinoamericano, antes del colapso delas
sociedades esteeuropeas y de la URSS, |o alternativo
podia ser imaginado como un salir del capitalismo
para pasar a frente, al campo socialista, aun cuando
no se desease imitar |os model os ya existentes. Hoy
lo alternativo debe ser imaginado y construido en €
interior del capitalismo. No existe un "afuera" del
capitalismo. Lo alternativo debe ser construido
desde las diversas conflictividades inherentes ala
reproduccion mundial (globalizacion) de las
sociedades capitalistas.

1.5.2. Que no existaun "afuera" del capitalismo
no significa que no se puedan rechazar sus practicas,
instituciones y conflictividades en cuanto se las
discierne como experiencias de contraste. Este
rechazo puede contener la negacion determinada,
cualitativa, de la préctica capitalista (sexismo,
miseria, discriminacién, racismo, alienacion,
idolatria, etc.) y delasinstituciones particularizadas
que lavehiculizan, y laaspiracion asu
transformacién en experiencias de encuentro, goce 'y
plenitud, pero este rechazo debe construirse desde la
negacion materia de la practica capitalistamismay
no mediante la adhesion a un modelo aternativo
abstracto. Lo alternativo del capitalismo no lo
trasciende por estar "méas ald' de é, sino porquelo
supera aqui mediante una préctica (lucha) de
liberacion,

1.5.2.1. 'Superar agui' el capitalismo supone
ponerse en condiciones de discernir un
conflicto/problema, en asociarlo con unadialéctica
de liberacién/opresion social y personal y en
proponer desde esta dial éctica procedimientos para
superar €l problemay transformarlo, como producto
y proceso, en testimonio, nunca definitivo, de vida
(autoconstitucion de sujetos).

1.5.3. Que ladternativa del capitalismo no
existaen un mas alta, sSino en un aqui que es
necesario transformar, implica, asimismo, que la
asuncion efectiva de una experiencia de contraste
pone siempre en cuestion laidentidad social de los
actores sometidos bajo la forma de existencia
capitalista a una sujetificacion (ser de sujetos) falsa
Y que se propone como natural. Lo aternativo
contiene la afirmacién de una busqueda y
construccion de identidad (ser varon, ser mujer, ser
creyente, ser humano, ser "indigena", etc.) que



desplazay destruye laidentidad falsay 'naturalizada
propuesta por una sociedad que hace de |os seres
humanos cosas, y de las necesidades humanas
determinaciones mercantiles.

1.5.4. Que lo alternativo no esté 'afueral del
capitalismo significa, también, que puede ser
buscado y realizado como practica social de
liberacidn en todas partes. La alternativa no solo no
esta"mas ala"' del capitalismo en € espacio, sino
gue no es tampoco un "después’ del capitalismo. Lo
dternativo y la dternativa es una précticade
liberacion que enfrenta hoy una conflictividad
determinada, que no puede plantearse ni resolverse
al interior del funcionamiento del mercado, y
propone métodos particul arizados para superar |os
conflictos poniéndolos en relacion con la blusqueda
de una espiritualidad de viday de la constitucién
(autoconstitucion) de sujetos. Lo alternativo no se
determina por ninguna Filosofia de la Historia.

1.6. Laoposicién singularizada o
individualizada (fragmentaria) no es efectiva, por
cuanto resulta aislable y cooptable o destruible por
lalogicade sistema. Laarticulacion de las
experiencias y testimonios de oposicion y
resistencia, horizontal mente --- primero con grupos
semejantes, después con grupos de otros frentes
sociales ---, que aspiraalageneracion de un tgjido
social pluralmente compuesto pero penetrado por la
solidaridad, y el crecimiento en profundidad, es
decir que ligalas experiencias de dolor socia con la
comprension del carécter de su produccion histérica,
son condiciones de la efectividad de laresistenciay
del logro de identidades que se desean y asumen
transformadoras. Ni la articulacion horizontal ni e
crecimiento en profundidad son posibles sin sentir,
analizar e imaginar socialmente, con otros.

1.6.1. Laresistencia, y con ellalaalternativa,
pasa por multiplicar los espacios locales, regionales,
nacionales y mundiales de encuentro y de
comunicacion (entre la gente, entre los pueblos,
entre las religiosidades, entre las culturas, entre los
géneros y las generaciones, etc.), aunque ni la
resistenciani la aternativa se agoten en estos
espaci os.

1.7. Lo aternativo es el resultado/camino de un
encuentro plural de diversos, cuyas necesidades son
sacrificadas, negadas o postergadas
sisteméticamente por ladominacion, y dela

condensacion y expresion de este encuentro en las
instituciones politicas. Luchas de mujeres, de
feministas, de creyentes, de etnias, de naciones, de
trabajadores, de intelectuales, de ambientalistas, de
campesinos, de excluidos, de jévenes, resistencia
socia y politicay cultural hechade raices plurales,
de comprensiones plurales y de utopias plurales que
pueden ser_comunicadas y compartidas, o sea
pensadas™; en el ambito de un tgjido socia que
crece sobre la base del encuentro y de la solidaridad
con €l distinto, pero que también sufre.

1.8. Una articulacion mundial es posible
cuando los problemas son de todos. La escision
opulencia/miseria afecta atodos. La destruccion del
habitat se orienta a aniquilar alaespecie. La
discriminacion contrala mujer y lo femenino esta
presente en Suiza, Francia, Guatemal a, Indiay
Chinay deteriora atodas las culturas y sociedades.
Lainvisibilizacion de lajuventud y su
revisibilizacion desde una unilateral éptica* adulta*
se propaga en todas las sociedades. El caracter anti-
fuerza de trabajo es una condicion parala
reproduccion del capital dondequiera. La
potenciacion asimétrica de la sociedad civil en
beneficiade lalogica del capital se pone de
manifiesto en todas | as sociedades actual es aunque
las expresiones de su destructividad puedan ser
diversas.

1.9. En un sistema globalizado, en primera
instancia, el embrion de aternativa puede surgir
desde el testimonio de cada uno y en todas parte'sl"‘_’-.|

% Cf. H. Gallardo: Radicalidad de la teoriay
sujeto popular en América Latina.

» Sobre este compromiso personal, que implica
unaarticulacion politica. y refiriéndose auna
necesaria reinvencion de la democracia, la guyanesa
Nanda Gopaul escribe: "Si tu crees en lalibertad de
expresion, exprésate libremente. Si amas la verdad,
dila. Si quieres una sociedad abierta, actta
abiertamente. Si quieres una sociedad humanay
decente, comportale decente y humanamente. Cada
accion en esta estrategia construye el marco de una
sociedad democrética. jY podemos empezar
hoy™ (Citado por B.K. Murphy: Hacia el siglo XXI.



Es posible hacerlo presente hoy mediante actosy
préacticas de encuentro, denuncia, oposicion y
resistencia que se inscriban en la blusgueda de
condiciones de existencia --- econdémico-
ambientales, politicas, culturales- e instituciones que
posibiliten y potencien vida para todos.

2. En AméricaLatina, lo aternativo es hoy
inseparable de latarea de interrumpir la produccion
de excluidos y {desechables’ y de recuperar alosya
producidos. Esta tarea se inscribe en el movimiento
mas amplio que se orienta a erradicar lamiseriay la
exclusion. Se liga necesariamente con latareade
detener la contaminacion y destruccion ambientales
irreversibles.

2.1. En las sociedades | atinoamericanas, la
produccion masiva de excluidos y desechables
conduce ala configuracion de sociedades inviables
(Colombia). La destruccion ambiental, contribuye a
colapso de lahumanidad. No se trata de desafios
puramente econdmicos que puedan ser resueltos
técnicamente, sino de tareas politicasy éticas.
culturales. La produccién del "desechable”’ pone de
manifiesto, en € limite, la ausencia de una
sensibilidad nacional y regional cuya base solo
puede ser popular.

2.2. Por fragiles que sean, y aun dentro de la
variedad de sus determinaciones fundantes, las
situaciones de democratizacion que viven las
sociedades | atinoamericanos abren espacios de
movilizacion y expresion antes confiscados,
levantan expectativas y promueven formas
elementales 0 avanzadas de participacion. De
hecho, existe unatension y desgarramiento entre una
economia gue no resuelve los problemas sociales y
que excluye a sectores significativos de la poblacion
y a medio, en e mismo movimiento que
transnacionalizalas decisiones politicas, y la
interlocucion politicay la apelacion a participar que
suponen |os procesos de democratizacion aun bajo
sus mas reductivas expresiones electorales.
Igualmente, lainsistencia de las élites dominantes y
de sus medios masivos en €l valor de lasformas
democréticas contribuye a deteriorar una
sensibilidad de confrontacién (socia y politica) y a

Reflexiones sobre el futuro de las ONGs
canadienses, pag. 16).

propiciar espacios de encuentro y negociacion que
pueden potenciar, como efecto de demostracion, una
participacion efectiva no deseada.

2.2.1. Participacion efectiva, un componente
basico del concepto-valor 'democracia, hace
referencia ala capacidad de aportar algo en una
tarea comun. Desde estructuras, institucionesy
procesos que excluyen, castran, inhiben o propician
identidades fal sas alos actores sociales, no se
pueden a canzar metas democréticas significativas.
Lo democratico posee, pues, un valor alternativo.
Paramaterializar este valor aternativo se hace
necesario superar la escision y enfrentamiento entre
sociedad civil y sociedad politica y entre
cotidianidad y estr uct%_ﬁs politicas, potenciar la
organizacion humana ““de la sociedad civil como
una nueva forma de hacer politica que no agotalo
politico y, por ello, no excluye alos partidos,
impedir que el Estado --- o instituciones afines---
sature (y manipule) los espacios de encuentro y
democratizacion, y criticar lasideologias de la
"democraciasin apellidos’.

2.3. Lo dternativo hoy pasa por construir una
capacidad de negociacion que detenga la exclusion
y facilite una administracion con contenido popular
de los costos sociales de |os gjustes, de modo que
ellos no recaigan 'naturalmente’ sobre |os pobresy
los sectores medios ni posean una forma puramente
tecnocrética. Esta capacidad de negociacién es un
momento del despliegue estratégico de una
alternativay seinscribe en el movimiento de
potenciacion de la organizacion de la sociedad civil
sin excluir, por €lo, alos partidos politicos.

2.3.1. Ideol 6gicamente, la potenciacion de la
sociedad civil rompe con la identificacién entre
Estado y nacion, o sea entre régimen politico y
memoriay existencia socio-histérica plural delas
comunidades humanas. Igualmente, reivindica el
concepto/valor de pueblo a que discierne como
articulacion o tejido socia de quienes sufren
asimetrias en estructuras y situaciones de

% Por oposicién ala potenciacion unilateral del
capital, propia de la dominacion.



dominacion y se movilizan paratransformarlast™]y
valoralo democréatico como buen sentido
(estructural, institucional, cotidiano) de las mayorias
organizadas en la sociedad civil.

3. Como oposicion real, lavida del més pobre,
del excluido, es hoy condicion para una
mundializacion efectiva™. Laresistencialegitima,
pero singularizada o ensimismada, de género, de
generacion, de trabajador, de afroamericano, de
"indigena’, etc., que no se pone en relacion con el
escandalo del sacrificio necesario de seres humanos
para que sean posibles la existenciay la
civilizacion, no logra ser obstaculo para unalégica
gue discriminay aniquila hoy abiertamente a"los
mas pobres’, pero que también se orienta contralo
femenino, contralas etnias inferiorizadas, contralas
"malas’ razas, contra el joven, contralafuerzade
trabagjo. Si se permite la eliminacion necesariade los
mas pobres, es decir de |os puestos en condicion de
invalidez, todo factor de liberacion puede ser
focalizado como victima, destruido o
sobrerreprimido. Una sensibilidad que
se articula con el escandalo de la produccion de los
maés pobres y que lucha contrala obscenidad de la
eliminacion necesaria de seres humanos estaen la
base de |as précticas que buscan configurarse' cQmo
aternativa. La existenciade "los mas pobres’ *“es

%1 El pueblo como sujeto es una articulacion de
préacticas de liberacion.

% "Mundializacion efectiva’ hace referenciaa
Nuevo Orden Mundial gestado desde las
necesidades de todos y de cadauno y de la
reproduccion, sin ruptura, de la Naturaleza. Es una
expresion alternativa para "globalizacion" y Nuevo
Orden Internacional (Cf. nota 1).

¥ Los "més pobres" son agquellos a quienes se
anula, objetiva v subjetivamente, la posibilidad de
ser sujetos. En € limite, son puestos como
"prescindibles’ y "destruibles’. Un neoliberal
latinoamericano los ubica ‘fuera del mapa terrestre,
"cas fueradel circulo del aesperanza(\M.
Grondona: China despierta). Lo mas pobre,
entonces, hace referencia a un recorte y reduccion de
ladignidad universal de las experiencias humanas, a

un referente histérico-social, cultural, ético y
politico obligatorio de lo aternativo y, a mismo
tiempo, su situacion, negada y transformada
(criticada y asumida), forma parte de su horizonte
utopico y de su sensibilidad.

3.1. "Los més pobres' son funcion de
instituciones econdmico-sociaes, politicas y
culturales. "Los més pobres" son efectos de
estructuras.

3.1.2. Laasuncion de la existencia de "los més
pobres" y de las condiciones de su produccién no
puede identificarse con tareas como la "reduccion de
la pobreza" queﬁ proponen instituciones como €
Banco Mundial™: En estas Ultimas, e fenébmeno de
la pobreza se entiende como una disfuncién para el
modelo de crecimiento econdmico. Para que éste
pueda desplegarse a través de |os mecanismos de
gjuste estructural deben adoptarse medidas
especiales como "redes de seguridad” (programas de
nutriciéon y salud, promocion del empleo en obras de
infraestructura, capacitacion de fuerza de trabajo
desempleada), proyectos especificos, focalizados
("targeted interventions"), y estudios nacionales de

unaldgica de poder que abstrae sesgadamente de
estas experiencias un modelo (econdémico, 'cultural’)
y lo aplica contra otros: personas, razas.
componentes de personalidad, status, clasesy
grupos sociales, "afinas pobre" es, asi, expresion de
un sistema que para afirmar su poder y legitimar su
préctica destructivarecurre ala creaciéon de un
ambito de "lo mas pobre" a que le es negado todo
carécter humano. En el limite, e imaginario
construido desde la descomposicion de lo humano
en "lo mas pobre" y "lo verdaderamente humano"
remite a unavictoria que consiste en
autoidentificarse como € ultimo que perece
(Hinkelammert). i alternativo aqui es sentido y
pensado como ausencia de un ambito de lo “més
pobre" 0 "paralo mas pobre" en lahistoria,.

¥ Worid Devel opment Repon 1990. La cuestion de
los més pobres y de los excluidos ha llegado hoy
hasta la sociologia oficial que intenta analizarlos
desde la nocion de "procesos de descalificacion” El
objetivo es alcanzar un indice general de exclusion
social.



evaluacion de la pobreza. Se trata, aqui, de
paliativos directos o indirectos orientados a
dismular o postergar los desequilibrios y costos
sociales generados en el marco de la apertura
econdémica, la privatizacion, lareorientacion del
Estado y del gasto publico y el predominio sin
oposicién de | as relaciones mercantiles
(globalizacion inducida), propios de los programas
de gjuste estructural. La mera "reduccion de la
pobreza' no es alternativa de vida ante las formas de
existencialigadas al modelo de crecimiento
impulsado por el mercado mundial y las agencias
financieras (BM, FMI, BID). Tampoco es aternativo
el programade la CEPAL --- con independencia del
‘progresismo’ de su enfoque integral o de la equidad
buscada mediante medidas historizadas- en cuanto
ideol 6gicamente propone un mismo imposible
desarrollo paratodos.

4. Lapresenciahistéricay socia, anticultural,
de los més pobres, y la existencia de problemas
mundiales, implica contenidos complejos para lo
alternativo. Como tareas urgentes, inaplazables,
paralizar e inhabilitar |os mecanismos econdémicos
que producen alos excluidosy alo excluido y
procurar unareversion de lo ya daflado mediante
una administracion con contenido popular de los
costos sociales y humanos de latransicion. Setrata
de tareas técnicas, éticas y politicas de sobrevivencia
(existencia) y, también, de vida. Como faenas de
largo aliento, imprescindibles, articular las précticas
de sobrevivencia, de recuperacion, de protestay
reivindicacion, con la configuracion de identidades
gue se proponen la plenitud y que serelacionan y
anudan para construir €l buen sentido --- critico
radical del sentido comin--- de la mayoria que sufre
y que se desea activa. La conformacion de esta
sensibilidad de actores que se desean sujetos
pluralesy articulados es unatarea mundial,
planetaria, condicion y horizonte de un mundo
humano y de culturas diferenciadas efectivas, que
excede lo meramente paliativo y reivindicativo y
gue se expresa ética y politicamente como control
progresivo sobre €l caracter delo social, y con ello
de lo humano, y como autosugestion.

4.1. Laexistencia de problemas mundiales exige
la construccion de una sensibilidad (memoria,
organizacion, testimonio, discernimiento) también

mundial cuya primeraformaeslaconciencia
politica del peligro.

4.2. Larehabilitacién de los mas pobres como
criterio, supone la articul acion de |os nuevos actores
sociales --- mujeres, jovenes, creyentes
antiidolatricos, "indigenas", afroamericanos,
trabgjadores, pobres del campo y la ciudad,
ambientalistas, etc.--- y de su demandas con las
condiciones que histéricay socialmente les niegan
particul arizadamente |a condicion de sujetos. Lo
subjetivo, es decir laidentidad buscaday
lograda/construida mediante movilizaciones, se pone
de manifiesto, asi. en un doble campo: como
identidad de grupo o sector social y como identidad
socio-histérica. De laarticulacion constructiva de
este doble campo proviene e caracter politico de los
nuevos actores sociales y su inevitable encuentro
con lasinstituciones y actores que facilitan,
potencian u obstaculizan y critican la reproduccion
del sistemay laproduccion de las diversas
situaciones y constel aciones de dolor social.

4.2.1. El caracter politico de los nuevos actores
sociales deriva de su movilizacion particul arizada,
es decir de su articulacion con susraicesy
antecedentes (despliegue acumul ativo), de sus
formas de organizacion efectivamente participativas
y consistentes con su busgueda de subjetividad
material, y de su horizonte de esperanza o utopia
particular que potencia el sentido comunicativo de
su discurso, su capacidad de resonanciay
articulacion y, con €llo, su actividad transformadora.
Como protagonistas politicos |os nuevos actores
expresan unaresistencia fundada en su
busqueda/construccion de identidad (raiz, utopia) y
son organicamente testimonio de la posibilidad y
realidad de un nuevo caracter para el poder y parala
congtitucién de lo politico. En este sentido, sus
luchas, particularizadas o articuladas, locales 0
nacionales e internacional es, ponen de manifiesto la
aternativa

4.3. Lo alternativo pone en cuestion el carécter -
-- formas de constitucion, aplicacion y sentido--- del
poder; por g emplo, ladistincion/escision entre lo
privado, lo socia y lo politico, o entre lo cotidiano y
lo sistémico y estructural. o entre lalogica del
sistemay sus actualizaciones particulares. Lo
aternativo pone en relacion las diversas formas del
poder que denunciay que buscatransformar y lo



hace pensandolo --- sintiéndolo, analizandolo,
imaginando su desplazamiento y anulacion- desde
sus efectos particularizados y conflictivos y desde
los desgarramientos que provoca. Lo aternativo no
es un nuevo modelo, sino una practica de vida gque
surge desde lo que lasinstituciones de la
dominacién sugieren y posibilitan y buscan, a
mismo tiempo, anular: la constitucién de sujetos.
Desde las luchas, tensiones y articulaciones
efectivas de todos por constituirse como sujetos
podrén emerger las nuevas y plurales sociedades.
Ellas no buscaran relacionarse desde un
nortecentrismo ni aspiraran a someterse las unas a
las otras mediante la fuerza estatal que anulalas
condiciones de laidentidad y lavida. Estaran, por el
contrario, permanentemente activadas en la
busqueda articulada de las soluciones (también
diversas) para sus conflictos.
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