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El endemoniado de

Gerasa
Un analisis psico-pastoral del
texto con referencia a los sujetos
"endemoniados" del presente:
los niflos y las niflas de la calle

Mireya Baltodano 2

Lainterpretacion del texto sobre el endemoniado
de Gerasa que se presenta aqui evidentemente no es
una produccion colectiva al estilo delas
comunidades de base, ni tampoco una exégesis
rigurosa, sino un intento de descubrir pautas
pastorales para €l trabajo con nifios y nifias dela
cale. En e andlisis se recurre a algunos estudios que
exégetas han hecho del libro de Marcos, y alas
ciencias sociales, especialmente la psicologia, en un
acercamiento psico-pastoral sobrelaviolencia
social.

En este gjercicio de hermenéutica popul arli,| es
decir, que tiene como objeto un sector de los pobres
y cuyo referente central es la aspiracion colectiva
hacia la plenitud, tratamos de captar, inicialmente, la
organizacion textual: como esta escrito, cOmo nos
interpela, qué nos trasmite o intenta transmitir por si
mismo (lecturainmanente). Buscamos, asimismo,
entregar algunos elementos de su sentido histérico:
en qué circunstancias historicas fue escrito para
situarlo, cudl eslahistoriadel texto mismo, y pistas
de su capacidad parainfluir historicamente hoy en
nuestros pueblos. Abordamos, especiamente, €l
sentido espiritual del texto, que nos ayuda a
descubrir la palabra de Diosy como € serevelaen
nuestro contexto, como fuerza liberadora en nuestras
situaciones de opresion.

" Psicologa, miembro del equipo del DEI y profesora del
Seminario Biblico Latinoamericano.

! Pablo Richard: "Lectura popular delaBibliaen
AméricalLatind’, en Revista de Interpretacién Biblica
Latinoamericana (DEI, San José) No. 1 (1988).

1. Textoy contexto: apocaliptica,
resistenciay discipulado radical

El Evangelio segin San Marcos fue
presuntamente escrito alrededor del afio 69 d. C., en
Galilea, segun lo indican las investigaciones
arqueol 6gicas, literarias e histéricas = Tanto la
época en gue se escribié el Evangelio como el
contexto geografico son de gran importancia parala
comprension del "milagro” de Jesls que se
analizard. Muchos estudios se han realizado sobre
este Evangelio. Paralos propositos de este trabajo
han sido tremendamente valiosos los andlisis de
Ched Myersy de Pall Hollenbach.

Geopoliticamente, Galilea se ubicabaen la
periferia, siendo Jerusalén el centro de poder, lo cual
generaba gran tension entre las comunidades,
principamente por los tributos que la periferia (las
aldeas) debian dar al templo (el diezmo sobre la
produccion del campo) y los impuestos que
imponian las autoridades romanas y las Ci udadasE.I
Se trataba entonces de una comunidad campesina
pobre, marginada del poder.

Historicamente, Galilea es ubicada como centro
de intensas luchas popul ares que se dieron entre los
anos 63 d. C.y 135d. C., luchas que culminaron con
la desaparicién de Judea bajo la brutal represion
romana. Segun Pixley, desde el afio 6 d. C. se habia
iniciado un movimiento popular que no lograba
articularse detras de unavanguardia. Varias
expresiones tuvo ese movimiento, entre ellas Jesis
el nazareno, antecedido por Juan €l bautista, y
seguido por los sicarios (en los 50). Entre el 66-74 d.
C. sedalaprimera gran guerra contra Roma que
culminacon la caida de lafortaleza de Masada. Esta
guerrainvolucro a casi toda la poblacién judia,
basada fuertemente en el campesinado, que luché
inten te pero fue avasallada por el poderio
romano * En este contexto histérico surge €
Evangelio segin San Marcos. Se trata de un
contexto de exterminio, de final, de muerte. ESun
momento apocaliptico, en las palabras de Myers,

Z Ched Myers: Binding the strong man - A political
reading ofMark' sstc/ry ofJesls. Oibis Books.
MaryknoU. 1988.

% Jorge Pixley: Historia sagrada, historia popular. DEI.
San Josg, 1991, pég.112

* Ibid., pags.115-120.



guien afirma que. para Marcos el momento
apocaliptico representaba tanto liberacion como
debacle. comienzo y fin. Pero € entendimiento de la
época fue radicalmente diferente aladelos
colaboradores de los Romanos, o alade los Judios
rebeldes de su tiempo. El afio 69 d. C. fue sin duda
dificil y de decisiones arriesgadas es decir, era
precisamente el momento parE'jl escribir las buenas
nuevas de Jess de Nazareth ™.

El andlisisliterario del texto (Myers) revelaa
una comunidad pobre, mayormente campesina,
perseguida dentro de un ambiente politico
polarizado. Posiblemente se daba la clandestinidad y
dentro de ellalatraicion, la sospecha, la
desconfianza, la falta de solidaridad. Era una época
de gran violencia. El discurso del texto habla de
sufrimiento, martirio, apostasia, ceguera. Pero al
mismo tiempo €l autor presenta la contraparte de la
debilidad humana: habla de la préctica del perdon,
de la solidaridad, de lareconciliacion. Marcos, como
seguidor de JesUs. responde al momento
apocaliptico con un llamado alaresistenciafrente al
"més fuerte" através de la practica de un
discipulado radical ™ Para el tiempo en que Marcos
escribio € Evangelio, la comunidad era pequefia,
fundada por algunos de | os apostoles que regresaron
de Jerusa én a Gdlilea, congtituida por la primera
generacion después de la muerte de JesUs.

2. El endemoniado de Ger asa:
Mar cos 5:1-20

1Y llegaron alaotraorilladel lago, queesla
provincia de |os gerasenos.

2 Apenas sali6 de la barca, vino a su encuentro,
saliendo de entre los sepulcros, un hombre con un
espiritu malo.

3 Este hombre viviaen los sepulcros y nadie podia
sujetarlo, ni siquiera con cadenas.

4 Varias veces |0 habian amarrado con grillos y
cadenas, pero € |os hacia pedazos y nadie podia
dominarlo.

5 Andaba siempre, diay noche, entre los sepulcrosy
por los cerros, gritando y lastimandose con piedras.
6 Cuando diviso a JesUs, fue corriendo, se puso de
rodillas

> Myers. op. cit., pag. 414.
®Ibid., pag.421.

7y grité muy fuerte: ¢Qué tienes que ver conmigo?
8 Es que Jesus | e habia dicho: "Espiritu malo, sal de
este hombre.

9Y como Jests le preguntd: " ¢Como te llamas?'.
contestd: "Me llamo Legién, porque somos
muchos".

10'Y rogaban insistentemente a Jesus que no los
echarade laregion.

11 Habia alli una gran manada de cerdos comiendo
al pie del cerro.

12 Los espiritus le rogaron: "Mandanos a esta
manaday déjanos entrar en los cerdos”. Y JesUs se
lo permitié.

13 Entonces | os espiritus mal os salieron del hombre
y entraron en los cerdos. En ese mismo instante
dichas

manadas se arrojaron al lago desde |o alto del
precipicio y alli se ahogaron.

14 Los cuidadores de los cerdos huyeron y contaron
el asunto por la ciudad y por €l campo. Salio
entonces la gente aver qué eralo que habia pasado.
15 Cuando llegaron donde Jesus, vieron al hombre
del espiritu malo: €l que habiatenido laMultitud
estaba sentado, vestido y en su sano Juicio. Todos se
asustaron.

16 Los que habian visto lo sucedido les contaron |o
gue le habia pasado al endemoniado y alos cerdos.
17 Pero ellos comenzaron a pedir a JesUs que se
aegaradesustierras.

18 Jestis se volvié alabarcay, a subir, e hombre
que habiatenido el espiritu malo pidié a Jesis que lo
degjarairse con €.

19 Pero Jesus no se lo permiti6, sino que le dijo:
"Vete atu casa, con lostuyos, y cuéntales|o que el
Sefior ha hecho contigo y cdmo ha tenido compasi6n
deti".

20 El hombre se fue. Empezé a proclamar por la
region de la Decépolis todo |o que Jesus habia hecho
con él, y todos quedaban admirados.

3. El locusdela accion
evangelizadora: el mundo delos
otros

El narrador inaugura el relato con lallegada de
Jess y sus discipulos alaprovinciade los
gerasenos. Parallegar tuvieron que cruzar € lago.
Lamencion que el autor hace del cruce del lago no



esfortuita. El Lago de Galilea separaba alas
comunidades judias de | as gentiles. Repetidas veces
el autor hace referenciaen su libro al cruce que
JesUs hace del lago. Segun Myers, esta repeticion
tiene laintencién de sefialar €l espacio geo-social de
los acontecimientos, y de extender simbdlicamente
un puente entre los dos mundos contradictorios (el
gentil y e judio). El evangelista trata de demostrar
lainclusividad practicada por JesUs. Estaidea se
refuerza al analizar la denominacion "mar” que
Marcos usa parareferirse a lago de Galilea. Myers
afirmague e concepto "mar" evoca peligro,
tormenta, y por ende el Ilamado de Jeslis a quebrar
el orden socio-econdémico reinante (imperial y
deshumanizante) y restablecerlo por uno de
solidaridad humanar]

Al cruce del lago, Starovinski le atribuye un
sentido ontol 6gico-teoldgico. Paraéd, laotraorilla
representalo distinto, lo inverso, o opuesto, la anti-
vida. JesUs franquea esa fronteray se adentraen lo
adverso parair hacia el otro, en un movimiento
salvifico de caracter universal =

Se nos revela asi un model o evangelizador de
inclusividad, de respeto alaateridad, de
franqueamiento de barreras construidas por laldgica
del mercado y la dominacion de género, paratender
puentes, pararestituir lo invertido por 1o
humanizante. La solareflexion sobre la
movilizacion geogréfica de Jesis nos devuelve en e
presente a las barreras migratorias, étnicas,
genéricas, econdmicasy sociaes. El evangelista
insiste en resaltar laimportancia quetieneen la
misién de Jesus el "pasar a otro lado". Permanecer
en nuestro lado es sordera, ceguera, o indiferencia
ante los demas. Es la postura acomodaticia de hacer
como que los pobres no existen porque no los
vemos, pues no frecuentamos su mundo, no
cruzamos "a otro lado”. O esla”limpieza' de nifios
pordioseros que hacen |os gobiernos en las ciudades
cuando Ilega una visitaimportante al pais. En
realidad, laimpiedad no sdlo invisibiliza, sino que
revisibiliza con un sentido perverso.

" Ibid..pags. 186-190.

8 Jean Slarobinski: "El endemoniado gadareno - Andlisis
literario de Marcos 5:1 -20". en Roland Barthesy otros:
Andlisis estructural y exégesis biblica. Aurora. Buenos
Aires. 1973.

Decépolises el locus del encuentro entre Jestis y
el endemoniado. Decapolis esta asentada en la
region de Gerasa, de cultura helenista. La sola
presencia del hato de cerdos nos habla de una
comunidad no judia, y por lo tanto no observadora
delaley mosaica. Decapolis significa diez pueblos,
gue rememoran la confederacién de territoriosen la
frontera este del imperio romano. Tanto €l caracter
gentil de la poblacién como ladesignacion dela
region con un simbolo romano, hablan nuevamente
de una situacion de exclusion (impureza) y de
represion (dominacion imperial). Sin embargo, el
evangelista recurre a estos simbolos, no en un
sentido peyorativo, sino pararesaltar la presenciade
Jestis en medio de los despreciados y para repudiar
el dominio imperial, como se analizard més
adelante.

Mas aln. Jesus se movilizo en unaregion
vedada, la de |os sepulcros, que en nuestros tiempos
serialazonarojadel hampay laprostitucion, o las
zonas marginadas que habitan los delincuentes. Es
evidente que e hombre del relato habia sido
abandonado por su familiay comunidad y relegado
asitios oscuros y olvidados de la ciudad, como hoy
los habitan los nifios de la calle.

El acercamiento que Jesus tuvo con €l
"endemoniado”, al adentrarse en su ambito social, es
el mismo que utilizan quienes trabajan con los nifios
delacalle. No es posible establecer un verdadero
contacto si no sellegaaellos en vez de atraerlos
hacia nosotros. La calle se ha convertido en un
agente socializador de los nifios deambulantes. En
ellatranscurre su vida cotidiana. La calle como
ambito socia pasaasustituir alafamilia, laescuela,
lacomunidad y laiglesia como agentes tradicionales
de socializacion. En la calle se establecen normas de
comportamiento distintas que les permite sobrevivir
en un medio violento y auto-afirmarse. Se crea asi
una cotidianidad distinta. El locus del otro es, por
tanto, no sélo un espacio distinto, sino otra
espiritualidad (o anti-espiritualidad).

4. El encuentro: lodistintono
separa, recrea
El narrador es muy especifico a relatar que

"apenas salio de labarca’, o "enseguida' € hombre
fue a encuentro de JesUs. Se trata de un encuentro



en que ambos interlocutores se buscan. Jestis habia
roto limites, penetrando lo socialmente inaccesible o
tabu, y con ese movimiento acciond € movimiento
del otro. Desde €l inicio hay voluntad en ambas
partes. Sabemos que a este hombre, a parecer, nadie
podia dominarlo. Desde |a perspectivade la
dominacion (imperial) ni siquieratenia control sobre
si mismo. Sin embargo, |a presencia de Jests o
invitaa encuentro, al acercamiento, a didogo.

Aqui se plantea el problemadel encuentro entre
distintas cotidianidades y, quizés, de diversas
espiritualidades. En nuestro tiempo, la cotidianidad
de los nifos abandonados interpelay genera culpa
en aquellos que con sensibilidad se acercan a€llos,
porgue la cotidianidad propia es privilegiada frente a
lade ellos. El punto de partida para un verdadero
encuentro, a pesar de las diferencias, es que cada
uno asumalo que esy no es, lo quetieney no tiene,
es decir, se asuma la propia cotidianidad para poder
plantear |0 que se puede y se quiere hacer juntos.
Asi selogradefinir una cotidianidad particular en la
cual se define un espacio y sus limites.

En el relato que nos ocupa. Jesls crea ese
espacio de encuentro en € que equilibra
acercamiento con distanciamiento. Manifiesta su
capacidad de encontrarse y separarse, en tanto el
"endemoniado”, tiene dificultades en delimitar su
espacio emocional, pues muestra una sucesion de
formas de relacionamiento simbidtico: corre a
encuentro de JesUs (v. 2) searrodillafrentead (v.

6) suplica que no lo rechace, s tomamos como parte
de su identidad el falso-yo que se llamaba Legion (v.
10) le pide a Jeslis quelo dejeir con él (v. 18). Jests
acompaiia al hombre a construir una nueva
cotidianidad, reintegrandolo a su casa, su familiay
su comunidad. Jess rompe la simbiosis dejando que
el hombre sevayay nolo sigay yéndose é mismo a
continuar con su propia cotidianidad. Jestis no busco
atraer al hombre a su cotidianidad, sino quele
permitio recrear una propia. Sin embargo, €l
crecimiento del hombre no representalaaccion
unilateral de JesUs, sino la propia motivacion del
hombre, su blsgueda por ser sujeto, esperando un
espacio de expresion de su potencialidad humana.

5. El “endemoniado’ ; victimizacion
y resistencia

Dentro de lanarracién del encuentro, e texto
introduce una descripcion de | as caracteristicas del
"endemoniado” (v. 3-5): tenia un espiritu "inmundo"
que se autodeno-minaba Legién, viviaen los
sepulcros, eraindomable a grado de romper
amarras fuertes, se auto-agredia, erade una
actividad intensa que no tomaba en cuenta horarios
diurnos o nocturnos, vociferaba en lugares solitarios
(se hablaba a si mismo).

En las categorias socia es de nuestro tiempo el
hombre eraun "loco". En las categorias sociales del
tiempo de Jests e hombre era un "endemoniado”.
En ambos contextos su comportamiento no es el
usual, el esperado, o € "normal”. En los tiempos de
Jests, dependiendo del tipo de enfermedad y su
status social, generalmente la familia erala que se
hacia cargo de ellos, algunos menos violentos
aparecieron en publico, pero muchos eran totalmente
descuidagdos y abandonados y la sociedad se mofaba
de ellos = En nuestro tiempo ocurre parecido,
aungue la atencién alos "anormales” se ha
institucionalizado, ya sea através del manicomio o
lacércel.

El texto hablaimplicitamente de las causas de la
locuradel hombre. Las repetidas menciones a
elementos simbdlicos del militarismo romano
sugieren que su enfermedad mental podria haber
sido causada, o exacﬁada, por las tensiones
sociaes de su época ' El autor del texto deja
entrever simbdlicamente esta situacion al denominar
con un término latino a falso-yo del hombre,
"Legion” (v. 9), queremite aunadivision de
soldados romanos. En la traduccion inglesa del texto
el vocabulario militar es masvisiblequeen la
espafiola: se usa herd parareferirse alos cerdos,
término usado para una banda de militares reclutas,
y los vocablos dismiss y charge que son usados en €l
gjército, todos indicativos velados de la fuerte
represion romana generadora de locura = Este
fendmeno se harepetido alo largo de la historiaen
sociedades altamente represivas (en lo publico) y en
ambitos familiares opresivos (en lo privado).

® Paul W. HoUenbach: "Jests, Demoniacs, and Public
Authorities: A Socio-Historica Study", en: The Journal
of the American Academy of Religion, XL1X/4(1981).
%1bid., pag.573.

! Myers, op. cit., pag. 191.



Estamos ante un fenémeno social mente producido;
gl otro” (lo distinto, lalocura) es socio-genética.

Sin embargo, estos elementos no sdlo reflgjan la
dominacién imperial como fuente de locura, sino
gue las acciones del "endemoniado” y de Jesds son
proyecciones o desplazamientos de |os verdaderos
impulsos que movian alos personajes del relato.
Supongamos por un momento que el autor no relata
una historia, sino que relata un suefio que tuvo. En
su inconsciente, donde acuden todos aquellos deseos
y pulsiones que no pueden ser expresados y por
tanto son reprimidos, éstos se reelaboran en un
discurso nuevo pleno de condensacionesy
desplazamientos. Podemos también presuponer que
guien tiene el suefio, recoge el inconsciente
colectivo de su comunidad o su pueblo. Este
contenido manifiesto (el relato del suefio, o la
narracion de un acontecimiento) debe ser develado
en su contenido latente (lo que larepresidon no
permitié comunicar).

Bao e esqguema anterior, podemos afirmar que
el autor del relato, testigo de una historia de terror y
aniquilamiento por parte del imperio romano,
condensaen el falso-yo "Legion™ alos romanaos, no
solo por su apelativo militar, sino porque éstos son
"invasores’ de laidentidad del hombre
"endemoniado”. En la accion de transferir los
demonios alos cerdos, hace un desplazamiento de la
identidad romanos-invasores o mundo de la
dominacién, lamuerte y e pecado (cerdos impuros).
El autor proyecta su impulso origina (el repudio ala
dominacién imperia que no puede expresar
abiertamente) en la caida de | os cerdos por €
despefiadero: extincion alos invasores, imagen que
refiere, asimismo, ala potenciaidad de lavida.
Hasta aqui hemos tratado de recuperar €l sentido del
texto oculto tras vocabl os simbdlicos, para entender
por qué el hombre del relato habiallegado atal nivel
de auto-destructividad. Realmente quien estaba
siendo analizado hasta este momento era el autor
como representante de una col ectividad oprimida,
que buscaba expresarse através del relato. Nos
interesa ahora descubrir a protagonista mismo en su
proceso socio-emocional.

Una persona alcanza niveles de locura, como €l
que se describe en €l texto, através de un
prolongado proceso de desprendimiento de la
realidad. Este proceso ocurre frente a un entorno

amenazante. El yo de la persona E‘ con el finde

desarrollar y mantener su identidad y autonomia, y
para sentirse seguro frente ala amenaza, se despega
y desapegade larelacion con los demés, y se
convierte asi mismo en su propio objeto de
relacionamiento. En otras palabras, recoge todos los
lazos afectivos que habia lanzado hacia el exterior y
los revierte hacia su interior en donde solo se
encuentra consigo mismo. Larelacién con los deméas
es delegada a un falso-yo que distorsiona larealidad,
hasta llegar a niveles de pérdidatotal de contacto
con ella. Asi, se creaun vacio interior y un
sentimiento de pérdida de contacto hasta con su
propio cuerpo (se habla de un yo no encarnado). Es
una severaforma de defenderse y protegerse: el
aislamiento total. En un intento de experimentar
sentimientos reales y vivos, |a persona puede
recurrir a provocarse dolores intensos en su cuerpo,
como ppede ser el caso del "endemoniado” de
Gerasa ™.

En el proceso sufrido por e "endemoniado” se
reflegga como é seidentifica con lo amenazante, es
decir, adopta internamente la identidad del agresor
bajo un falso-yo y revierte sobre si mismo todala
agresion que no puede devolver a exterior, hacia
quienes advierte como agresores. Vive un
desasosiego tremendo persiguiendo por los cerrosy
sepulcros alos agresores que haincorporado en si
mismo. Su locura, entonces, es expresion de
resistencia. Al no tolerar ladominacion ni la
opresion, seretrotrae de ella engulléndola en su
propiaidentidad, para desde alli protestar contra
ella. Esla unica salida posible que encuentra frente a
larepresion. Como veremos mas adelante, otros
miembros de la comunidad adoptan un pseudo-
sujeto como respuesta a la dominacion.

La protesta de este hombre frente al medio
violento en que vivia es equiparable ala conducta de
muchos de los nifios de la calle. Optan por
identificarse proyectivamente, asumiendo la

12 Entjéndase por "yo" e sentido de mismidad que tiene
la persona, que le brinda unaidentidad frente a si mismo
y los demas.

13 |_a descripcion de este proceso involutivo del yo ha
sido tomada, en formaresumida, de Ronald Laing: El yo
dividido. Fondo de Cultura Econémica, México. 1964.



identidad asignada por sus violentadores (familiay
sociedad). Castigan a sus violentadores
introyectados, auto-destruyéndose con drogas o
alcohol, o de otra manera, re-proyectan esaidentidad
adoptada en otras personas a las que hacen sus
victimas, agrediéndolas o abusando de ellas como
ellos fueron abusados. En ambos casos se establece
un circulo de violencia. A su vez, su conducta atrae
maés violenciainstitucional contra ellos, cuando son
nuevamente reprimidos por no gjustarse alanorma
social, tal como sucedia con el gadareno que era
sujetado con grillos y cadenas.

6. La comunidad frente al excluido:
un desafio al cambio

Laviolencia que desata la comunidad contra el
gadareno es tan severa como la que el hombre gerce
contra si mismo. El texto no brinda ningun indicio
de que &l hombre fuera peligroso parala comunidad;
sin embargo, la gente intentaba tenerlo amarrado.
Tampoco es evidente en €l texto por qué lagente lo
queria aprisionado en cadenas. Podriamos
aventuramos a pensar que temian su furia, o que sus
gritos tenian un contenido hostil o comprometedor
para un contexto represivo. Cualquierafuerala
razon, es claro que la conducta del gadareno
despertaba una actitud defensiva en la gente.
Intentaremos descubrir qué encubren las defensas de
lagente y cdmo esta misma situacion se presenta
hoy frente a nuestros locos o nuestros nifios de la
cale.

En el texto parece haber dos tipos de temor: €
gue se siente frente al hombre "enfermo” (v. 3-4) y
el que se siente frente al hombre "sano” (v. 15,17).
Eso hace pensar que el temor no necesariamente
surge frente a otro. sino que emerge de adentro. Lo
externo hace aflorar lo interno. Lo externo confronta
y hace aparecer |as defensas, ya sea anulando a que
confronta (atando al loco), o repeliéndolo (que se
aee).

El contexto socio-histérico en que se desarrollan
los acontecimientos era de represion y pobreza.
Posiblemente se daba en la comunidad una
psicotizacion de la vida cotidiana, es decir, no era
posible confiar en nadie ante el temor alarepresion
y por lo tanto, se impone un repliegue generalizado
sobre si mismo, el individualismo. Esto ha ocurrido
en Ameérica Latina, especialmente en laépocade los
gobiernos de Seguridad Nacional, cuando la

amenaza de desaparicion, encarcelamiento o tortura,
acallabaalapoblacion. Ental contexto acercarse a
este hombre, al Gadareno, simbolo de protestay
resistencia en su locura, podia comprometer la
seguridad personal frente a poder dominante. Lo
MisSMOo ocurre en situaciones recientes de gran
represion, cuando un familiar sabe que reclamar el
cuerpo del guerrillero caido en combate le
significarala carcel o lamuerte. O cuando reclamar
el status legal de minoria de edad para un joven
delincuente es arriesgarse a ser calificado de
complice de criminalidad. M as recientemente, el
contexto neoliberal estimula o potenciala permi-
sividad autoritaria, que aungue quiza no destruya,
promueve la adhesion ala autoridad, generatemor o
retraimiento ante |o excepcional (el loco) y se
acomodaalo "norma" o institucional: el mercado.
En ambos ambientes sociales el altamente represivo
y e atamente alienante, y en ambos contextos
histéricos del gadareno y el de lanifiez
"desechable", lareaccion generaizadade la
comunidad parece ser lamisma: temor frente al
"agitador" y un "salvese quien pueda’ frente al
opresor o alienador.

Laviolenciadel trato al gadareno se daen
alianza con €l opresor. La clase dominante
neutraliza o expulsa alos que no se acoplan al
estado de cosas en |la sociedad. Hollenbach hace un
interesante andlisis a ver larelacion entre clase
dominante y "enfermo mental” como dos caras de la
mismamoneda. El afirmaque "mientras el débil
buscaba su salvacion en |a posesion demoniac&lel
fuerte buscaba su salvacion en el ostracismo” ™ Los
dos comportamientos tienen fundamento en el
temor. Si 1o vemos como fendmeno sociol dgico,
aqui se manifiesta unaluchade poder. Si lo
analizamos desde un angulo psicol égico se trata de
una busgueda por fortal ecerse atacando a mas debil:
su fortaleza se cimenta en la debilidad del otro y no
en su propia seguridad personal. Esto desde luego es
caracteristico de un contexto social que promueve
esta forma de rel acionamiento, tanto por larepresion
reinante como por la estructura so&f:ll patriarcal y
excluyente. En términos de Laing™, este fendmeno
grupal es una colisién (collusion en inglés), es decir

" Hollenbach. op. cit., pag. 577.
> Ronald D. Laing: El yoy los otros. Fondo de Cultura
Economica, México, 1974.



un "juego" mediante el cual |as personas se enganan
asi mismas, complementandose unas con otras sus
mutuas inseguridades y desconfianzas. Como
dijimos anteriormente, en el fondo esta es otraforma
defensiva de actuar frente al temor.

El segundo tipo de temor (frente a sano), afin
con el anterior, aparece cuando se quiebran las
defensas, se develalacolision, se alterael statu quo.
Lareaccion inmediata es restablecer |o anterior. Hay
un temor basico al cambio, unaresistenciaa
enfrentar lo nuevo. Para superar € temor, hay que
descubrir qué eslo nuevo que no se quiere enfrentar.
Eso lo veremos en los siguientes parrafos.

Mientras tanto, es importante rescatar € costo
guetiene el cambio. Si tomamos €l texto
literalmente, se puede deducir que la comunidad
temia por su economia. Lapérdidadela'gran
manada de cerdos" era apreciable. Esta pérdida
asigna un vaor mercantil ala sanidad del hombre
"endemoniado”. Parece evidente que €l costo
resultaba muy alto, de manera que era preferible que
no siguieran ocurriendo estas restituciones humanas
atan alto costo. Si lo vemos desde este angulo,
entonces como ahora el valor mercantil se antepone
al valor humano, reduciendo |las relaciones humanas
arelaciones mercantiles. Dentro de este marco
relacional no hay cabida parala solidaridad.
Entonces podriamos afirmar que en dltimainstancia
lo que no se quiere enfrentar es el llamado ala
solidaridad.

7. El sentido dela curacion

Laaccion de Jestisincomodd alagente. La
curacion de este hombre trastornado por la
represion, desafiaal sistema dominante desterrando
simbdlicamente al invasor_y restableciendo el orden
social. Siguiendo aMyers—, desde el desembarco
Jestis encuentra resistencia en los demonios
"invasores’ del hombre (v.7). Sigue una
confrontacién fuerte de lucha y negociacion sobre
cua debe ser e lugar paralosinvasores (v. 8-12)
hasta que éstos finalmente son erradicados del
hombrey por tanto simbdlicamente de la comunidad
oprimida. Este seriaun primer sentido politico del

1 Myers. op. cit, pags. 192-194.

"milagro” de Jesus: €l repudio al dominioy la
represion. Sobre este sentido politico, Myers afirma:

...el significado de la lucha de JesUs contra el
hombre fuerte no se reduce solo al deseo de la
liberacion de Palestica del régimen colonial,
aungue de hecho esta incluida. Es una lucha
contra las ral’E%s del "espiritu" y politicas de la
dominacion...™

En un sentido sociol 6gico la accién de Jests
desafia la postura acomodaticia de la comunidad que
se hareplegado y hecho cémplice del dominante. No
es el "endemoniado” e que debe ser sefialado y
repudiado, sino que a é se le debe hacer justicia por
haber sido llevado a su situacion de expulsion. Ese
es el reclamo de Job cumplido. Al gadareno debia
vérselo como "chivo emisario” (actuando lalocura
colectiva) y no como €l "chivo expiatorio”
(purgando la culpa colectiva). Sin embargo, la
comunidad no es capaz de abrir |0s ojos asu propia
complicidad, sino que se mantiene en su rol de
pseudo-sujeto y le piden a JesUs que se vaya, que no
los confronte. En pal abras de Hollenbach, Jests
perturba la estabilidad social haciendo un exorcismo
que tiene un valor curativo social, que alapostrelo
coloca en conflicto con las autoridades. Se con
vier%lasi en un activista profetice perturbador de la
paz ~
El mismo conflicto aparece en la ciudadania que
se siente afectada por los nifios de la calle, hostiles y
delincuentes. L os adultos toman distancia del
problemay debaten por |os periddicos sobre la
solucion para estas bandas de muchachos
problematicos. Los adultos generalmente no asumen
la responsabilidad por esos nifios que llegaron a esa
situacion por lafalta de apoyo de los mayores
(familiay sociedad). Ejemplo de ello esque el 23 de
julio de 1993 agentes represivos dieron muerte a
ocho nifios de lacalley lesionaron a otros en Rio de
Janeiro, Brasil. El gobierno confirmo que esta era un
acto mas gue se sumaba a una serie de casos de

Y 1bid.. pég. 427.
'8 Hollenbach, op. cit., pég. 584.



represion polici acaE’-.| La sociedad adultano se
asume como parte involucrada en la situacion de los
excluidos, sino que responde con mas represion.
Esta actitud no dista mucho de la gjercida sobre €l
gadareno.

En cuanto al sentido del acto de curacién de
JesUs hay dos historias que corren paralelas. La
historia de la comunidad y |a historia personal del
gadareno. En ambas historias nos podemos descubrir
tanto como individuos, producto de una sociedad,
asi como conjunto socia. Hasta ahora hemos
sugerido los sentidos politico y social referidosala
historia de la comunidad gadarena. Analizaremos
ahora el sentido personal del acto de JesUs.

"El que habiatenido la Legion estaba sentado,
vestido y en su sano juicio”, reza parte del verso 15.
Es una descripcién ingenua pero alavez muy
significativala que usa €l evangelista paramostrar la
curacion del gadareno. Alude atres aspectos
importantes en lavida del ser humano.

Estar sentado evoca un sitio, un lugar en €
mundo, y el retomo de la calmay la paz después de
una busqueda desenfrenada por cerrosy sepulcros.

L as personas necesi tamos sentimos en un lugar,
necesitamos desarrollar un sentido de pertenencia
gue nos vincule a personas y lugares. Es parte dela
interaccién que nos devuelve un sentido de
identidad. ElI mismo hecho de tener un sitio para
sentarse representa la confirmacion de parte de los
demés, de |las personas alrededor.

El estar vestido alude ala recuperacién de un yo-
encarnado, corporizado y a una auto-estima
revalorada. La desnudez anterior era usada como
una carta de presentacion escandalosa y desafiante,
como cortina de humo para su yo débil y sufriente.
Al cubrir su cuerpo restaura su integridad yo-cuerpo
y su contacto con los demas deja de ser ex-
hibicionistay distorsionado.

El atribuirsele ahora un juicio sano indicasu
capacidad de discernimiento recuperada. Lo que
antes dilucidaba por impul sos desordenados, 10
interpreta ahora con € ementos juiciosos y
conectados con larealidad. La acotacion "sano
juicio” no induce a pensar en alienacion sino en
racionalidad, comprobada posteriormente por su

¥ Summary Report prepared by Maggie Black for
UNICEF, on "Street and Working Children". 1994. p&g.
50.

capacidad de comunicarse y trasmitir o que le habia
sucedido. Su capacidad de comunicaciony de
conectarse no surgio de lanada. Acontece frente a
un interlocutor (Jess) que introduce codigos para
un didlogo. No habian codigos comunes entre el
gadareno y su entorno social. Deigua manera, en
nuestros tiempos, € acercamiento adulto-céntrico no
permite cddigos de comunicacion con los nifios y
nifios delacale. Lejos del encuentro, se favorece la
ruptura generacional.

En el caso del gadareno, la recuperacion es
integral porgue abarca sus emociones, su Cuerpo y
su mentey le ofrece un rol social alternativo que se
traduce en un proyecto comunitario: llevar la buena
nuevay la esperanza posible a su comunidad.

8. El mandato de JesUs:. “vey

cuenta”

En este pasgje Jesus se presenta como un profeta.
El exorcismo realizado era un acto liberador
escandal 0so, que buscaba hacer correr lanoticiade
su ministerio. A través dd tiempo y en la época del
cristianismo se hatendido a ver los milagros de
Jes(is en un sentido apologético, es decir como
pruebas de ladivinidad y €l poder del hijo de Dios.
Es necesario, sin embargo, rescatar el sentido de los
milagros como précticas liberadoras en las cuales se
revelala compasion de Dios, amor parael cua no
hay limites naturales ni barreras sociales. Esun
amor gue rompe limitesy reglas. Y que debe ser
reproducido o evidenciado por las relaciones que
establecen entre si 10s seres humanos.

Precisamente Jesus busca que el gadareno
cumpla unatarea proféticay lo manda adar
testimonio de lo ocurrido. Sus vociferaciones por |os
cerros se tomaron en proclamas de la gracia que
habia recibido. El efecto de su mensagje era
igualmente perturbador, pero en un sentido positivo:
la gente se admiraba. ¢De qué se admirabala gente?
L os primeros que supieron lanoticia de su curacion
se asustaron. Y a hemos analizado las posibles
razones de su temor. Pero los que escucharon su
historia posteriormente, de labios del propio hombre
restituido, se maravillaban. Laclave de su
admiracion podria encontrarse en el contenido del
mensaje del hombre.



No era un mensaje hueco, sino que era corporeo. Era
un mensaj e de accion-reflexion, es decir, una
historia que

tenia palabras y hechos. Jestis no solo habia hablado
sino gue también habia actuado. El gadareno no sélo
contaba, sino que se mostraba a si mismo como
heredero de graciay actor social. Si nos ubicamos
en la época del acontecimiento, cuan novedoso,
innovador y admirable debid haber sido saber que
un gentil impuro, desechado por su locura, fuera
objeto de misericordia por un profeta. La comunidad
podria haberse asombrado en lo inmediato, 1o
cercano alavida cotidiana, que erala curaciéon de
una persona, pero en una sociedad tan estratificada,
la curacion del gentil debe haber causado una
tremenda admiracion. El asombro que causaba la
accion de ese profeta. Jesus, era debido a su caracter
deinclusividad frente alos excluidos y de reversion
del orden social estatuido quebrantando las normas.
En un mundo violento y de segregacion social esa
tiene que haber sido una buenanoticia, unalluvia
fresca, el asomo de la esperanza. Por eso la
proclamacion debia ir acompafiada de expresiones
concretas sobre un nﬁvo ordenamiento social,
segun afirma Myers =~ Es decir, la graciateniaque
ser presentada acompariada de lajusticia.

El pasgje del endemoniado gadareno es
inaugural del ministerio de Jesiis. Su ministerio,
segun lo relata el Evangelio de Marcos, continta
Ileno de actos de justiciay gracia: alimentacion alos
hambrientos, curacion de los enfermos,
comparierismo con el excluido, liberacion alos
cautivos, confirmacion social de las mujeres,
exaltacion de los nifios, acogida a extranjero, etc.
Con su actuar desentrafia las distintas formas de
violenciay deshumanizacion de la épocay que aln
persisten. Es un actuar que tocalaviolencia
interiorizada en las personas y aguella que estructura
alasociedad, como se analiz6 en € caso del
gadareno.

El ministerio de Jeslis propone un
reordenamiento social. Myers|o presentade la
siguiente manera:

2 Myers, op. cil-, pag. 436.

—JesUs hace una clara opcion preferencial por
los pobres de Palestina a través de sus actos
populares entre |os marginados.

—Promueve laideologia de lareceptividad y |a
reciprocidad, que no se queda en unaidea
abstracta sino que practica una verdadera
integracion entre los diferentes grupos sociales,
viviendo con la gente y entendiéndolos desde la
perspectivade ellos.

—Nos deja un modelo comunitario de compartir
los bienes para que hasta los més pobres tengan,
recreando un nuevo sistema de distribuir

tierra, las casas y la economia en genera

L as propuestas de JesUs son de una sencillez y
una profundidad inmensas. En €l centro de la
economiamismay del orden social ubicalaraiz de
todaviolencia, unaviolencia que se daen lo grande
y en lo pequefio. Denuncialainversion del orden
socia y larevierte con su graciay préacticade
justicia. Invita a sus victimas restituidas a proclamar
alos demés que existe la esperanza, que € milagro
se hace cuando serevierte lo invertido. Pero no sélo
nos envia a proclamarlo sino a hacerlo, are-crear la
unidad, a hacer comunidad sobre el sentido de
solidaridad.

El mensaje de JesUs ha sido acogido por los
cristianos y los grupos populares que se identifican
con el mensaje de Jesus en su contenido profetice.
Re-crean comunidad cuando se miran en sus
contradiciones humanasy las re-ordenan para
sustituir los esquemas patriarcales, generacionales y
de luchade clases. Ante lafuerte embestida del
imperio del mercado y las relaciones mercantiles
como premisa social, lalucha por combatir esta
inversion socia se viene dando en los grupos de
mujeres, indigenas y ambientalistas. No es tiempo,
quizés, de grandes épicas revolucionarias pero si de
resistenciay afirmacion de unalogicade vida. Al
igual que en lacomunidad de Marcos, hay signos de
esperanza, en un presente desesperanzado que se
manifiestan en la solidaridad de las comunidades
cristianas, en las luchas populares, en los reclamos
reividicativos de |os grupos de mujeres, jovenes,
negros e indigenas. Laimpotencia hace que € ser
humano recobre ladimension de su fe, y éstale dé

L bid.. pags. 439-447.



energia para viééi]r, loinhibade pardlizarsey le
afirmelavida.

%2 Elsa Tamez, "Larazon utdpica de Qohélet", en Pasos
No. 52 (Marzo-abril. 1994).



El futuro de la Iglesia de los pobres
IDENTIDAD Y RESISTENCIA EN EL SISTEMA DE GLOBALIZACION
NEO-LIBERAL

Pablo Richard

I ntroduccion

Al iniciarse |la década de |os noventa el mundo
cambi 6 rapidamente: crisis de los socialismos
historicos, derrumbe de la Union Soviética, fin de la
guerrafria, integracion mundial en un sistema unico
de economia de libre mercado, proceso de
globalizacion, surgimiento de un nuevo orden
internacional, triunfo de laideologia neo-liberal,
hegemonia de una nueva cultura tecnocréticay de
mercado. No es ya simplemente una época de
cambios, sino un cambio de época. Todo esto esta
provocando rupturas y crisis profundas, que muchos
interpretan como el fin de lamodernidad, incluso
como unacrisisde lacivilizacién occidental. Algu-
nos hablan de postmodemidad, como un nuevo
mundo que estaria naciendo; para otrosla
postmodemidad no essino lacrisisdela
modernidad, una modernidad in extremis. En todo
caso hay unacrisis global del pensamiento critico,
unacrisis de paradigmas; hay unacrisisde la
esperanzay se proclamaé fin de las utopias.

Necesitamos ciertamente una eval uacion critica
de todos estos procesos, pero surge desde ya una
pregunta fundamental: ¢Tenemos como Iglesia
concienciadel cambio de época que estamos
viviendo? ¢Cémo los procesos actuales van ainfluir
enlalglesia? ¢Coémo lalglesiaevangelizara el
mundo en el siglo XX1 y en el tercer milenio?
¢cTendraunalglesia proféticay evangelizadora un
futuro significativo en el mundo que viene? ¢Sera
verdad —como algunos dicen— que en € siglo XXI
tendremos un cristianismo sin Iglesiay que la
Iglesia sdlo podra sobrevivir compitiendo en el
mercado de las nuevas religiones? ¢Dependera el
futuro de la Iglesia Unicamente de la eficiencia de su
organizacion y de su poder institucional ?

Mi intencidn en este articulo es responder a estas
interrogantes desde larealidad concretade lalglesia
de los Pobres en América Latina, degjando de lado
una perspectiva abstracta o universal. Cuando digo
Iglesia de los Pobres me refiero a un modelo

concreto de Iglesia, auna manerade ser Iglesia,
aquellague se sitiaen latradicion del Concilio
Vaticano Il y delas Conferencias Generales del
Episcopado L atino-americano celebradas en
Medellin, Pueblay Santo Domingo. Se trata de un
modelo de Iglesia que asume la opcion preferencial
por |os pobres como opcion pastoral fundamental,
unalglesia que se entiende asi misma como Pueblo
de Dios, como Iglesia comunién de comunidades.
Lalglesiadelos Pobres es un modelo de Iglesia
participativo, donde todos |os excluidos se sienten
especialmente acogidos y privilegiados. Lalglesia
de los Pobres no es otra Iglesia, Sino una nueva
manera de ser Iglesia, fiel al Espiritu y ala Palabra
de Dios, que no olvidaa sus profetas y martires.
Nuestra pregunta es por €l futuro de este modelo de
Iglesiaen e siglo XXI. No podemos responder aqui
por la lglesiacomo totalidad o por otros modelos de
Iglesia propios del Primer Mundo o de los paises del
Este de Europa. En esos mundos la Iglesiavive una
crisis diferente, que no podemos universalizar ni
menos proyectar a Tercer Mundo. Pienso que
debemos enfocar el tercer milenio definitivamente
desde la perspectiva del Tercer Mundo; esla Unica
forma de tener una perspectiva universal dela
Iglesiay no una perspectiva reduccionista,
puramente occidental y euro-céntrica. Para ser
concretos, nos referiremos en este articulo
principalmente ala Iglesia catdlica, pero con un
horizonte claramente ecumenico.

Es muy importante definir aqui el espiritu que
nos anima: un espiritu de reconciliacion y unidad,
gue ponefin ala"guerrafria' dentro delalglesiay
gue supera las polarizaciones y radicalismos
verbales agotadores y estériles: se busca evitar hoy
diala confrontacion intraeclesial, para crecer unidos
apartir de lafuerza que como Iglesia de los Pobres
nos es propia. La unica confrontacion validaesla
confrontacién con larealidad y con la Palabra de
Dios. Los desafios hacia €l futuro son tan
gigantescos, que se impone laldgicade la



tolerancia, de launidad y de la colaboracion de
todaslasfuerzasvivasdelalglesia. Estalglesiade
los Pobres, como signo del Reino de Dios, es
necesaria hoy més que nunca parasalvar lavidade
los pobres y de los excluidos. Es por eso que la
amamosy la defendemos. Es Iglesia de los Pobres,
porgue son especialmente los pobres |os que
encuentran en ellaun espacio de fe, deviday de
esperanza. Este espiritu estd ya naciendo en nuestra
Iglesialatino-americana.

Vivimos un tiempo de transicion: murieron las
esperanzas de | os afos ochenta y todavia no se
perfilan las alternativas del siglo XXI1. Mé&s bien
sufrimos €l triunfalismo de los "vencedores® de la
guerrafriay la prepotenciadel nuevo orden
internacional y del proceso totalitario de
globalizacion. En tiempos de transicién muchos
sucumben en la confusion o en la desesperanza. Se
utiliza la caida de | os socialismos historicos para
destruir toda busqueda de alternativas. Se utiliza
también lacrisis del marxismo, para deslegitimar
todo pensamiento critico. No vivimos ciertamente
un tiempo de grandes certezas, éxitosy triunfos,
pero si un tiempo profundo de construccion de
fundamentos. Hoy dia hay tanta esperanza como en
el pasado, sdlo que ahora la esperanza pasa por
espacios diferentes, pasa por milesy miles de
pequeiias experiencias de base, donde se esta
construyendo sobre fundamentos solidos un futuro
diferente. Como dijo un lider de base:

Ya pasaron los tiempos de | os el efantes, ahora
trabajamos como hormigasy arafas. Las
hormigas son chiquititas, pero son muchasy
bien coordinadas. Las arafias construyen redes.
Nuestra fuerza no esta en las grandes institu-
ciones, sino en las redes que se van tejiendo en
la base.

De estas hormigas y de estas redes va surgiendo
una nueva globalizacion desde abgjo. "Méasvale
encender unaluz que maldecir lastinieblas". La
esperanza, en este periodo de transicién, pasa mas
por lo cualitativo que por o cuantitativo. Como
cristianos no podemos aceptar €l discurso sobre la
muerte de |as utopias. La utopia es importante
porque orienta y da sentido a nuestra accion;
ademés, | as utopias pueden ser adelantadas y
celebradas en pequefios triunfos y afirmaciones de
vida en medio de la situacion presente. Lafuerza de

lalglesiaesta, por o demés, justamente en su
dimension trascendente y escatol 6gica; no en una
escatologia del fin del mundo o de otro mundo, sino
en la escatologia ya realizada en el mundo por la
Resurreccion de Cristo, vividaen lalglesiaen la
celebracion de la Palabra, del Bautismo y la
Eucaristia

1. Desafios paralalglesiadelos
Pobres en e nuevo contexto
econdmico y politico neo-liberal

1.1. Lalogicadelaexclusony dela
destruccion dela natur aleza

Hay dos tendencias estructurales en € actual
sistema de libre mercado que desafian directamente
laviday laidentidad de la Iglesia de los Pobres en
AméricaLatina. Laprimeratendenciaesla
exclusion de las mayoriasy lasegundaesla
destruccién de la naturaleza. En €l pasado existiaun
modelo de desarrollo planificado en funcion de
todos. Se dabalaintenciony laldgicade un
desarrollo nacional, aunque en la préctica esto nunca
Ilegaraa cumplirse. Hoy, este capitalismo de
desarrollo se da por fracasado. Mucho se habla de la
crisis de los socialismos histéricos en €l Este, sin
embargo poco se habla de este fracaso del
capitalismo de desarrollo en € Sur. Lo que nace hoy
dia, con &l nuevo sistema global de libre mercado, es
unaldgica nueva: e desarrollo ya no es pensado en
funcion de todos y en armonia con la naturaleza. En
el Tercer Mundo en general, y anivel delas
naciones en particular, de manera consciente se
excluye a grandes mayorias humanas en la
planificacion del desarrollo econdémico, politico y
social. El sistema definitivamente no es para todos.
No todos estan invitados a banguete neo-liberal.
Las mayorias son conscientemente excluidas, no
cuentan ni como mano de obra ni como mercado;
son mayorias desechables. Laexclusiény la
destruccion de la naturaleza no es apenas un efecto
no deseado de un sistema considerado bueno, sino
que eslalogicaesencia delaglobalidad del
sistema. El sistema necesitaexcluir y prescindir de
la conservacion de la natural eza para poder
desarrollarse.



Los efectos de estal6gica estén yaalavista:
fragmentacion social, destruccion de las estructuras
sociales tradicionaes, empezando por lafamilig;
desempleo creciente (en la actualidad, ser explotado
es un privilegio); deterioro de las condiciones de
vida, pues el sistema no considera rentable invertir
en la educacion y lasalud de aguellos considerados
como desechables; aumento de la criminalidad y de
laviolencia (en El Salvador, por jemplo, durante la
guerramorian en promedio 13 personas diarias; hoy
mueren 23); aumentalaviolencia del pobre contra el
pobre: del hombre contralamujer, del adulto contra
el nifioy e joven, del vecino contra el vecino;
crecen |as epidemias masivas e incontrolables, etc.,
etc.

Laotratendencia estructural del sistema actual
de libre mercado es la destruccion de la naturaleza.
Es claro que la conservacion de los recursos
naturales no entra en los criterios de desarrollo del
sistema, tampoco en los criterios de eficienciay
rentabilidad, que son los valores absolutos del libre
mercado. Antiguamente, algunos maquiaveélicos
defendian que € fin justificaba los medios; hoy dia
los medios son tan abundantes, diversificadosy
eficaces, que hemos perdido totalmente el sentido
final del progreso y del desarrollo, que eslaplenitud
delavidahumanay delacreacion de Dios. El
dominio moderno de los medios sirve para destruir
el fin.

Lalglesiano puede aceptar estalogicade la
exclusion. Lalglesia solo puede aceptar una
sociedad "donde quepan todos", y donde todos
tengan viday vida en abundancia. Lavida para
todos, en especia paralos pobres, esel signo dela
llegada del Reinoy el criterio fundamental para
discernir o que es racional, lo que es bueno,
verdadero y bello. Lalégicade evangelio esdgar a
las 99 ovejas organizadas, parair en buscadela
Unica perdida; o laldgicadd Padre bueno que se
alegrapor € hijo prodigo, menos rentable y eficiente
gue su hijo mayor (cf. Lucas, capitulo 15). Lalégica
de la exclusién es antagonica alalogica de laopcion
preferencial por los pobres. Los excluidos son los
primerosy los privilegiados en el Reino de Dios. La
Iglesia tampoco puede aceptar un modelo de
progreso y de desarrollo contrario alacreaciony a
lanaturaleza.

1.2. Lalogica del poder politico
dominantey lareconstruccion del
Estado

En la actualidad es impensable unatoma del
poder politico que vaya en contradel sistemade
economia de libre mercado. Laintegracion
econdmicamundia y el sistema de globalizacion
hacen imposible toda alternativa politicaa sistema.
Si unanacion se rebela contralalégicadel sistema,
de inmediato sufre laagresion y € bloqueo eco-
némico y financiero o simplemente esignoraday
condenada a su desaparicion y muerte. Latomadel
poder anivel naciona en funcion de un programa
popular de vida paratodos, es asi imposible.
Ademas, como todalavida de una pais esta ya
determinada por el sistema econdémico y financiero
internacional, €l poder politico nacional llegaa ser
irrelevante. Las elecciones nacionales no responden
aunavariedad de ideas, programas o estrategias
politicas, sSino que son verdaderas empresas
comerciales a servicio de grupos econdémicos en
pugna por un mayor enriquecimiento personal de sus
partidarios. La consecuencia de todo esto hasido la
corrupcion politica, hoy dia generalizaday creciente
en todos |os paises |atino-americanos. En sintesis: €l
poder politico hallegado a ser imposible, irrelevante
y corrupto.

Otro fendmeno en este mismo campo del poder
es la concepcion del Estado. Laideologia neo-liberal
ve en el Estado (sobre todo en el Estado socia o
protector, al servicio de los pobresy de la defensa de
la naturaleza), un enemigo y un obstaculo al
desarrollo del mercado. La utopia neo-liberal es
substituir el Estado por e mercado; que el mercado,
degjado a su libre desarrollo, solucione todos los
problemas econdmicos y sociales; por de pronto, se
busca reducir a Estado a su minima expresion.

Estairrelevanciay corrupcion del poder politico
no nos debe llevar a un apoliticismo, auna
despolitizacion o a una condena de todo poder
politico, sino auna critica ética y profética del
gjercicio del poder. Todos sabemos que el poder
corrompe, y que el poder absoluto corrompe
absolutamente, por eso una critica permanente al
gjercicio del poder hasido siempre y en toda
situacion politica unatareaineludible de lafuncion
proféticade lalglesia. Igualmente, latradicion
catélica ha defendido una concepcion del Estado al



servicio del bien comun, en especial al servicio de
los pobresy excluidos. En latradicién liberal clasica
se hainterpretado el Estado como la Bestiadel
Apocalipsis (Ap. 13); por € contrario, en la
tradicion catdlica, laBestiano es el Estado, sino
cualquier sistema econoémico y politico quellegaa
ser absoluto y criminal; en su juicio sobre e Estado
lalglesiaha utilizado més bien el capitulo 13 dela
carta alos Romanos, donde se afirma gque toda
autoridad viene de Dios. Hoy tenemos que luchar
positivamente por una concepcion nueva del Estado,
un Estado nacional que esté por encimade los
intereses del mercado internacional, que defiendala
vida de todos, en particular de los pobresy dela
naturaleza. También la lglesia debe rescatar
proféticamente un gercicio honesto de la politicaen
funcion de lareconstruccién de un Estado nacional y
democrético.

1.3. Lareconstruccion de la sociedad civil
y la defensa de la vida de los excluidos

Hoy vivimos, como respuesta a la destruccion de
lapoliticay del Estado, un desplazamiento positivo
desde la sociedad politica haciala sociedad civil. La
prioridad yano estomar el poder, Sino construir un
nuevo poder desde la sociedad civil, desde abajo,
desde la base. Como el poder politico se ha hecho
imposible, irrelevante y corrupto, todos los
esfuerzos liberadores se vuel can ala sociedad civil.
L a esperanza pasa ahora, no directamente por la
politica, sino mas bien por la sociedad civil. Esto
estaimplicando un cierto proceso de des-
politizacion y des-ideol ogizacién que a corto plazo
se hace quizés necesario y conveniente, si bien a
mediano plazo se transforma en otro proceso de re-
politizacién desde la sociedad civil. No se abandona
la dimension politica, pero si se hace unacriticaal
gjercicio actual del poder y se busca reconstruir €l
poder desde una nueva perspectiva.

¢Como podriamos definir la sociedad civil?
Aqui no asumimos el concepto tradicional ilustrado
de sociedad civil como sociedad civilizada, opuesta
tanto al orden natural como a la sociedad religiosa.
También rechazamos el concepto neo-liberal de
sociedad civil como transformacion cultural y ética
de la sociedad tradicional para el buen
funcionamiento del mercado. Aqui nosinteresala
sociedad civil democréaticay popular que seva

congtituyendo y expresando através de los
movimientos sociales, tales como los de liberacion
de lamujer, losindigenas y afroamericanos, los de
jovenesy nifios, los alternativos en la produccion y
comercializacién, los de salud popular y educacion
popular, los de derechos humanos y de solidaridad,
los ecol6gicos y tantos otros movimientos populares
gue van reconstruyendo el poder alternativoy €l
tejido socia de base.

En esta nueva sociedad civil, que nace desde
abajo y desde los oprimidos y excluidos, se van
configurando nuevos sujetos. las mujeres, los
indigenas, los negros, 1os jovenes, los nifios, 10s
campesinos, los moradores suburbanos, y todos
aguellos que se organizan por construir "una
sociedad donde quepan todos'. Todos estos sujetos
van formando lentamente una alianza entre ellos,
van creando un consenso aternativo y una
globalizacion desde abajo a interior de la sociedad
civil.

En esta construccion de una sociedad civil
alternativa esta naciendo un nuevo tipo de
conciencia. En el pasado la concienciaeracasi
exclusivamente una conciencia de clase, politizada
en tomo al problemade latomadel poder. Hoy la
conciencia se constituye con otros el ementos
igualmente esenciales. Ademés del elemento de
clase, entran con igual fuerzalos elementos de
género, cultura, naturalezay generacion (tal como
emergen, a manera de gemplo, en los movimientos
de liberacion de la mujer, los movimientos
indigenas, ecologicosy de jévenes). También
podriamos agregar, en lareconstruccion de la
conciencia, los el ementos comunitario, ético y
espiritual.

En la sociedad civil la perspectiva es, como ya
dijimos, no latoma del poder, sino la construccion
de un nuevo poder, desde abajo y desde los
excluidos. Esto implica necesariamente un gercicio
del poder que tiene un caracter politico, pero con
una amplitud, una metodologia y un espiritu,
radicalmente distintos. Ahora, €l sujeto del poder es
una alianza de muchos nuevos sujetos con una
conciencia mucho mas complgja (clase-género-
cultura-natural eza-generaci én-comunidad-ética'y
espiritu). Hay una repolitizacion desde abgjo, local,
comunitaria, donde participan todos |os nuevos
sujetos, con una nueva conciencia, donde se incluye



alamisma naturaleza. Entra ahora con fuerza el
poder de la cultura, de la ética, del espiritul.

El objetivo politico de lasociedad civil esla
reconstruccion del Estado. El Estado estd ahoraen
peligro por las politicas neo-liberales. Desde la
perspectiva popular, sin embargo, €l Estado esun
aliado del pueblo: debe velar sobre todo por lavida
delos pobres y por lavidade lanaturaleza. No se
trata de tomar €l poder para desde ahi hacer
transformaciones. Y avimos que esatarea politica es
imposible, irrelevante, y ha entrado por € camino de
la corrupcion. Lo que es posible es gjercer presion
desde la sociedad civil para unare-construccion del
Estado, presionando sobre las leyes y estructuras,
desde abgj0, desde |os poderes locales y comunales.
En los dltimos afios tenemos muchos g emplos de
esta eficacialiberadora de la sociedad civil: se han
cambiado estructuras patriarcales y racistas, se han
frenado leyes abusivas, se han destituido presidentes
y ministros corruptos, se han llevado ala cércel
militares asesinos, incluso se han detenido golpes de
Estado. También, desde la sociedad civil, se puede
gjercer presion sobre e mercado. Los movimientos
alternativos, especialmente en los campos
productivo, de comercializacion y ecoldgico, han
logrado influir de modo eficaz sobre el mercado,
frenando politicas econdmicas destructivas del
pueblo y de la naturaleza o potenciando otras
politicas econdmicas popul ares.

En la sociedad civil se prioriza hoy dia
principalmente la educacion de base: educacion en
laaccion, en lacomunidad y dentro de los
movimientos sociales. Esta educacion busca
desarrollar y fortal ecer 1a sociedad civil desde abgjo,
busca fortal ecer las organizaciones populares, da
identidad a los nuevos sujetos sociales y clarificay
hace crecer |a nueva conciencia que ya hemos
descrito. Asimismo, se privilegiatodo lo que es
participacion y poder local.

No cabe duda de que la Iglesia de los Pobres
puede jugar un papel importante en la construccion
y €l fortalecimiento de la sociedad civil. Lalglesia,
en particular através de las Comunidades Eclesiales
de Base, haimpulsado en forma decisivalos nuevos
movimientos sociales, ha colaborado en la
formacion de los nuevos sujetos y hafortalecido la
nueva conciencia con la dimension comunitaria,
éticay espiritual que le es propia. Alli donde la
Iglesia ha desarrollado un trabajo de base, la

sociedad civil alternativa ha nacido con més fuerzay
consistencia. Lalglesiade los Pobres ha jugado un
papel especialmente importante en la educacién de
base, tanto en la formal como en la popular. El
futuro de lalglesiade los Pobres estaen €
desarrollo y s fortalecimiento de la sociedad civil,
sobre todo a partir de las mayorias excluidas y
fragmentadas. Los pobres necesitan delalglesia
para constituirse en Pueblo de Dios, parareconstruir
lavida, las esperanzas y utopias perdidas. En el
pasado la lglesia de los Pobres estaba demasiado
marcada por e poder politico, y en algunos casos
también ideologizada en funcion del poder. Hoy se
hace necesario redefinir € papel social delalglesia
de los Pobres dentro de la sociedad civil. Mas

adel ante definiremos teol 6gicamente laidentidad y
lamision especificay propiadelalglesiadelos
Pobres, por e momento nos interesa llamar la
atencién sobre su nueva ubicacion historicay socid.

1.4. Laafirmacién delaviday la
resistencia al sistema neo-liberal de
mer cado

El objetivo fundamental e inmediato de los
movimientos sociales es ladefensade lavida:
trabajo, tierra, casa, comida, salud, participacion,
educacion y celebracion. Cada movimiento social,
desde una perspectiva especifica, busca construir un
espacio donde lavida de cada persona sea posible y
creible. La defensa de la vida se da en todos |os
campos: econdémico, social, politico, comunitario,
cultural, ético y espiritual. Cada movimiento tiene
un sujeto especifico, desarrolla un tipo diferente de
conciencia, tiene objetivos propios, no obstante
todos siguen lalégicay laracionalidad de unavida
plena paratodos. Lavida concreta paratodoses el
criterio de racionalidad y de discernimiento ético y
espiritual. Lo bueno, lo verdadero, lo justo y 1o bello
es que todos tengan vida. La afirmacion de lavida se
impone por encima de |os criterios de eficienciay
rentabilidad propios de una economia de libre
mercado.

Lalglesia de los Pobres también asume lavida
para todos como criterio de racionalidad y de
discernimiento ético y espiritual. Lalglesiadiscierne
lallegada del Reino de Diosen lavidadel pueblo,
en especia en lavidade los pobresy excluidos. La
experiencia de Dios en la vida de todos es |o que nos



permite distinguir e Dios de lavida de los idolos de
lamuerte. Laiglesiano puede aceptar unalégicade
laexclusion y del desprecio de lavida de los pobres;
tampoco puede aceptar lalogicade progreso o dela
modernidad, si ésta destruye lanaturaleza. Lalglesia
de los Pobres tiene una ética de laviday no una
éticadelaley. Laley estaa servicio delaviday no
al revés. Lavidaes absolutay esta por encimade
todaley, incluso de laley dela propiedad privaday
delaley de cumplimiento de los contratos. Cuando
lavida de un pueblo, por g emplo, esta amenazada
por €l pago de la deuda externa, entonces |0 ético es
no pagar la deuda externa, pueslavidaesun
absoluto que esta por encimade toda ley.

Existe una distincion muy importante para
definir el sentido de una practica de resistencia: se
tratade ladistincion entre lainstitucion y el espiritu
delainstitucion. Las instituciones funcionan cuando
hay un espiritu que las anima. Cuando una
institucion pierde el espiritu, lainstitucion deja de
funcionar. El sistema econdmico de libre mercado se
presenta como la Unica aternativay tiene el poder
paraimponerse como la Unica aternativay para
destruir cualquier otra alternativa posible. A corto
plazo y aun nivel macro econdmico quizas esto sea
cierto. Sin embargo, podemos afirmar que si bien no
hay alternativa al sistema de libre mercado, si hay
unaalternativa al espiritu del sistema. Retomando
unafrase de Jesus, recogida en €l cuarto evangelio,
podemos decir que estamos en el mundo, pero no
somos del mundo, estamos en una economia de libre
mercado, pero no somos de este sisterma econdmico
dominante. Esta alternativa a espiritu del sistemala
Vivimos en una préctica de resistenciaa sistemaen
los terrenos cultural, ético y espiritual. Las
resistencias cultural, éticay espiritual al sistemade
libre mercado tienen como contexto concreto la
defensade lavida al interior de los movimientos
sociales. Podemos vivir una cultura de lavida
resistiendo la cultura consumista del mercado;
podemos vivir igualmente una ética de la vida contra
la éticaindividualistay materialista del mercado,
una ética del ser contrauna éticadel tener, una ética
del amor contra una ética de laley; finalmente,
podemos vivir laespiritualidad del Dios delavida
resistiendo la espiritualidad fetichista e idolatrica del
mercado. No cabe dudade que lalglesadelos
Pobres es e terreno privilegiado de esta resistencia

cultural, éticay espiritual a sistema econémico de
libre mercado.

2. Laidentidad delalglesiadelos
Pobres en la nueva situacion
historica
Lalglesiade los Pobres yano eslamismade los

anos setenta u ochenta. Hay cambios profundos. Es

necesario captar las rupturas que estamos viviendo.

Estas rupturas ciertamente se dan —como ya

dijimos en laintroduccién— dentro de unalinea de

continuidad-fidelidad con el Concilio Vaticano I,

con las conferencias de Medellin, Pueblay Santo

Domingo; y sobre todo en continuidad con la

herencia dejada por nuestros profetas y martires de

los ultimos afnos.

En laactual transformacion de lalglesiahay un
fendmeno incipiente, que tendra consecuencias
importantes alargo plazo: lajerarquia catélica
empieza a distanciarse lentamente de la sociedad
politicay se desplaza haciala sociedad civil. El
poder politico se hace tan irrelevante y corrupto, que
lamisma lglesiajerarquica empieza atomar
distancia de ese poder politico. Hoy dialos obispos
descubren que es més interesante relacionarse con
los dirigentes de los movimientos sociales, que con
presidentes o ministros. En este desplazamiento
haciala sociedad civil 10s obispos necesitan mas que
nunca a todas las organizaciones eclesiales de base,
especialmente alas Comunidades Eclesiales de Base
y alos lideres cristianos de los movimientos
sociales. Por otro lado, las Comunidades de Base
logran insertarse mucho més rgpiday eficazmente
en la sociedad civil cuando cuentan con €l apoyo de
lajerarquia. Este doble proceso estallevando auna
mayor unidad de la Iglesia, donde jerarquiay grupos
de base se necesitan mutuamente cada dia mas.

La Iglesia descubre su futuro en su insercion
cadavez mayor en la sociedad civil. Esto es una
realidad. Ahi la Iglesia encuentra su lugar
tradicional de insercion en e mundo. Sus alianzas
con el poder politico dominante la tenian alienada de
su lugar natural. Lainsercion de Jalglesiaen la
sociedad civil, tal como la hemos descrito en €j
apartado anterior, implicaparalalglesia€l
reconocer 10s nuevos sujetos que emergen desde la
sociedad civil (mujeres, indigenas, negros, jovenes,



moradores sub-urbanos) y la nueva conciencia que
van reconstruyendo estos nuevos sujetos (con sus
componentes de género, cultura, naturaleza,
generacion, comunidad, éticay espiritu). Ahora
bien, estainsercién de lalglesia como totalidad en la
sociedad civil implica unatransformacion interior de
lamismalglesia. Podemos afirmar, ahora a interior
delalglesia, o que deciamos de la sociedad global:
la exigencia de un desplazamiento desde |a sociedad
politica haciala sociedad civil. En lalglesia, en
forma andl oga, encontramos una estructura politica
y unasociedad civil. Laestructurajerarquica se
asimila a unaestructura de poder y la sociedad civil
seria el conjunto organizado del Pueblo de Dios. No
se trata de desconocer la naturaleza jerérquica de la
Iglesia, pero si reconocer que lalglesiajerarquica se
sostiene y se renueva sobre todo con lafuerza
espiritual organizada del Pueblo de Dios. La
jerarquia esjerarquia, no cuando estaarriba, sino
cuando esta en el centro del Pueblo de Dios,
organizado en comunion de comunidades. Tenemos
que cambiar nuestra eclesiologiay descubrir donde
esta lafuerza que hace caminar alalglesia. A lo
largo de sus veinte siglos de historia, siempre la
Iglesia se ha renovado por lafuerza espiritual que
nace del Pueblo de Diosy de sus comunidades y
movimientos de base. Los que han estremecido y
renovado alalglesia han sido siempre |os santos, los
martires, los tedlogos, |os fundadores de 6rdenes
religiosas y otros movimientos espiritual es de base.
L os obispos han participado en lareformade la
Iglesia en lamedida que han acogido y dado
expresion institucional a esafuerza espiritual del
Pueblo de Dios o ellos mismos han sido tedlogos,
santos o fundadores. Si en la sociedad global la
esperanza pasa por la sociedad civil, también hoy en
lalglesiala esperanza pasa por la fuerza espiritual
organizada del Pueblo de Dios.

Lalglesiadelos Pobres, como modelo de Iglesia
0 nueva manera de ser Iglesia, privilegialainsercion
delalglesia en las mayorias pobres de |a sociedad.
Estas mayorias se hacen presente en los
movimientos sociales y populares y por eso la
Iglesia de los Pobres busca ser iglesia dentro de
ellos: educando y animando el mundo de los pobres
con toda lafuerza cultural, éticay espiritual quele
es propia. Los movimientos sociales, en su gran
mayoria, son movimientos de pobres, de oprimidos,
de excluidos, o en genera movimientos alternativos

gue buscan crear espacios de vida paralos excluidos
por €l sistema. En estos movimientos, como ya
dijimos, nacen nuevos sujetos y una nueva con-
ciencia. Lalglesiade los Pobres es un espacio de
participacion, educacion y animacion espiritual de
estos nuevos sujetos y de esta nueva conciencia.
Esto exige una Iglesia donde las mujeres, los
indigenas, |os negros, |os jovenes, los ecologistas,
los activistas sociales y todos los lideres de la
sociedad civil lleguen a ser también sujetos activos y
creadores en lalglesia. Esta empieza a organizarse,
arenovarse, a crecer, desde este dinamismo de base
delalglesiainsertaen la sociedad civil. Repito que
no se trata de desconocer el ministerio jerarquico de
lalglesia, pero si de pensarlo y vivirlo en una nueva
manera de ser Iglesia. En el pasado, todo dependia
de lamanera de ser del obispo: de susideas
teol6gicas y de sus opciones pastorales. Hoy esto es
importante, pero lavida de una diocesis tiene un
dinamismo tal, que un cambio de obispo, aunque
significativo, no esdecisivo. Lalglesaempiezayaa
funcionar y a caminar con €l dinamismo adquirido
por el Pueblo de Dios y todas sus comunidades
organizadas. La eclesiologia se centra en este
dinamismo alargo plazo del Pueblo de Diosy no en
el caracter o teologia coyuntural de sus ministros
jerarquicos.

Hemos dicho que la estrategia fundamental dela
Iglesia de los Pobres no es la confrontacion, sino el
crecer ahi donde esta su fuerza propia. En los
ultimos tiempos se ha superado en gran medidala
polarizacion internaen lavida de lalglesia. Cuanto
més lalglesiaseinsertaen lasociedad civil y se
renueva internamente a partir de la dinamicaviva
del Pueblo de Dios; cuando masloslaicosy las
laicas en sus comunidades organizadas asumen la
responsabilidad de lamarchade lalglesia, tanto més
desaparece ese vigja contradiccion entre lajerarquia
y lalglesiade base. Hoy lalglesiavive mas
cohesionada, més segura de si misma en sus
opciones liberadoras, méas despreocupada de las
instituciones y personas que quedan por fuera del
dinamismo fundamental delalglesiacomo Iglesia
de los Pobres. Vivimos una nueva eclesiol ogia,
donde el dinamismo interno de lalglesianace dela
organizacion d® lalglesia como Pueblo de Dios. En
esta situacion, toda dinamicainstituciona que vaya
en contra de la dinamica fundamental del Pueblo de
Dios, se hace margina y superfina; puede ser



mol esta, pero no llega a detener la dindmica esencia
delalglesiacomo Pueblo de Dios. Lalglesiase
reformaasi misma, crecey se fortalece,
fundamentalmente por la actividad comunitariay
organizadade suslaicosy laicas. Son ellosy €ellas
los que llevan la Iglesia. Por eso muchos evitan hoy
ladesignacién Iglesiade los Pobres y prefieren decir
Iglesia Pueblo de Dios. No obstante, como de hecho
el Pueblo de Dios son en su mayoria pobres 'y son
los pobres los que mayor dinamismo tienen en la
vidadelalglesia, seguimos diciendo Iglesiade los
Pobres.

Hoy mas que nunca descubrimos el papel
positivo de lalglesia cuando seinsertaen la
sociedad civil. Podriamos decir que nuestros pueblos
necesitan de una Iglesia Pueblo de Diosinsertaen la
marcha del pueblo pobre. En este sentido crece una
actitud basicade valoracion positivadelalglesia, y
crece iguamente la tolerancia con aquellos ele-
mentos institucional es opuestos a esa organizacion
liberadora de la sociedad civil. Disminuye €l
radicalismo critico antiinstitucional y se busca mas
bien valorar todo desarrollo delavidadelalglesa
gue animalamarchadel pueblo y su lucha por la
vida. Lalglesia, como parte de la sociedad civil, a
pesar de sus defectos y limitaciones, es unafuerza
creadoray signo de esperanza en medio de los
pobres y excluidos. Muchas veceslalglesiaesla
anicainstitucion que les queda alos pobresy su
nica esperanza. Caminar con lalglesiaes una
manera concreta de caminar con los pobres.

Lalglesiaes un espacio de educacion en el seno
del pueblo: educacion paralavida, paravivir en
comunidad, parala participacion creativay €l
gjercicio del poder anivel de base. Especificamente,
se intensificala educacion cristianaanivel de
catequesis general o anivel de formacién de lideres.
Enlaactualidad lalglesiaen AméricalLatinaesla
institucion que mas educay forma alideres de base.
Serealizan milesy miles detalleres de formacion y
cursos de todo tipo. Cada afno arriba de cien mil
lai cos participan en cursos intensivos de formacion
cristiana. Toda esta actividad tiene éxito y es eficaz
porgue responde a una necesidad, a una nueva
eclesiologia que esta naciendo desde la base. Un tipo
de formacion que tiene un especial desarrollo esla
formacion biblica, pues através de ella el Pueblo de
Dios esta recuperando € sentido de la Palabrade
Dios. Igualmente crece la participacion de los laicos

en todos | os espacios de educacion teol6gica de la

Iglesia. Crece el numero de laicos con maestrias y

doctorados en teologia; especialmente notorio es el
numero creciente de mujeres en este campo.

Una estructuraesencial paralainsercion dela
Iglesiaen lasociedad civil y en e mundo de los
pobres son las Comunidades Eclesiales de Base
(CEBs) y movimientos o comunidades similares. A
través de las CEBslalglesiainstitucional y global se
hace presente en lavida del pueblo, y €l pueblo a
través de las CEBs participaen lavidade lagran
Iglesia. Lo esencial en las CEBs es este proceso de
participacion, sobre todo en el mundo de los pobres,
pues son éstos |os que normalmente no tienen
ningun espacio de participacion en las grandes
estructuras de la Iglesia. Es desde las CEBs que
podemos reconstruir y refundar constantemente la
Iglesiacomo Pueblo de Dios encamado en la
sociedad civil y, en especia, en e mundo de los
pobres.

Otratransformacion estructural de lalglesiapara
su insercién en la sociedad civil es latransformacion
de su estructuraministerial. En el actual modelo de
Iglesia, la estructura ministerial estd demasiado
jerarquizada como estructura de poder dentro de la
Iglesia, con un caracter patriarcal (excluyente delas
Mujeres) y en ciertos casos se gerce con
autoritarismo. La estructura ministerial no debe
organizarse como una pirdmide de poder, sino como
el centro unificador y animador de una comunion de
comunidades. Debemos ademas multiplicar los
carismas y ministerios de base: delegados de la
Palabra, animadores de comunidades, encargados de
los enfermos, musicos, misioneros, catequistas,
maestros, tedlogos, lectores, diaconos,
coordinadores de pastoral, etc. En esta estructura
ministerial ampliada debemos dar mayor
participacion alas mujeres, los indigenas, los
campesinos, 10s negros, 1os jovenesy los pobresy
excluidos en general.

LalglesiaPueblo de Diosesunalglesia
auténticamente ecumeénica. Si e dinamismo del
crecimiento eclesial estd en € Pueblo de Dios, y este
Pueblo es de Dios y no propiedad de ninguna
Iglesia, entonces cadadiamaslasiglesias se
encuentran a interior de una misma identidad
eclesial, respetando el pluralismo de tradicionesy
formas diferentes de ser Iglesia. Lalglesiaes cada



VE€z mas una comunion deiglesias de diferentes
tradiciones.

El proceso de transformacion de lalglesiaen la
nueva situacion que vivimos estan acelerado y
creativo, que por e momento basta descubrir €l
sentido de latransformacion socia y eclesial.
Vivimos un tiempo de transicion, donde mueren las
formas antiguas de ser Iglesiay todaviano se
perfilan las alternativas claras para el futuro. Pero.
como ya dijimos, es un momento creativo de
construccion de fundamentos. Eso ya se esta
haciendo, |o que nos hace mirar €l futuro proximoy
lgjano con un moderado optimismo. La esperanza
existe, hay que saber descubrirlay reconstruirla con
paciencia histérica, con espiritu de fe y con amor a
lalglesia. No debemos olvidar, por o demés, que en
medio de todas |as transformaciones historicas, la
Iglesiavive su condicion escatol0gicay trascendente
gue nos hace descubrir la presencia de Jestis
resucitado en su seno y lafuerzadel Espirituy dela
Palabra que en ningln momento nos abandona,
cual esguiera sean |0s avances o retrocesos institu-
cionalesde lalglesia. En ciertos momentosy lugares
es verdad aguello de que cuando mas mal levaala
Iglesiainstitucional, mas transparente se hace la
historia de la Salvacion en € mundo.

3.Lafuerzadelalglesiadelos
Pobres en € contexto actual

Hay tres campos especificos donde lalglesiade
los Pobres redescubre y reconstruye de una manera
especia su fuerza espiritual en €l actual contexto
histérico. Setratade la espiritualidad, la
hermenéuticay lateologiade laliberacion. Es la
fuerzadel Espiritu, delaPalabrade Diosy dela
Teologia. Esta es lafuerza que la hace crecer y
responder alos nuevos desafios. Sobre este
fundamento iremos construyendo con esperanzay
paciencia las alternativas sociales y eclesiales que
necesitamos para asegurar €l futuro delalglesiade
los Pobres en |os nuevos contextos del siglo X X1y
del Tercer Milenio.

3.1. Unaespiritualidad liberadora

Laespiritualidad es lavida segun el Espiritu. El
problema es saber por donde pasa hoy el Espiritu,

como discernir entre el Espiritu de Viday los falsos
espiritus de la muerte: los fetichismos alienantes e
idolétricos. El mercado de las espiritualidades es en
la actualidad abundante: se ofrece toda clase de
espiritualidades exdticas, aienantes, mistéricas,
extraterrestres y electronicas. Todas funcionan como
una droga barata para superar problemas, enferme-
dades y conflictos. Cuando la droga se agota, los
usuarios se encuentran peor que antes. Muchas
espiritualidades funcionan como espejismos
enganosos o como profecias 0 mesianismos falsos
de salvacion. Mas que nunca el Espiritu exige
discernimiento.

El occidente cristiano tiene una antigua tradicion
espiritual que se remonta alos fil6sofos griegos, o
cuando € cristianismo fue "evangelizado™ por estos
fil6sof os. Podemos resumir estatradicion en el
siguiente paradigma, tomado casi literalmente de
Aristételes: el amaesal cuerpo, como laformaala
materia, como larazon al apetito, como &l amo al
esclavo, como el hombre alamujer, como el adulto
al nifio, como el humano ala naturaleza; cuando la
conguista de Ameérica, Juan Ginés de Sepulveda
agreg0: como €l espanol al indio. En este paradigma
el ama aparece como e ambito de lo espiritual,
como €l lugar del encuentro con Dios; por €
contrario, € cuerpo es el ambito de lo materia y €l
lugar propicio del pecado. Desde entonces la
espiritualidad ha sido algo propio del aima (no del
cuerpo), algo propio del amo (no del esclavo), del
hombre (no de lamujer), del adulto (no del nifio),
del humano (no de la naturaleza), del europeo (no
del colonizado). La espiritualidad quedd asi
identificada con laracionalidad de todas las
dominaciones (clasistas, patriarcales, racistas, adulto
y antropoceéntricas). Esta perversion espiritual
origina estden laraiz de todas las perversiones
alienantes e idolétricas modernas.

La reconstruccion de una espiritualidad
liberadora debe romper con e paradigma que hemos
descrito y discernir lapresencia del Espiritu
especialmente ahi donde ha sido negado: en €l
ambito del cuerpo, del pobre, de lamujer, delos
nifios, de la naturaleza. ¢Por qué hay en la actualidad
tanta espiritualidad en la Iglesia de |os Pobres? Justo
porque ha optado por los pobres y excluidosy ha
hecho de esa opcidn € criterio de discernimiento de
lapresenciay lafuerzadel Espiritu. Debemos
reconstruir un nuevo paradigma para una



espiritualidad liberadora, y paraello se hace
indispensable la Bibliainterpretada con el Espiritu
con que fue escrita, es decir, con la espiritualidad de
los pobres, los nifios, los excluidos. Un punto de
partida seguro es Pablo de Tarso, quien en sus cartas
describe dos tendencias fundamentales en el ser
humano: una espiritual que llevaalaviday otra
camal quellevaalamuerte. Setratadelavidao
muerte del ser humano integral: en su cuerpo y
alma. El Espiritu Santo es quien hace triunfar en
nosotros la tendencia hacialavida; el Pecado da
fuerzaala carne que nos llevaala muerte. Por lafe
nos abrimos a régimen del Espiritu y delavida; la
ley nos encierraen el régimen del Pecado y dela
muerte. Lavida humanaintegral eslo que nos
permite discernir entre la vida segun el Espirituy la
vida segun la carne. La espiritualidad liberadora es
unaespiritualidad de lavida, en contrade una
espiritualidad de laley. del pecado y de la muerte.

3.2. Lalectura comunitariadela Biblia

Existe hoy en toda AméricaLatinay € Caribe
un movimiento que se llama Lectura Comunitaria de
laBiblia. En algunos lugares|o llaman Lectura
Popular de laBiblia. En este movimiento es el
mismo Pueblo de Dios, organizado en una comunion
de comunidades y movimientos, € que empiezaa
leer y ainterpretar directamente laBibliaa partir de
su situacion social, cultural y espiritual. Es un
movimiento eclesial que esta transformando alas
CEBsYy aotras organizaciones de base de las
iglesias; no es sblo un movimiento de pastoral
biblica, sino una animacion biblica de todala
pastoral. Es un movimiento ecumeénico que levanta
la Palabra de Dios como la méxima autoridad, por
encimay méas aladeloslimites eclesialesy
religiosos. Es igualmente un proceso educativo, un
camino de espiritualidad y santificacion y,
finalmente, un movimiento de animacion espiritual
en latransformacion global de la sociedad. No es un
movimiento de éxito facil y de muchedumbres, pero
si un movimiento que crece con rapidez y que esta
poniendo fundamentos solidos para reconstruir €l
movimiento de Jesis en siglo XX1 y en e Tercer
Milenio.

LaHermenéuticade la Liberacion es lateoria
sistematicay critica de este movimiento de Lectura
Comunitariade laBiblia. Es el acto segundo de esa

précticaque es €l acto primero. La Hermenéuticade
la Liberacion busca dar legitimidad, orientacion y
consistenciatedrica a esa préactica de relectura
biblica. Esimportante explicitar tedricamente los
cambios de paradigma, las rupturas epistemol 6gicas,
los presupuestos hermenéuticos y los métodos de la
Lectura Comunitaria de la Biblia; igualmente, su
coherenciacon lafey laTradicion del conjunto de
lasiglesias. Sin unateoria hermenéutica, la Lectura
Comunitariade laBiblia corre el riesgo de
transformarse en una simple popularizacion dela
Bibliay de caer en un biblicismo inconsistente,
mani pulado por 1os movimientos sociales o
marginado delasiglesias.

LaHermenéuticade la Liberacion no es solo una
hermenéutica contextualizada o una hermenéutica
con unaopcién y ubicacion socia. La Hermenéutica
delaLiberacion como teoriay la Lectura
Comunitariade la Biblia como practica buscan crear
un nuevo espacio hermenéutico, que pretende
diferenciarse del espacio hermenéutico académicoy
también del espacio hermenéutico litargico-
institucional delasiglesias. Este nuevo espacio no
esta contrapuesto a |os otros espacios tradicional es;
es simplemente diferente en su hermenéutica, pero
articulado con |os otros espacios ya existentes. Este
espacio comunitario necesita el apoyo del espacio
académico y del espacio litdrgico-institucional, para
no transformarse en un movimiento biblico espiri-
tualista, fundamentalista o sectario. En sentido
inverso, lalecturacomunitaria de la Biblia esta
transformando lainterpretacion de la Biblia que se
hace en |os espacios académico vy litdrgico-
institucional. Lalectura comunitariaesen lo
fundamental unalectura espiritual, hecha en un
climade oracion y compromiso, que utiliza el
método de la Lectio Divina. Este nuevo espacio
hermenéutico comunitario no cuestiona los métodos
tradicionales de lainterpretacion biblica, sino que
cuestiona radicalmente el espiritu y lafinalidad con
gue estos métodos son utilizados. La Lectura
Comunitariade la Biblia cuestionatambién la
pedagogia en los estudios y en la formacion biblica
Se cuestiona una pedagogia elitista, autoritariae
individualista, y se busca crear una nueva pedagogia
comunitaria, participativay liberadora. En este
nuevo espacio hermenéutico, creado por la Lectura
Comunitariade laBiblia, €l sujeto intérprete esla
misma comunidad, que hace unainterpretacion de la



Bibliaa partir de la experiencia cultural y espiritual
de lacomunidad, en lacual participan |os nuevos
sujetos constructores de la sociedad civil: los
excluidos, losindigenas, los negros, las mujeres, los
jovenes, etc. Es en este espacio hermenéutico donde
se hace posible lainculturacion del Evangelioy la
animacion éticay espiritual de los movimientos
sociales emergentes. En el nacimiento de la Lectura
Comunitaria de la Biblia han tenido influencialos
métodos pedagdgicos de la educacion popular y los
elaborados por la Teologiade la Liberacion y por las
CEBs (con su método tradicional del "ver- juzgar-
actuar-evaluar y celebrar”).

La Lectura Comunitariade la Bibliaes una
escuela de formacién de lafe y un proceso
pedagdgico de capacitacion de agentes y animadores
pastorales, en particular delaicosy laicas. LaBiblia
es el Canon delafe cristiana, es decir, lanormao
criterio de discernimiento de lafe, la gramatica de
nuestra experiencia espiritual, las " Sagradas
Escrituras’ de nuestratradicion cristiana. En la
Lectura Comunitariade laBiblia el Pueblo de Dios
se esta apropiando directamente del texto de las
Sagradas Escrituras, del Canon mismo delafe, y
con esta medida o canon esta descubriendo la
Palabra de Dios en la Biblia; ademas, con laBiblia
en sus manos
esta descubriendo la Palabra de Diosen € libro dela
vida. Este encuentro con la Palabrade Dios, que se
hace en lalglesiay con laayuda del magisterio y de
lacienciabiblica, esta transformando alos
cristianos, en especial aloslaicosy laicas, en
verdaderos sujetos dentro de la Iglesia, sujetos que
con autoridad, legitimidad y eficacia, estan
proclamando la Palabrade Dios y transformado la
Iglesiay la sociedad. El movimiento de Lectura
Comunitariade laBiblia es asi una verdadera
escuela de profetas y un proceso pedagogico en la
promocion del laico en lalglesia.

En nuestro mundo catdlico han tenido una
influenciamuy positiva, en & surgimiento y
fortalecimiento de una Hermenéuticade la
Liberacion, dos grandes documentos sobre la Biblia:
la Constitucion dogmética Del Verbum sobre la
Divina Revelacion, del Concilio Vaticano Segundo
(18 de noviembre de 1965) y, Ultimamente, €l
documento de la Pontificia Comision Biblica sobre
laInterpretacion de laBibliaen lalglesia (15 de
abril de 1993). Nuestro aporte esta en continuidad y

en consonancia con esta tradiciéon del magisterio de
lalglesia

3.3. Una nueva Teologia dela Liberacion

No es posible unarenovacion delalglesiasin
una renovacion teol 6gica dentro de ella. El modelo
de Iglesia que hemos llamado Iglesia de los Pobres
ha surgido en América L atina con la corriente
teol6gica que llamamos Teologia de la Liberacion.
Si ahora estamos asumiendo la tarea de renovar
nuestra lglesia para enfrentar los desafios futuros,
tenemos también que repensar nuestra Teologia.

Mas arriba hemos hablado del desplazamiento
de la esperanza desde |a sociedad politica haciala
sociedad civil, y del surgimiento de una nueva
sociedad civil apartir de los movimientos sociales,
en ellos surgen nuevos sujetos y una nueva
conciencia. La Teologia de la Liberacion también
esta viviendo los cambios que hemos descrito, y en
laactualidad se ha diversificado en una pluralidad
de Teologias de la Liberacién: Teologiadela
Liberacion de lamujer, Teologiade la Liberacion de
los jovenes. Teologiaindiay negradela Liberacion,
Eco-teologia de la Liberacion, etc. Surgen nuevos
sujetos que hacen teologia y nuevos espacios de
creatividad teol 6gica. Esta naciendo unateologia
mas narrativa, simbolica, sapiencial y testimonial.
Se explicitan las teologias implicitas en los
movimientos religiosos populares y en lavidade las
CEBSs. Surgen nuevos tedlogos y tedlogas
profesionales, principalmente laicos y laicas, que
hacen y escriben teologia. Se multiplican asimismo
los tedlogos en las comunidades y movimientos de
base, que hacen teologia a partir de su experiencia
espiritua en los nuevos movimientos sociales.
También la Teologia de la Liberacion dialoga ahora
con una diversidad més amplia de ciencias sociales
como la economia, la antropologia, lapsicologiay la
ecologia. Esteresurgir de la Teologiade la
Liberacion es un signo de esperanzaparalalglesia
de los Pobres y |a capacita para enfrentar los nuevos
desafios del presente y del futuro de América Latina.



Elementos de
antipoliticay de poll'tﬂlca
en Ameérica Latina

Helio Gallardo

| ntr oduccion

El titulo de estas lineas hace referenciaa una
observacion que me hiciera hace poco un campesino
guechua en Ecuador: ¢por qué, me cuestiono,
[lamaba "elementos de politica’ a factores que
desagregaban ala poblacion y facilitaban o
potenciaban |a reproduccién de su fragmentacién, de
su discriminacion, de su explotacion? El compariero
teniarazon. Debia haber [lamado a esos factores de
la situacion, "elementos de antipolitica”. El titulo
recoge, entonces, esta indicacion de fondo de un
dirigente, en el Chimborazo, de la Unidad
Plurinacional con la que los indigenas convocan, por
primeravez, atodos |os sectores populares
ecuatorianos a participar como frente social en las
elecciones regionales y nacionales de este afo.

El alcance de la advertencia del compariero se
relaciona con lo aternativo y la alternativa de varias
maneras:

a) pone de relieve un doble empleo posible de la
nocién de "politica’. Uno de ellos, € usual, y esto
quiere decir el dominantey €l de ladominacion,
hace referencia ala politica como un poder (una
practicay sus instituciones, que se emplea contra
otros, para mantenerlos en laimpotenciarelativa, en
unaimpotencia que facilite el que sean usados como
masa electoral, como ciudadanos abstractos con
derechos legales, derechos que, sin embargo, no
impiden ladiscriminacion y la explotacion socia y
econdémica, en e mismo movimiento en que selas
silenciaeinvisibiliza culturalmente. El otro sentido,
inusual, es el del empleo de lanocidn de "politica’
para designar una orientacién y una préactica que
acomparia, como servicio, alaproduccion de

" Presentacion ante la Asamblea del Pueblo de Dios
en Santafé de Bogota. Colombia, marzo de 1996. El
texto ha sido reelaborado después de varias
discusiones

comunidad. No s6lo ala sancion o constitucion de
una cooperacion, sino alaproduccion de
comunidad. Lo politico son aqui las practicas (de
resistencia, de lucha, de transformacion) e
instituciones que facilitan y potencian la consti-
tucion y lareproduccion como comunidad de un
conglomerado humano particular y diverso. Este
sentido, que es un sentido popular, condensay
convoca, designa, de mejor manera, €l alcance de la
nociéon de "politica’. Por oposicion, las practicas e
instituciones que instituyen y fuerzan una mera
cooperacion, que no esincompatible con la
desagregacién, como €l monopolio de los medios de
produccion, por g emplo, 0 un matrimonio de
conveniencia, o el racismo y e etnocentrismo, o la
satanizacion ideol 6gica, son "antipoliticos' en
cuanto no promueven la constitucién ni larepro-
duccién de comunidad. No se puede construir
comunidad efectiva desde el etnocentrismo o el
indigenismo™, por ejemplo, o desde la explotacion y
el abuso estructurales.

De modo que aqui lo aternativo se nos muestra
[ ntimamente articulado con précticas, actitudes,
términos y conceptos basicos, elementales. Lo
alternativo supone un discernimiento radical acerca
de la sociabilidad fundamental, una division de
aguas, que tiene como procedimiento una
construccion de sabiduriay espiritualidad popul ares,
ustedes aprecian gque esta sabiduria, en € caso de
nuestro dirigente quechua, se aimento6 de cierta
repugnancia por un impropio empleo de los
términos; no resulta despreciable, tampoco, que este
discernimiento contenga unagpreciacion dela
omnipresencia de lo politico “en laexistencia
social;

b) un segundo aspecto relacionado con o
alternativo y la alternativa se sigue de la primera
distincion. En e imaginario moderno suele hablarse
de la politicacomo el ambito de lasinstituciones,
préacticas y actores que sancionan o impiden la
reproduccién del orden social, es decir de ciertas
formas institucionalizadas de cooperaciones. Pero o
politico es también, y fundamentalmente, la
constitucion o produccion del orden/desorden social

! En América Latina "indigenismo" designa una forma oficial
de etnocidio.

2 Laomnipresencia de lo politico dice lo politico esta en todo.
no que lodo es politica, es decir que lo politico ni agota ni
reduce lo social, pero forma parte de su tejido constitutivo.



y su reproduccion. Lo politico no es separable delo
econdémico y delo cultural. No eslo mismo € libre
juego de partidos, un aspecto de la politica, cuando
lo societal esta constituido por € mercado y la
potenciacion unilateral delalégicadel capital y la
reproduccion politico-cultural tiende a perpetuar esta
|6gica (capitalismo salvaje), que cuando funciona
sobre la propiedad privaday €l intercambio
mercantil, pero aparece ideol 6gicamente constituido
por una normativa juridica que protege los derechos
laborales, por giemplo, y lareproduccion del sistema
pasa por la produccion estatal de identidad nacional.
En e primer caso, € libre juego de |os partidos esta
apresado por laeficienciay laracionalidad
mercantiles. No pueden estos partidos pronunciarse
o decidirse acercade lajusticiasocial sino en
funcidn de un realismo (pragmatismo) determinado
por el mercado total. En el segundo caso, los
partidos pueden imaginar € logro de lajusticia
social mediante instrumentos que no siguen lalogica
mercantil y que tienden a evitar, por g emplo, la
exclusion y la precariedad de la fuerza de trabgjo.
En este plano, |o alternativo se presenta como
unasensibilidad que piensa (siente, analiza,
imagina/suefia) desde una critica del imaginario
burgués y moderno/dominante. Lo alternativo es ‘'de
izquierda, sl es que "izquierda' contiene el
discernimiento de una situacion negativa, su
denuncia, una proposicion liberadora y una practica
global y especifica de transformacion consistente o
coherente con el discernimiento y ladenuncia. De
esta descripcion se obtiene unatarea: laizquierda
alternativa debe ponerse en condiciones précticasy
conceptual es para criticarse en cuanto expresion de
la sensibilidad moderna/dominante. Una
proposicion liberadora, en politica popular, es, al
mismo tiempo, una propuesta de autoliberacion.
Para serlo, no puede imaginar lo societal como
publicos 0 masas 0 votos 0 instituciones, sino como
actores que construyen su autonomia en la préactica,
como situaciones, como interlocuciones, como
articulaciones o interpenetraciones desde las raices
sociales, 0 sea desde necesidades. Se trata, como es
claro, de unaforma particular de produccion de
comunidad en la que lo politico muestra su
omnipresencia. SOlo asi puede el imaginario
alternativo pensar y tensionar las instituciones, sus
estructuras y |as tendencias que expresan y

producirse como fuerza capaz de revertirias y
transformarlas;

c) lo alternativo en politicay en economia
politicano es solo 'de izquierda), por consiguiente,
sino antagdnico. Esto quiere decir que no lograra
expresarse ni darse identidad efectivasi no se pone
en condiciones de identificar y decir lo quele
molestay se le opone, o que invisibiliza sus suefios,
lo que tuerce o coopta sus aspiraciones, lo que asu
juicio dafa, pervierte, mutila, explota o asesina.
Esto, el obstaculo, € opositor, €l enemigo, pueden
ser estructuras, tendencias, instituciones, y personas
gue encarnan aesas ingtituciones. Lo alternativo se
dice asi de actitudes y précticas de existencia, de
instituciones sociaes, de tendencias y de estructuras
y sistemas. Lo alternativo lo estanto de una
espiritualidad (o antiespiritualidad) como de sus
institucionalizaciones. No se puede ser aternativo
respecto de unaideologia préctica como €
neoliberalismo, por ggemplo, si no se amplia esta
posicidn con una consideracion respecto de cuan
alternativo se es respecto alaldgica absol utizada del
mercado y a mercado capitalistamismo y a sus
personificacionesy, con ellas, a 'espiritu’
empresarial como factor determinante de una
cultura. Sin ser paraizante, |o alternativo, en su
complgidad, rechaza el oportunismo y se niega a ser
plumaen e viento. Que |o aternativo sea
antagdnico no implica, sin embargo, que tenga que
ser todo e tiempo, uniformemente, confrontaci onaIE!

Es posible ggemplificar este ultimo aspecto con
lamisma Unidad Plurinacional indigena, popular y
ecuatoriana, que asocié con €l dirigente quechua que
me reclamaba por un pensamiento y un vocabulario
correctos. Los indigenas de Ecuador han
tradicionalmente rechazado tanto |os procesos
electorales como € sistema pseudo democrético que
los sostiene. A este ultimo lo han valorado como
excluyente. Tenemos agui obstaculos parala
participacion de un movimiento indigena: procesos
electorales fundados en la exclusion. Estos
obstaculos impiden lamejor configuracion de un
movimiento indigena mismo. Pero no o suficiente
como para que | as organizaciones indigenas no

% Escribo esto pensando central mente en quienes promueven o
proscriben. como "recetas’, determinadas y excluyentes formas
de lucha: lucha armada o participacion electoral, por g emplo.
El sentido y articulacién de las formas politicas de lucha es
siempre histérico-social, nunca un 'modelof



crezcan en independenciay autonomia frente alos
partidos tradicionales. Lo aternativo no aparece
desde la nada, entonces, sino desde una experiencia
de contraste (exclusion, fraude) discernida desde
raices socialesy culturales que afirman a indigena
como necesitado y capacitado para hacer politica
desde si mismo. Cuando se producen, por presion
indigena, leyes que permiten la participacion elec-
toral de ciudadanos que no pertenecen alos partidos,
los indigenas deciden ir alas elecciones, no porque
crean que pueden ganarlas (el sistemano lo
permitiria), sino como un medio de luchaen su
esfuerzo por ganar autonomiay autoestima. Su
liberacidn y participacion como indigenas pasa por
su autonomia. Y su autonomia se construye, entre
otros medios, mediante su esfuerzo electoral. Lo
mejor es que conciben este esfuerzo electoral como
un mecanismo de articulacion o alianza con otros
sectores sociaes populares. Los obstacul os son,
entonces, las instituciones de laexclusion y dela
explotacion, como la pseudo democracia que impide
la constitucion de actores populares con identidad
politica efectiva, pero € enemigo es claramente una
cultura de exclusion (antiespiritualidad), que los
indigenas rechazan afirmando con su movimiento
unasensibilidad articuladora, incluyente. Esta
identidad politicaindigena, donde la autonomia no
excluye la articulacion, es alternativa por su sentido
y sus procedimientos, siendo un resultado de su
propio despliegue, de su autoconfiguracion como
actor social y de su antagonismo por la exclusién
como valor de sociabilidad (en realidad, de
antisociabilidad). Este antagonismo es sentido,
analizado e imaginado. Es el movimiento mismo.
Detengo aqui € gemplo;

d) estimo que €l desarrollo anterior muestra
claramente que |o aternativo contiene un carécter
popular en cuanto éste se asocia con luchay
movimiento de liberacion. "Popular" se dice
objetivamente de |os sectores e instituciones que
sufren las diversas asimetrias sociales en situacion.
Y "popular” se dice subjetivamente y sujetivamente
de los actores que rechazan |a asimetria que sufren,
que laresisten y luchan por su transformacion.
"Popular" es sindbnimo de "pobre" o "empobrecido™
en cuanto estas designaciones sefialan a quienes han
sido privados de poder, es decir a quienes sufren

asimetrias en situacion D Pero "popular" estambién

sinénimo de constitucion de sujetos
(autoconstitucion, en realidad) en cuanto la asimetria
se resiente como privacion de la sujetividad
(carécter de sujeto), de autonomia, de poder.
"Popular" designa una experiencia de contraste
desde un sujeto negado, empobrecido, invisibilizado
y revisibilizado por la dominacién y que afirma su
caracter e identidad de sujeto capaz de decisiones
propias, en laresistenciay la lucha. "Popular”
comunica, entonces, un proceso de autoestimay de
solidaridad. Solidaridad y autoestima con € ser que
auno le niegan y que uno se imagina, solidaridad
con otros a quienes se niega la condicion de sujetos,
solidaridad, en el horizonte, por una sociedad sin
empobrecidos, que es o mismo que decir sin
estructuras e instituciones de exclusién. "Popular"
designa una sensibilidad politica aternativa. Lo
aternativo es popular. Lo popular es basicamente
unafuerza. Unaespiritualidad. Y espero que no se
entienda esto como espontaneismo, improvisaciéon o
demagogia;

€) todavia, unarelacion obvia: "antipolitica’
hace referencia a situaciones y estructuras,
situaciones e instituciones, situaciones y tendencias,
situaciones y grupos, situaciones y personas que
objetivay subjetivamente desagregan e impiden la
constitucion de otros como sujetos, que bloquean €l
despliegue de su autonomia (0 sea que los privan de
su plenitud y, a hacerlo, los empobrecen y, con €llo,
empobrecen y conflictuan la sociabilidad). Estas
situaciones pueden ser de
desagregacién/explotacion, de-
sagregaci on/dominacion, desagregacion/exclusion,
desagregaci én/precarizacion,
desagregacion/invisibilizacion, etc., y suelen darse
combinadas. La antipolitica concentra poder y, ala

“ “Empobrecido” objetivamente, es quien hasido
privado de las condiciones sociales e individuales
que le permitirian autoconstituirse como sujeto
(autonomia, plenitud, autoestima). Un "pobre" lo es
siempre en un lugar social determinado. Un lugar
social determinado puede contenery condensar
diversas situaciones de empobrecimiento: el trabajo
de maguila que sobreexplota fuerza laboral
femenina, por g emplo.



vez, desagrega o fragmenta. Su logicaesladela
constitucion de sujetos fal sos mediante una
adscripcidn abstracta aunaley sacrificia dela
historia, a una omni poéenci aantelaquee ser
humano es impotente ®. Concentrar poder en las
estructuras y extender y generalizar laimpotencia
caracteriza la antipolitica moderna. Ninguna socia-
bilidad efectiva, excepto bgjo laformade
cooperacion sin solidaridad (sin lafiguradel
projimo, para decirlo en habla evangélica) es
potenciada por la antipolitica. Su complemento
inevitable es entonces la hegemonia, propuesta
como dominio 'natural’ desde el orden inevitable
(racional) de las cosas 0 acontecimientos. Lo
politico alternativo es, por €l contrario, un proceso
de autoconstitucion de sujetos, socialesy
personales. Potencia las diversas formas de poder
como capacidad para acompaiiar, servir, construir y
crear desde uno mismo, con otrosy para otros.
Como oposicion, su légicaesladelaresistenciaa
empobrecimiento, laexclusion, laprecarizaciony la
muerte. Como fuerza positiva, su légicaesladela
autoestima, el reconocimiento, lasolidaridad y la
autoproduccion de autonomias para generar vida
diversay meor. Su referente, por tanto, no esla

® En el siglo pasado, C. Marx puso de manifiesto
estalogica sacrificial: "Es necesario, finalmente, que
en esta competencia, la propiedad de latierra, bgo
laforma de capital, manifieste su sefiorio tanto sobre
la clase obrera como sobre |os mismos propietarios,
aquienes las leyes que rigen € movimiento del
capital arruinan u ocupan. Con lo cual, el axioma
medieval de nulle lerre sans seigneur es sustituido
por el axioma moderno de 1'argenl n'a pas de
maitre, en e que se expresa toda la dominacion que
la materia muerta g erce sobre el hombre™
(Manuscritos econémico-fil osoficos, pag. 65).
Contemporaneamente, F. J. Hinkelammert extiende
este andisis: "El mecanismo de competenciaresulta
destructor por el hecho de que destruye los
fundamentos de lavida en latierra. Pero,
transformado en omnipotencia, se impone atodo el
mundo. Y anadie puede vivir sinintegrarseen €l y,
por tanto, sin participar en la misma destruccion de
estos fundamentos de lavida' (Cultura dela
esperanza y sociedad sin exclusiéon”, pags. 318-319).

hegemonia, sino la articulacion constructiva sobre la
base del reconocimiento tanto de las diferencias
como de la posibilidad humana de construir un
proyecto liberador plural y comun.

Cerremos aqui €l aporte del compafiero del
Chimborazo e ingresemos a un diagnastico.

1. Elementos de antipolitica en
AméricalLatina

Intentaré una enumeracion escueta de factores
que ami juicio deben contemplarse en un
diagndstico de la situacion latinoamericana que es,
obviamente, una situacion diferenciada pero que
posee, asimismo, algunos referentes comunes:

a) latransnacionalizacion, primero de las
decisiones politicas y, después, del ambito politico
como tal. No se trata de la presencia "exterior" de
instituciones como e FMI, e BM o € BID. Lo que
ocurre es que |os gobiernos latinoamericanos forman
parte de unared transnacionalizada de decision y
constituyen un factor, no necesariamente € mas
importante ni €l decisivo, de esared. En el mismo
movimiento que se da este efecto de
transnacionalizacion —que tiene implicaciones
decisivas cuando se busca a Gobierno o al Estado
como interlocutor paralas aspiraciones populares e
incluso, ya, cuando se aspiraa ser interlocutor de los
partidos—, se mundializa el espacio del sentido
comun, principalmente por la acentuacion del tréfico
mercantil, la produccion orientada hacia la
exportacion y la accién de los medios masivos. Al
mundializarse e sentido comun, se mundializan,
asimismo, |os patrones béasicos de la hegemonia, es
decir de ladominacion. Lasingularizacion abstracta
del mercado o acumulacién mundial acenttia el
ambito delo individual y empresaria y facilitala
reduccion e invisibilizacion de los ambitos de lo
personal/publico y de lo publico (estatal/publico). La
transnacionalizacion de la decision es un mecanismo
especifico de corrupcion del ambito politico de las
sociedades | atinoamericanas,

b) laintensidad del proceso de corrupcion del
ambito politico y de la escena politica
latinoamericana. Por "corrupcion del ambito
politico” no entiendo directamente la defraudacion
de fondos publicos o € tréfico de influencias o la



asociacion con delincuentes, narcotraficantes, por
giemplo. La corrupcion del ambito politico consiste
en su progresiva y acentuada independizacion dela
sociedad civil, o sea, de las necesidades de la gente,
independencia que se manifiesta como ausenciade
interlocucion con el conjunto diferenciado de esa
sociedad, con su plegamiento o subordinacion
unilateral alalogicadel capital tal como éstase
expresa en ella, con su tecnocratizacion y
burocratizacion (que, en este marco, ponen de
manifiesto tanto concentracion de poder como
deslegitimacion) y con su transformacion en un
mercado de transaccién de privilegios (militares,
eclesiales, empresariales, de clpulas partidarias, de
individuos) resueltos desde las posiciones de poder.
Lanormaes aqui € "hoy por mi, mafiana por ti". La
corrupcion del ambito politico incluye la
intensificacion de la no representatividad de los
gobernantes y dirigentes, su impunidad relativa
(mientras respeten la normatividad de la corrupcion)
y eslabase de la directa corruptela delincuencial,
manifestada como negociosilicitos, asociacion para
delinquir, trafico de influencias, chantajes y
sobornos, etc. La corrupcion del ambito politico
implica una profunda crisis del Estado —puesta de
manifiesto en su renunciaretéricaa un papel activo
en ladireccion de la actividad econdmicay en la
regulacion no unilateral de la dinamica social— que
no alcanza a desplegarse como crisis politica debido
principalmente ala fragmentacion socia y ala
penuriaideol dgica que viven las sociedades
latinoamericanas en el periodo. Existe un
desacomodo relativo, quizés temporal, entre €l
proceso de transnacionalizacion de la decision
politicay latransformacion de lo politico, con
dominante nativo, en un excluyente mercado de
privilegios.

Junto alacorrupcion del ambito politico, las
manifestaciones delincuenciales de este proceso y
unacrisisdel Estado que no alcanza a expresarse
como crisis politica, sevive € deterioro de la escena
politicabgjo laformadel colapso de las
sensibilidades sociales (desarrollismo/revolucion) y
de las ideol ogias politicas que las expresaron
después de la Segunda GuerraMundial. La
saturacion de la escena politica por €l despliegue de
una solaideologia (neoliberalismo) tiende a
transformarla en sentido comun y sensibilidad
(dominante y de dominacion) social a mismo

tiempo que homogeneiza a los partidos como
"pragmaticos’. Este calificativo corresponde, en
realidad, a una crisis de los partidos discapacitados
como interlocutores sociales, como convocadores,
educadores y dirigentes, y reducidos a maguinarias
electorales y a aparatos de administracion publica
tecnocréticos y burocréticos. Crisis de discurso,
crisis organica, crisis de representatividad y
legitimidad de los partidos. Crisis de liderazgo que
afecta a socialdemdcratas, socialcristianos y
marxistas en sus diversas expresionesy que se
traduce en ausencia de liderazgo, apatiaen la
participacion electoral y en un recytrente
diagnostico de "ingobernabilidad” . La escena

® Lareferenciaala"ingobernabilidad" aparece yaen
la década del sesenta como una preocupacion del
pensamiento conservador norteamericano y de los
idedlogos de la mundializacién concentrados
entonces en la Comision Trilateral. Enfatizaba como
un "exceso" de demandas de la poblacion
organizada o sectoria generaineficiencia
gubernamental (estatal) y deslegitimacion politica.
El problema de fondo era, por supuesto, cbmo
conciliar un régimen democratico que supone
participacion organizada con una economia politica
determinada unilateralmente por lalogicade capita
y que multiplicalos conflictos y demandas cuya
imposible satisfaccion objetiva genera frustracion,
desencanto y deslegitimacion politicas, abriendo un
flanco a unacrisis politica eventual. Laresolucién
conservadora del problema era enteramente
politicistay en ciertaformahomeopética: bgjar el
perfil de las demandas, reducir y recaracterizar los
servicios estatales y aumentarl os ingresos fiscales.
En esta vertiente beben |os esquemas neoliberales
gue se aplican hoy en América Latina. Poseen
diferencias, sin embargo. La Comision Trilateral
estimaba que e régimen democrético era
desconfiable. El discurso neoliberal actual, en
cambio, no para de alabar sus democracias
restrictivas. En la década del noventa, € término fue
relanzado por el Banco Mundial y el BID con fines
mas bien operativos: ligar el desempefio
gubernamental con los objetivos del crecimiento
econdémico. Existe unaamplialiteraturaideologicay
académico/ideol 6gica sobre € lema (Cf., por
giemplo, M. Carballo y G Maihold: ¢Qué sera de



politica puede ser dominada asi por € "realismo", €
oportunismo, lademagogiay el tecnocratismo, sin
perjuicio significativo paralos clientelismos,
personalismos y burocratismos de mas antigua data.

La corrupcion de laescenapoliticay la
potenciacion de la delincuencialidad politica
acentUan la corrupcion del ambito politico, aun
cuando no existe entre estos procesos unarelacion
causal, sino més bien una coincidencia situaciona y
una articulacion. Hablamos, entonces, de una
degradacion estructural, institucional e ideologica
dentro de la cual pueden darse practicas de saqueo
(Collor de Melg, Lusinchi, C. A. Pérez, etc.) y
amafiamiento (Salinas de Gortari, Samper, €tc.),
pero también de 'pureza’ personal; esto potencia un
escenario propicio paralos sinverguenzasy paralos
redentores,

c) existe un factor Ilamativo de antipoliticaen la
situacion latinoamericana actual: si consideramos la
economia politica del modelo, encontramos que ella
potencia la fragmentacion, laexclusion, la
precarizacion, la desmovilizacion, la
homogenei zaci6n abstracta (con su complemento, la
singularizacion asocial e incluso antisocial). Pero, a
mismo tiempo, estas situaciones coinciden en las
sociedades | atinoamericanas con procesos de
democratizacion. Ahora bien, |os procesos de
democratizacion, por pobres que sean, suponen
apelar alamovilizacion social, alaorganizacion, a
la presencia politica de la gente, aun cuando estas
précticas hagan referencia exclusivamente a torneos
electorales. Igualmente, |os procesos de democra
tizacién implican un Estado de derecho. Y un Estado
es plenamente de derecho cuando es "sentido”
(vivido/estimado) como tal por la poblacién. De
modo que |os procesos de democratizacion entran en
conflicto tanto con los efectos desagregadores en
nuestras poblaciones de lal6gica de la acumulacion
mundial como con el proceso de corrupcién de lo
politico descrito anteriormente.

Centroamérica? Gobernabilidad, legitimidad
electoral y sociedad civil. También, M. Rojas: La
gobernabilidad en Centroaméricay R. A. Mayorga:
Democracia y gobernabilidad. América Latina).

Desde luego, € conflicto entre economia
precarizadora y excluyente y forma democrética de
gobierno ha gestado diversos tipos de respuesta por
parte de ladominacién y de sus actores. En €l nivel
maés ideologizado se ' naturaliza' larelacion entre
liberalismo econdmico (capitalismo salvaje) con
democracia. La segunda seria una continuidad
necesariadel primero. Sobre esta relacion natural
baste recordar que los dos "modelos' mas
publicitados del esquema neoliberal para América
Latina, hasta 1994, han sido México y Chile.
Sintoméaticamente, ninguno de los dos realizé sus
‘gjustes estructurales’ bajo un régimen democratico.

Con mayores astuciay cinismo, lasfiguras
politicas han resuelto el desafio electoral apelando al
populismo en campaiia (" Primero la gente”, rezan
las murallas ecuatorianas, de cara alas elecciones
proximas) y g erciendo el neoliberalismo desde €l
gobierno. Este recurso, sin embargo, se supone es de
agotamiento pronto, puesto que genera pérdida de
credibilidad haciala dirigencia politicacomo tal y,
con ello, puede afectar directa o indirectamente la
legitimidad del orden politico. Pese a€ello, continla
empleandose como salida préactica ante la cuestion
electoral.

Situacional e institucionalmente, larespuesta al
conflicto se hadado con la configuracion de
"democracias restrictivas’ que operan, asimismo,
como democracias restringidas. Basicamente
funcionan enfatizando unilateralmente larelacion
entre democraciay elecciones e identificando las
instituciones democraticas y sus premisas con los
torneos electorales.

L as principales carencias de estos procesos
el ectoral es que sostienen alas democracias
restrictivas son:

—se realizan mediadas por € chantaje del
retomo alaguerracivil (en El Salvador, por
giemplo) o aladictadura (Chile). Estamos aqui
ante "democracias" sin unacabal legitimacion
del Estado, plenao parcid;

—no presentan_opciones ideol 6gicamente
caracterizadas 5 de modo que se trata de

" Llamo opcién "ideol gicamente caracterizada" a
aquella que ofrece a electorado (coyunturamente) y
alapoblacion (permanentemente) 'm diagndstico
actual de la sociedad» |o que se querria que fueray



democracias sin proyectos alternativos, incluso

en su sentido débil (opciones diferenciadas

dentro de un mismo sistema); yaindicamos que

los partidos "redlistas’ y pragmaticos” funcionan
como maguinarias electorales y administradores
publicos;

—no implican responsabilidad politica paralos

electos, es decir operan como democracias sin

representatividad y sin sancién efectivas, muchas
instancias de decision son puestas fuerade la
competenciay control de la sociedad global. El
ciudadano vota, pero no decide; —no potencian
la participacion ciudadanay social fuera del
marco de |os torneos electorales. Con €llo,
contribuyen ala desmovilizacion de la sociedad
civil.

Estos rasgos varian y se combinan de pais en
pais, de acuerdo alas condiciones politicas internas.
El referente estatal de estas democracias restrictivas
posee, en cambio, ciertos caracteres comunes:

—abandono del papdl activo del Estado en la
direccion redistributiva de la actividad
econdémicay, con €llo, de su funcion reguladora
de la dindmica social; —concentracion de poder
y tecnocratizacion del mismo, sin perjuicio de su
eventual descentralizacion geogréficay
administrativa con efectos fragmentadores, es
decir sin contenido popular;

—puesta al diadel sistemadejusticia, dela
normativa pena y de los cuerpos represivos con
el fin de adecuarlos al nuevo modelo.

La concentracion de poder y su tecnocratizacion
(separando el poder de decision de su gestacion
electoral), asi como la agilizacion de los aparatos
represivos, constituye uno de |os aspectos centrales
de lamodernizacion o "reforma’ del Estado en €l
marco de las democracias restrictivas. El segundo
frente de esta modernizacion es la anulacién de los
aparatos y funciones estatal es resultantes del

les procedimientos para alcanzar eso que se quiere,
incluyendo en este Ultimo aspecto |os costos sociales
y su distribucion. He empleado agui "ideologia"

bajo su forma de '‘concepcion politica de la sociedad’
(justificacion o promocién de un sistema politico
'bien ordenado™).

despliegue historico del Estado de Bienestar y su
reemplazo por instituciones que aseguren plena
potenciaalalégicade capital. Este frente se

resuel ve mediante movilizaciones laborales
(despidos bajo diversas formas), privatizacionesy
una retorica antiestatista que denunciavicios
efectivos de |os servicios publicos: empleomania
(clientelismo), burocratizacion, despilfarro, y opone
maniqueamente |a eficiencia absoluta del mercado y
de laempresa privada en la asignacion y empleo de
recursos contra laineficiencia de los servicios
publicosy de la administracion estatal;

d) todavia un Ultimo factor que amerita ser
mencionado. La pérdida de peso politico que ha
implicado paralas oligarquias empresariales y
politicas latinoamericanas la "sorpresa’ del nuevo
esquema de acumulacion mundial, genera distintos
tipos y planos de pugnas. Menores y méas malos
negocios llevan a una contienda entre empresarios y
politicos por no disminuir y, si es posible, aumentar
y renovar privilegios. Otro tipo de enfrentamiento
entre estos grupos se da por encabezar politicamente
las transformaciones, con las ventajas inherentes a
esta posicion en €l largo plazo. Un diverso plano de
conflictos enfrenta a | os sectores subordinados
(sindicatos, gremios, campesinos, universitarios,
pobladores, indigenas, etc.) con |os grupos
dirigentes por el destino y uso del excedente
econémico. En e modelo agotado (substitucion de
importaciones), e empleo no determinaba
autométicamente el ingreso de los trabajadores. En
el esquema eficientista de exportacion, la ecuacion
es empleo=sal ario=ingreso. Se pierde asi € "saario
socia™ que aumentaba la capacidad de los
trabgjadores y grupos subordinados para atender la
resolucion de sus necesidades y que se manifestaba
como politicas de subsidio ala salud, educacion y
vivienda, proteccion laboral y seguridad social. La
desregulacién y liberalizacion contienen la
eliminacion de esos subsidios y protecciones. En €l
juego de las democracias restrictivas, la presion de
los trabajadores organizados y de otros grupos por
no perder sus conquistas, o de lograr nuevas
posiciones, no pueden ser llanamente descalificadas
—aungue se lo intenta— anatematizando sus
acciones como "carencia de realismo”, "defensa de
privilegios' y "conservadurismo”. Los planos de
conflictividad se dan, por consiguiente, a interior de
los sectores dirigentes y entre ellos y |os sectores



subordinados. Los acomodos, conciliaciones,
enfrentamientos y piruetas por parte de los
gobiernos para afrontar estos conflictosy sus
articulaciones, entregan un caracter peculiar alo que
con alguna comodidad llamamgs "modelo
neoliberal” en AméricaLatina™

Sumariamente, |as sociedades |atinoamericanas
muestran un altisimo grado de descomposicion
politica signada por su determinacion unilateral por
las fuerzas del mercado, lacrisisdel Estado y €
naufragio cultural (identidad). La descomposicién
no se traduce en crisis politica o de dominacion, de
sociabilidad, por lafragmentacion, y aveces
enfrentamiento, de los grupos victimizados, € de-
terioro acelerado de la autoestima, la
desideol ogizacion de los partidos de oposicion, las
expectativas que levantan |os procesos de
democratizacion restrictivay las peculiaridades de la
précticaneolibera a interior de cada realidad
nacional.

2. Elementos de politica en América
L atina

Por definicién, me refiero aqui alos elementos
gue potencian la produccién de comunidad y a sus
factores objetivos, subjetivosy. en menor medida, a
los requerimientos de sus actores y protagonistas
para autoproducirse como sujetos.

2.1. Lo alternativo es universal, particular
y especifico
Esinherente al proceso de globalizacién

asimétrica generar desafios mundiales. Un desafio es
mundial cuando: i) afecta atodos |os seres humanos,

8 Debe insistirse en que "neoliberalismo" se dice en
América Latina con almenes tres contenidos
distintos: como modelo de crecimiento/desarrollo
nacional, como ideologia de la globalizacion
asimétricay como salida peculiar de los desafios
locales sin abandono del esquema transnacional.
Igualmente, es posible distinguir en nuestras
sociedades | atinoamericanas un neoliberalismo
fundamentalista y uno renovado. Este Ultimo es
actualmente el dominante.

aun cuando no esté bajo su control o no seade su
responsabilidad; ii) pone en peligro la supervivencia
del género humano. El desafio ambiental redine, por
gjemplo, las caracteristicas anteriores. El desafio
mundial se transforma en un problema politico
mundial cuando en relacion con el desafio existen
unasensibilidad y una sujetividad también
generalizadas, aunque pueden no ser universales.
Ante el desafio ambiental, no existe ni esta
sensibilidad ni esta sujetividad. La sensibilidad ante
este desafio mundial reconoce todavia vertientes
diversas y encontradas y no implica ain
autoconstruccion de identidad y autonomia
liberadoras (en referenciaa é) sino para grupos
minoritarios.

Un problema politico mundia supone, para su
resolucién, una articulacion constructiva de actores
diversosy distantes: europeos, asi aticos,
americanos, africanos, mujeres, varones, ancianos,
jovenes, nifios, campesinos, indigenas,
universitarios, por gemplo. Lo quelos articula es
tanto su sensibilidad ante el desafio mundial como
el sentirse interpelados en su identidad particular
por é. En nuestro g emplo, e desafio ambiental
reclamatanto una sensibilidad comun (ecologista) y
extendida, como su parti-cularizacion: ser
estudiante/ecol ogista, indigena/ecol ogista, mujer
ecologista, etc. Esta particularizacion es, a mismo
tiempo, articulacién hacia 'adentro’ (autoproduccién
personal/socia de identidad en lalucha ecologista) y
hacia otros (configuracién del movimiento
ecologistalocal, estudiantil, regional, nacional,
internacional). La generacion y ampliacion
(construccion) de tejido social universal/ particular
es politicamente alternativo.

Lo aternativo consiste aqui en ponerse en
condiciones materiales de contribuir en la
conformacién de esta sensibilidad universal y, ala
vez, particularizada. Se trata, obviamente, de la
construccion de unafuerza social y politica, cultural,
de un movimiento social, de una fuerza contestataria
y transformadora.

Laoposicion y resistencia ecologistano es la
nica gque se relaciona con un desafio mundial. Son
también mundiales los desafios inherentes ala
articulacion destructiva del modelo econdmico
dominante, la polarizacion social/devastacion
ambiental que & implica, y larelacion
pobl acion/medios de existencia que contiene tanto |o



gue se conoce como " problema demogréfico”
(crecimiento y ubicacion de la poblacién mundial)
como las migraciones no deseadas. Mundiales son
también los desafios de la rutinizacion,
precarizacion y exclusion de lafuerza de trabgjo, la
discriminagjon contralas mujeres y laextension de
laidol atri?|

Recojamos, como ilustracion, una de estas
situaciones. Ladiscriminacion contrala mujer
supone la dominacion de unalibido patriarcal
genitalizada antierdtica en cuanto fragmentay
focaliza las précticas de placer, negandolas, a
mismo tiempo y mediante la sobrerrepresion, ala
mayoria de la poblacion. El feminismo y las luchas
sociales de lamujer (que incluyen su
autoproduccion como sujeto, o sea la produccion de
su autonomia) develan la sensibilidad contralavida
y su crecimiento inherente a esta libido patriarcal.
Lo hacen apartir de laposibilidad rea de diferenciar
précticay sociamente sexualidad y reproduccion.
Una sexualidad que puede optar efectivamente entre
ser reproductiva o no serlo, es un paso haciala
personalizacion de la sexualidad, un paso de
liberacion del ser humano, mujer y varon. Se trata de
la desgenitalizacion de las relaciones de placer. La
mantencion de la sobrerrepresion libidinal mediante
su focalizacion genital es un desafio mundial. La
desviacion y negacion sistematica del erotismo
cuando éste es histéricamente posible paratodos, un
factor cultural realizable, pone en peligro la
existencia humana sobre €l planeta. Directamente,
mediante la negacion de su plenitud posibley la
consiguiente afirmacion de una perversion éticade
esta plenitud como necesariay digna.
Mediadamente, através de | as instituciones que
extienden o refuerzan la perversion en la economia
(propiedad exclu-yente, atesoramiento y
acumul acion, consumo opulento, universal puesta de
precios), en la sociedad (matrimonio
heterosexual/monogamico, adultocentrismo), en la
politica (Estado privado y de dominacion, violencia)
y en la cultura (sexismo, genitalismo, pecado,
fragmentacion y focalizacion del placer). La

° Estimo que son también mundiales los desafios contenidos en
la concentracion de poder militar destructivo, en la
discriminacion contralos j6venes,en latendenciaala
homogeneizacion de las culturas. Desde luego. estos desafios
no son abstractos, sino que se sostienen y reproducen mediante
instituciones y materializan o funcionalizan otras ellas mismas.

produccion de una sensibilidad contestaria ante estas
situaciones (materializadas en la existencia coti-
diana, en estructuras e instituciones) hasido todavia
esfuerzo de mujeres y pocas. Para que € desafio
adquiera un efectivo caracter de problema mundial
se hace necesario la extension de ese esfuerzo amas
mujeres y varones, ajovenes, aindigenas, a
sindicalistas, etc. Esto supone un referente comin
(feminista/mujer, feminista/indigena, feminista/va-
ron, etc.) y unaarticulacion particularizada. Se es
feminista (lucha universal) porque también se es
victima en cuanto indigena o trabajador o varon.

Conceptua mente, |o alternativo pasa hoy por
ponerse en condiciones de articular desafios
mundiales (para transformarlos en problemas
mundiales) con luchas particulares y especificas
(relvindicativo/estratégicas). Los movimientos
socialesy los actores politicos deben darse las
condiciones pararesolver constructivamente esta
tension mundial/particular, mundial/especifico. En
términos operativos, esto implica que los actores
populares (pobladores, trabajadores, pequefios
campesinos, comunidades de base, etc.), deben
resolver adecuadamente laincorporacion efectiva de
los desafios mundiales en sus précticas particulares
deresistenciay solidaridad.

2.2. Lo alternativo no es un modelo, sino
un compromiso aqui y ahora

El esquema de acumulacion mediante la
exportacion no puede funcionar sino aumentando la
victimizacion através de la confirmacion de laya
existente (explotacion, discriminacion, violencia) y
lacreacion de nlliﬁvas formas (precarizacion,
desechabilidad)™ Estas victimizaciones plurales son
condicion de su reproduccion y, a mismo tiempo,
puntos, situaciones y personificaciones para una
politica e instituciones aternativas. Setrata de
luchar por una sociedad humanamente bien
ordenada (sin exclusion, sin dafio ambiental
irreversible, con unalégica e instituciones que
potencien la plenitud y combatan el imperioy la
dominacion) que desplace a una sociedad

19 Esto quiere decir que se multiplicala"sociedad civil", pero
como mal estar/desorden, como carencia que puede orientarse,
para su satisfaccién. hacia una transformacién del orden
vigente.



burguesamente bien ordenada (sociedad civil
moderna).

Lo aternativo tiene su punto de referencia, su
raiz, por tanto, en las victimizaciones plurales que
ocurren en la sociedad civil (espacio privado y
espacio de los intereses particul ares) entendida
como sociedad burguesa (orden/ desorden,
integracion/exclusion), en cuanto las victimas
pueden resistirlas y hacer de su resistencia
(oposicion, lucha) una produccion y afirmacion de
su caracter de sujetos (nuevaidentidad). Esto no es
posible sin précticas de autoestimay de solidaridad.
Laautoestimay la solidaridad son condiciones de
produccion de comunidad.

La produccion de comunidad no es un "modelo”
alternativo, sino una practica, un compromiso aqui y
ahora, una actitud. S6lo este compromiso permite
configurar un horizonte. Pero un horizonte no es un
"modelo".

Si se entiende modernamente el término, no
existe ninguna "insurreccién de la sociedad civil"
posible. La sociedad civil es un espacio
burguesamente bien ordenado, es decir
fundamentalmente antipopular por victimizador. La
insurreccion, por ello, esta como carenciay ausencia
en la sociedad civil. "Popular" y "victima' tienen en
comun €l rasgo de ser empobrecidos, privados
sistematicamente de poder. Una'insurreccion de la
sociedad civil' supone un cuestionamiento y una
superacion del orden moderno/ burgués. Esto es
posible sdlo por la afirmacion de lo que el orden
moderno/burgués niega (invisibiliza, revisibiliza): la
autoestima fundada en la produccién de autonomia
(identidad personal/social), la proposicion y
apropiacion de la dignidad humana en cada lucha
especificay por cada uno. El compromiso aqui y
ahoraes una manerﬁjie crecer en autoestimay
dignidad, cadavez ™ Esto es alternativo. Y es
politica popular. Como tal, tiene que construirse
desde las bases y desde cada persona en situacion de
victimizacion. Y tiene que dar lugar ala
organizacion. Y alacirculacion democratica. Y a
gue laorganizacion y la circulacion democrética
sean medios paramejorar el alcance y resonanciade
laautoestima, ladignidad y la précticade la

1 |a experiencia popular que seiniciaen Chiapas,
en 1994. condensa y expresa esta situacion.

solidaridad como préctica hacia uno mismo
(convocatoria, conversion) y hacia otros
(reconocimiento, acompariamiento para crecer).
Estos criterios y factores de politica popular, es decir
aternativa, existen, pero negados por la sociedad
civil 'naturalmente’ burguesa. EI compromiso aqui y
ahora consiste en reconocer y desplegar sus
potencialidades, en comunicarlasy darles
organicidad, en tomarlas sensibilidad y
espiritualidad populares. Esto es posible mediante la
oposicién alas situaciones de victimizacion, su
discernimiento y enfrentamiento, de modo que la
lucha contra ellas constituya €l medio de una
transformacién y conversion liberadoras.

2.3. Tgido social, autonomia e
institucionalizaciones

Construir tejido social desde lavictimizacion
plural es hacer politica popular. Especificamente,
esto debe manifestarse como redistribucion de poder
y como recaracterizacion del mismo. Redistribucién
de poder, no solo del ingreso. Un actor popular
recaracteriza €l poder cuando crece con autonomia.
Crecer con autonomia es crecer desde las raices,
hacia uno mismo y hacia otros, ofrecerse a otros
sectores populares. El tejido social es esta
permanente oferta a otros para crecer, un testimonio
y un desafio.

Crecer con autonomia es desplegarse desde las
necesi dades negadas por la dominacion: la
apropiacion de la existencia como sujeto. Estas
necesi dades negadas, puestas en tension por una
lucha social, configuran €l sentido delas
expectativas y posibilidades populares. Lo
popular/posible es €l realismo de inspiracién
popular, diverso del "realismo” de la dominacion. El
realismo popular tiene como referencia necesidades
negadas, no opciones dentro del mismo sistema
victimizador. Por ello y por su plural raiz social, €
realismo popular se vincula con la participacion e
institucionalizacion democraticas.

Participar democraticamente en términos populares
hace alusion ainstituciones y 16gicas econdémico-
sociales que no precaricen ni excluyan. Por €
contrario, las instituciones econdmicas y sociales
deben potenciar parala participacion. 'Participar’ se
dice a menos de tres formas distintas. Una es
pasiva, en €l sentido de tocarle algo auno sin que



medie actividad voluntaria del sujeto o protagonista.
En este alcance, uno participade lalluvias éstalo
moja. En un segundo sentido, 'participar’ se asocia
con "sacar" y "obtener". Se participaen las
elecciones para conseguir una parte del botin
electoral. En un tercera determinacion, ‘participar’ se
relaciona con aportar. Y para aportar, para entregar,
es necesario no haber sido empobrecido, sino
potenciado (autopotenciado) como sujeto. Participar
popularmente quiere decir aportar algo, enriquecer
la tarea coman. Por ello la participacion
democrética popular no puede focalizarse ni
agotarse en lostorneos electorales, o enla
determinacion de |a escena politica. La participacion
democrética popular implica un esfuerzo de
potenciacion (sujetificacion) en todas las instancias
e instituciones sociales (familia, trabgjo, politica,
cultura) cuyo referente es el caracter de lo politico,
es decir las condiciones de congfitucion y
reproduccion de la sociabilidad ™ Latoma del
poder, un tema clésico de la politica, debe ligarse
con un proceso de recaracterizacion de las practicas
de poder en todas las instancias sociales. Esta
recaracterizacion es el fundamento de latoma
popular del poder. Este es €l sentido de la
omnipresencia de lo politico paralos sectores
populares. La excluyente focalizacion en latoma del
poder politico, sin unarecaracterizacion
(transformaci én mediante préacticas de autonomia)
de los poderes sociaes, no es unaformaalternativa
de préctica politica popular.

Es posibleilustrar este planteamiento mediante
dos referencias: lalucha cultural contralaidolatria,
o contra el sexismo, en € interior delasiglesiasy
familias tiene un caracter politico popular: es
reivindicativo/politico, porque idolatriay sexismo
son constitutivos de una sociabilidad de mera
cooperacion en las fetichizadas sociedades
modernas. Latransformacion delasiglesiasy

2 El poder politico condensay expresa en su nivel lodos las
otras précticas de poder social. El poder politico resuelve quién
vive y quién muere' y como se vive y cOmo Se muere,
socialmente. Por ello, remite alas condiciones de la
constitucion (proceso de trabajo, produccion simbdlica) social
y alasinstituciones que potencian/debilitan su reproduccion.
Esta esla sociabilidad. Toda sociabilidad encierralatension
entre mera cooperacién y produccion de comunidad. La
politica popular consiste en procurar resolver estatension
potenciando la produccién de comunidad.

familias en espacios de encuentro y de produccion
de comunidad y sujetividad es unatareade la
politica popular, de su espiritualidad. En el mismo
movimiento, la expresion/testimonio de unalégica
que rechaza la discriminacion y la fetichizacion en
instituciones particularizadas tiene un caracter
estratégico respecto del sentido de la sociabilidad:
eliminacién de toda precarizacion, de toda
exclusion, potenciacion de las autonomias. En la
préctica politica con raices populares no existe sepa-
racion o paralelismo entre luchareivindicativa
particular o especificay proyecto de sociabilidad
(nacional, mundial).

Lasegundailustracion serefiereala
descentralizacion del Estado. Esta descentralizacion,
geogréficay administrativa, puede tener un
contenido antipopular. En €ella, se descentraliza
focalizadamente la administracion publicasin
desconcentrar poder y, desde luego, sin
recaracterizar materialmente | as practicas de poder
en todas las instituciones sociales. Este tipo de
descentralizacion (hecha posible por las huevas
tecnol ogias productivas y de informacion) fragmenta
alos sectores populares, |os despotencia, los toma
mas vulnerables. El 'poder local' carece aqui de
alcance estratégico en un doble sentido: no es
interlocutor de las raices de lavictimizacion y
precarizacion y no posee proyeccion naciona. Una
descentralizacion popular del Estado tiene como
referenciala desconcentracion de poderesy la
recaracterizacion de todas las précticas de poder —
transformacion de la capacidad para explotar y
discriminar en potencia para servir y crecer en
comunidad— desde la consideracion de las
necesidades populares. Bajo estas condiciones, la
descentralizacion del Estado con desconcentracion
de poderes y potenciacion de autonomias, constituye
un proceso de poder local que posee acance
nacional (constitucion de la sociabilidad y de
instituciones que facilitan la produccion de
comunidad, testimonio de sus | 6gicas, generacion
cultural de un buen sentido humano).

Lo alternativo popular es, por tanto, una préctica
de recaracteriacion material de los poderes sociales
mediante el discernimiento y la critica, laresistencia
y los proyectos sujetificadores
reivindicativo/politicos (liberadores), propuestos
desde necesidades sentidas, analizadas, negadas y



superadas mediante su creatividad y espiritualidad
por |os sectores popul ares.

Esasi que pastorales o trabgjos sociales
modestos, en apariencia puntuales. talleres de
artesanias para mujeres, por g emplo, grupos de
alfabetizacion, comunidades eclesia es de base semi-
rurales, trabajo con nifios de lacalle, etc., en cuanto
se constituyen formativamente como practicas de
autonomia, poseen alcance politico popular. Este al-
cance politico no prejuzga sobre las relaciones
metodol 6gicas y politicas que pueden darse entre
actividades de capacitacion y practicas formativas
(sujetificacion, autonomizacién). Obviamente, una
préctica especifica es popular si su referente central,
no excluyente, es formativo. Entre capacitacion y
formacion existe unainterpenetracion semejante ala
que debe existir entre luchareivindicativay lucha
politica con raiz popular.

2.4. Actores socialesy alter nativa politica

Desde |a década del sesenta vienen
manifestandose sectores emergentes de la sociedad
(derechos human -feminismo, jovenes, ecologistas,
negritud) cuyo recias ‘de izquierda’ pero, al mismo
tiempo, critico con diversos matices hacialas
ideologias y sensibilidades de mayor presencia
dentro de los trabajadores organizados. marxismo
(lucha de clases, sindicalismo revolucionario,
organizacion politico-militar, burocratismo, etc.),
socia-democracia (reduccion de lo politico ala
politica, tecnocratismo, evolucionismo, formalismo,
etc.), en cuanto alasideologias. Respecto de las
sensibilidades y espiritualidad, estos movimientos
denuncian lainsuficiencia o incapacidad de las
sociedades modernas, capitalistas y socialistas, para
cumplir con las promesas de liberacién por €
incremento dedg productividad y la constitucion de
sujetos plenos™. Por el contrario, hacen referencia
aque el despliegue tecnol 6gico profundizay
libidiniza la dominacion, ha militarizado y
regimentado (burocratizado) |a existenciay pone en
peligro la reproduccion de lavida sobre el planeta.

Estas movilizaciones, no necesariamente
exitosas 0 acumulativas, son signo de diversas crisis:
delaofertay cultura de la modernidad, del
marxismo-leninismo como ideologia revolucionaria

B3Cf. 1. Wallerstein: ¢El fin de qué modernidad?, pags. 14 y ss.

excluyente, de la social-democracia como ideologia
tanto del progreso socio-politico como de la
inclusion cultural, por ggemplo. No es necesario que
cada movimiento sea consciente de su radical puesta
en cuestion de estos aspectos y de sus
institucionalizaciones. Lo peculiar es que teniendo
un carécter de izquierdatienden a manifestarse fuera
de las ideol ogias de izquierda e incluso mediante su
rechazo frontal.

Estos movimientos, que emergieron en |os paises
centrales, se traspasaron alas sociedades
latinoamericanas y han sido asumidos aqui con
aternativas variadas, pero con suficiente
historicidad. Al desplegarse, no han podido menos
que ser interlocutores de otros actores y
movimientos ya existentes (sindicalismo,
campesinos, pobladores, estudiantes, mujeres, etc.) o
que resultaban potenciados por determinadas
coyunturas (derechos humanos en relacion con los
regimenes de Seguridad Nacional, indigenas
respecto del Quinto Centenario, informales durante
la"década perdida’, etc.) y, desde luego, de los
partidos que han dominado |a escena politica
latinoamericana después de la Segunda Guerra
Mundial. Al hacerlo, en particular por su referencia
alos movimientos y actores sociales populares
(incluyendo alos partidos), han contribuido a
cuestionar y transformar o al menos a enrarecer €l
clima, los contenidos y las formas de la protesta
social, pero, también, a opacar mediante la
particularizacion y diversificacion de las demandas e
identidades, €l proyecto popular. Estainterpel acion
es, por consiguiente, un factor de crisis, entendida
como transicion.

En la década del ochenta, lacrisisde
acabamiento de | as sociedades del socialismo
histérico y lacrisis (desafjo) de las diversas regiones
del socialismo histérico—y €l auge del
neoliberalismo como ideologia y sensibilidad social
(final dela historia) son otros factores que se
incorporan alacrisis de las movilizaciones
populares.

4 Teoriade la historia, diagnéstico de la sociedad
capitaistay de lamodernidad, concepcion del
mundo e ideologia revolucionaria.



En estas condiciones pueden expresarse tanto la
urgencia de un proyecto popular como su ausencia.
La corrupcion de la escenapoliticay del ambito de
lo politico como condensaciones de lalogica
dominante en el sistema, contribuyen a acentuar esta
doble demanda. Las articul aciones entre los nuevos
actores (y lostradicionales, interpelados y
sensibilizados por las nuevas formas) y las orga-
nizaciones politicas ya existentes, no han sido,
asimismo, particularmente creativas ni exitosas. Han
oscilado entre los esfuerzos de cooptacion e
instrumentalizacion por parte de los partidos hasta
los rechazos y ensimismamientos sociales que
generan un nuevo tipo de sectarismo y frag-
mentacién por parte de los actores y movimientos
sociales. No esdel caso detallar aqui €l desplieguey
sentidos de estas articulaciones. Interesa,
basicamente, mostrar algunas condiciones parala
superacion de su situacion actual y € alcance
politico/popular que posee esta superacion.

El punto central que debe orientar y ligar la
préctica de los partidos y los movimientos y actores
emergentes es € de laomnipresencia de lo politico.
Esto implicaasumir lapluralidad de | as préacticas
politicas populares, ladiversidad de sus niveles, la
innecesariedad (por antiecondmica) de reducirlaa
un solo factor o forma de lucha, su radical novedad
y creatividad, y laobligatoriedad de articular estas
diversas précticas sin pretender ni su unificacion ni
su hegemonia. llustra este aspecto la decision de no
escindir las précticas populares entre luchas
reivindican vas y luchas "politicas.

La politica con contenido popular debe tener
como referenciala produccién y autoproduccion de
autonomias. "Autonomia" no es independencia, sino
crecimiento desde o propio (raices, antecedentes,
memoria de lucha, formas organicas, utopia) con
otros, para otros (sociabilidad fundamental). Las
autonomias no constituyen un nuevo pacto social,
sino redes sociales, tgido social en permanente
didogo y fluidez. Un pacto sociad reifica
instituciones. El tgjido social se expresa mediante
relaciones permanentemente revisadas y se condensa
en instituciones transitorias que potencian su propia
criticay su transformacion historizada por su
vinculacion con las necesidades humanas y social es.
Por definicidn, los actores y movimientos sociales
deben aspirar ala autonomia. Pero también los
partidos que operan preferencialmente en la escena

politica—sin desplazar y reemplazar, mediante una
focalizacion excluyente. lo politico— deben
redefinir sus condiciones de produccién para
constituirse como espacios en |os que se convoguen,
resuenen, coordinen y propaguen nacionalmente
autonomias y proyectos de inspiracion y horizonte
popular. No es e momento del acabamiento de los
partidos, sino de su transformacion en ambitos
organicos fluidos que potencian, sin ahogar ni
dirigir, autonomias sociales, proceso en el cual ellos
mismos devienen instancias de autonomizacion, de
fortalecimiento de raices y de referencias utopicas.
En el imaginario moderno de la "sociedad bien
ordenada" existe incompatibilidad entre partido
politico —que operaen €l espacio del Bien Comun,
desparticularizado— y actores y movimientos
sociales particularizados. Pero para el imaginario
popular, gestado en relacion con la omnipresencia
delo politico, partido y actor se refuerzan como
productores de vida historica en tension y critica
permanentes. Diciéndolo en relacion con e
movimiento social delos creyentes: lalucha contra
laidolatria, esdecir € discernimiento de los idolosy
de susinstitucionalizacionesy el testimonio de lucha
contraellos, y por laidentidad de fe (sujetificacion
religiosa) no termina nunca. Es una lucha
politicamente estratégica que aspira a expresarse
como movilizacion social, como organica, como
utopiay como proyecto politico (de sociabilidad)
con otrosy paratodos.

Un dltimo alcance: e desplazamiento del
estrecho enfoque politicista de latomadel poder por
su revaloracion: transformacion del caracter dela
practica del poder en todas las instancias sociales,
no eliminalajerarquizacion existente entre poder
politico y otros poderes (econdémicos, de género, de
generacion, de status, etc.), sino que larecaracteriza
mediante lareintegracion de lo politico y la politica
Lo politico es la potenciacion de sujetos por la
sociabilidad. Las instituciones politicas, en sentido
restringido, condensan y expresan esta potenciacion
en el nivel delanecesariareproduccion dela
fluidez, pluralidad, didogo/
articulacion/interpenetracion y criticidad
(antifetichismo) sociaes.
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