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De Silencios y Gritos.

Job y Qohélet

en los noventa

Elsa Tamez

Hace un par de afios, andando con unos
amigos por el parque cercano ala CasaBlancaen
Washington, vi a unos cuatrocientos metros una
pequeia carpaverde en e césped, solitaria. Le
pregunté ami amiga Nancy: —¢Qué es aquell0?
Ella me contestd: —posiblemente se trata de
algunos haciendo huelga de hambre.

Larespuesta me impacto. En la soledad de la
pequea carpa verde habia algunos deseando llamar
laatencion por algunainjusticiatal vez. Sin
embargo nadie se acercaba, ni siquiera por
curiosidad. Senti que el silencio de ese espacio
estaba gritando, pero que la gente no escuchaba
nada. Estaba lgos, distraida, quiza pensando en
como comprar las Ultimas novedades del mercado o
en sus propios problemas y ocupaciones. EI muro
con los cincuenta mil nombres de |os jévenes caidos
en Vietnam estaba también por ahi, exhibiendo los
nombres petrificados en un hermoso y fino marmol,
como parte de la decoracion. Pareciacomo si toda la
pasion de lalucha contrala guerrade Vietnam
formara parte ya de una subasta de antiguiedades.
Eso me hizo recordar 1o que acontece hoy en
muchas partes de América Latina. ¢Donde quedo la
fuerzade la solidaridad que nos caracterizaba en las
décadas pasadas?

Lasiglesiasy los cristianos en general
enfrentamos el problemadelainsensibilidad y la
insolidaridad; antivalores humanos, opuestos a
mensgje de Jesucristo. Se trata de un proceso de
deshumanizacion creciente, y no solo de los
excluidos, sino de todosy todas. Parece ser que
anicamente lo rentable es digno. Conmoverse frente
al dolor geno no solo no produce ganancias, Sino
gue interfiere de manera negativa en e mundo de la
competencia en donde todos se lanzan aganar. La
gracia, lamisericordia, |0 propiamente humano,
estan perdiendo terreno en nuestro mundo actual
globalizado. Los intereses econdmicos ocupan la
prioridad en "los gréficos de lavida humana'. Los
indices de la gracia, misericordiay solidaridad van
en descenso, causando grandes pérdidas ala
humanidad y €l cosmos, sin que nadie, a excepcion

i

de algunos pocos, catalogados de idiotas —, se percaten.

Desde el basurero, escuchamos a Job: "Grito
violencia, y nadie me responde; pido socorro, y no me
defienden" (19,7). Y, poco més tarde, desde las calles
hel enizadas de una provincia sometida al Imperio
Tolomeo del siglo Il a. C., escuchamos |a afirmacion
del sabio Qohélet:

Yo me volvi aconsiderar todas las violencias
perpetradas bajo €l sol: vi € llanto de los
oprimidos, sin tener quien los consuele; la
violencia de sus verdugos, sin tener quien los
defienda (4,1).

En este escrito voy areflexionar sobre Job y
Qohéet con laintencion de buscar algunos criterios
que ayuden aresponder a nuestrarealidad insensible
hoy, y avivir en tiempos absurdos. Empiezo con Job.

1. Job, el inocente que sufre el

abandono en carne propia

En unalectura de Job es importante sentir los
silenciosy los gritos. Voy a centrarme solo en ellos.

1.1. Lossilencios

En el libro de Job encontramos varios
silencios. Algunos de comunion profunda, otros
anorados, otros devastadores.

El primero y méasintenso es el que durasiete
diasy siete noches. Tres amigos, Elifaz, Bildad y
Sofar, "salieron de su lugar” y vinieron averle para
"compartir su penay consolarlo” (2,11). El narrador
cuenta que a reconocer el cuerpo de Job

rompieron allorar: se rasgaron el manto,
echaron polvo sobre la cabeza y hacia el cielo
y Se quedaron con é, sentados en €l suelo,
siete dias con sus noches, sin decirle una

! Asi los pintan Carlos Alberto Montaner y otros en El manual
del perfecto idiotalatinoamericano. Barcelona, Plaza & Janés
Editores, S. A, 1996.



palabra, viendo o atroz de su sufrimiento
(2,12-13).

El silencio sevive en €l espacio del sufriente.
Dice el texto que sus amigos salieron de su lugar y
vinieron averle. Se detuvieron en lanueva casade
Job, el basurero: "sentado en latierra, entrela
basura’ (2,8). Alli llegaron y se escandalizaron al
ver el cuerpo repugnante. Toda palabra pronunciada
erainudtil en esos momentos.

El silencio erala sabiduria mayor. Setrata del
silencio solidario que sintoniza en armonialas
almas, las lagrimas y € ritmo de los corazones. La
anicainterferencia disonante es el sonido de la
tgluela que usaba Job pararascarse las llagas
malignas (2,8).

Lasabiduria del silencio serd reclamada mas
tarde por Job (13,5), pero no se repetira, pues los
discursos construidos con la razén ocuparan todo €l
escenario hasta el final delaobra. Complicaran las
relaciones de amistad y harén que la solidaridad se
ausente.

No es €l raciocinio en lablsgueda de las
causas del sufrimiento la sabiduria mayor para el
momento, es la compasion movida por los cinco
sentidos del cuerpo humano. Ellos ven, oyen,
huelen, tocan y prueban las |&grimas propias. Se
vive un silencio solidario, intenso y conmovedor que
humanizay pone en comunién alos humanos.
Conmoverse frente ala desgracia del otro o laotra
implicareconocer a otro como humano, e implica
asimismo humanizarse uno mismo. Es un proceso de
humanizacion mutua.

Hay otro tipo de silencio diferente y
necesario. Son silencios unidos alamentey al oido
del que escucha. Silencios que instruyen. Job pide
varias veces que sus amigos, los sabios, secaleny
escuchen. "—Oid atentamente mis pal abras, sea este
el consuelo que me dais; tened paciencia mientras
hablo—" (21,2).

Los amigos hablan y hablan y no tienen la
capacidad de escuchar argumentos contrarios ala
tradicion. Larealidad del sufrimiento del inocente
no logra destruir sus creencias. Prefieren defender
sus esquemas, pensando que defienden a Dios, a
escuchar unavoz disonante que viene de la
experienciarea. Job les dice:

iOjala os callarais del todo, eso si que seria
saber! Por favor, escuchad mis argumentos,

atended a las razones de mis labios... Vuestros
avisos son proverbios polvorientos y vuestras
réplicas son arcilla...(13,5s.12).

Escuchad atentamente mis palabras, prestad
oido a mi discurso (13,17).

También Job esta dispuesto a guardar silencio
para escuchar nuevos argumentos que le expliquen la
injusticia: Pide ser instruido y promete guardar
silencio mientras | os otros exponen su sabiduria (6,4).
Esos son silencios activos en actitud de escucha,
propicios para cambiar de esquemas y actitud.

Job siente que nadie le escucha: "jOjala hubiera quien
me escucharal...” diceen el v. 31,35. Las palabras de
Dios, después de las de Elihu, le manifestaran que
Dios le escucha.

Pero no todos |os silencios son sabios. Hay
silencios que matan. Job se siente obligado, por
justiciay dignidad, aromper € silencio y defenderse
frente alas acusaciones de que es por su culpa que se
encuentra en esa situacion infrahumana. Litiga con los
amigos y con Dios. Con hechos de la propia
experiencia, sistematizados en discursos racionales
contracorrientes, Job afirma lainjusticiacometida. Su
discurso es de vida o muerte. Si Job no denuncia el
orden injusto en el cual sufren losinocentes, éste se
implantard como |6gico y su irracionalidad sera
encubierta como racional. Guardar silencio es morir:
"¢Quiere aguien conten%?r conmigo? Porque callar
ahora seriamorir” (3,19)<' A sus amigos les confiesa
gue él sejuegad todo por € todo: "Guardad silencio
que voy a hablar yo vengalo que viniere, melo jugaré
todo..." (13,13s.). Esa era su manera de actuar, aun
antes de caer en la desgracia (31,34).

Dios guarda silencio, y ese silencio de Dios desata los
gritos de Job.

1.2. Losgritos

Después de que €l silencio intenso compartido
durante siete dias y sus noches se torna insoportable,
la obra cambia el ritmo de la pasion. Los gritos de Job
y sus amigos rompen €l silencio, y unagriteria
colmada de argumentos concretos y abstractos se
apodera de la atmésfera del basurero. Se pronuncian
alrededor de trece discursos, seis de Job, seisde los
amigos (dos cada uno) y uno del joven Eliha. Al final

2 Sigo latraduccion de A. Schokel, Bibliadel peregrino. Bilbao,
1993.



Se agotan las palabras y argumentos; |os gritos
guedan sin respuesta. Dios tendra que levantar
también lavoz; inevitablemente.

El grito de Job reclamajusticia, sale con
fuerza acompanado de enojo y angustia. Se trata del
grito que e sujeto esincapaz de controlar. Job grita
con vehemenciamaldiciendo el dia que nacio6 (3,1-
3), exigiendo ser escuchado, demostrando su
inocencia, combatiendo, con argumentos de lavida
cotidiana, lainconsistencia de ladoctrinade la
retribucion. Casi podria afirmar que €l lector o
espectador de laobra, ve, escuchay sientela
tragedia. La obra esta escrita con tanta pasion que
hasta podria darse que el exégeta, dedicado a
descubrir secretos no vistos por analistas anteriores,
sienta asimismo, por algunos instantes, palpitar su
corazon acel eradamente.

Job, al no encontrar respuesta a sus
denuncias, la arremete contra Dios. Los sahios
amigos no pueden permitir tal irreverencia®. Con
argumentos ya sabidos, intentan ahogar os gritos
del sufriente. Gritos versus gritos. Uno probando la
inocencia del justo, otros buscando la culpabilidad.

En el recorrer de los discursos parece ser que
Job no espera ser recompensado, 10 que busca es
recobrar su dignidad como humano. De hecho, |o
méas admirable en Job no es el no maldecir aDios,
sino & hecho de que nunca pierde su dignidad de
humano. Es mas, en €l proceso de su denunciay
defensase creceen ella

jAqui esta mi firmal, que responda €l
Todopoderoso, que mi rival escriba su
alegato: lo llevaria al hombro o melo
cefiiria como una diadema. Le daria cuenta
de mis pasos y avanzaria hacia él como un
principe (31,35-37).

Asi concluye Job su dltimo discurso.

Los gritos de Job son aquellos que salvan.
"Cadllar ahora seriamorir" (13,19). Los gritos de los
otros, en cambio, son gritos indtiles. Discurren fuera
del referente concreto, capaz de verificar las
injusticias. Defendiendo a Todopoderoso con
afirmaciones desfasadas de larealidad cotidiana,
condenan a justo y asi mismos. Como Satén, los

% En el texto abunda la terminologiajudicial. Job desea
entablarle un juicio a Schokel, J. L. Sicre, Job. Madrid, 1983.

amigos se convierten, sin quererlo, en acusadores. Job
afirma

He oido ya mil discursos semejantes, todos sois unos
consoladores importunos. ¢No hay limite paralos
discursos vacios...? También yo hablaria como
VOSOtros si estuviera en vuestro lugar: ensartaria
palabras contra vosotros, meneando la cabeza, os
confortaria con mi boca, os colmaria moviendo los
labios (16,2-5).

A veces | os discursos inoportunos se endurecen
tanto que se vuelven como pedradas. Job lo siente asi
al sefalar que ellos e afligen y aplastan con sus
palabras (19,2).

En este callgjon sin salida, algo es claro: ni los
silencios ni los gritos aivian e sufrimiento del
inocente. Job |o experimenta en carne propia. "Aunque
hable no cesami dolor, aungue calle no se apartade
mi" (16,6).

La construccién de laobraliteraria obliga a
Diosaromper € silencio, bajar al basurero y levantar
también lavoz. Dios, por estar en cuestion, tiene
derecho a gritar.

Dios se manifiestaa su estilo, recoloca las preguntas y
amplialas visiones. El no acusa a Job, como Satan, los
amigos y Elihud. Dios habla del cosmos, su creacion, la
creacion de todos y todas, de sus ecosistemas. Ubicala
historia humana dentro de ese maravilloso cosmos. En
cierto sentido le dalarazén a Job. No esquiva el
desorden entre |os humanos. Reconoce que hay
malvados poderosos y hay quienes sufren
injustamente. Pero no simplifica ninguna respuesta, ni
le receta a Job o que tiene que hacer. Lo introduce en
lacomplgjidad de la existencia humanay cosmica para
gue Job encuentre todas | as alternativas posibles e
insospechadas. La aparicién del grito de Dios, puede
llevar a Job alevantarse del basurero, a afirmar su
dignidad de humano y reconocer su finitud.

El didogo entre Job y Dios es misteriosamente
fructifero. Los silencios previos de Dios frente al dolor
del inocente hacen posible combatir, con la sabiduria
de laexperiencia, aquellateologia que culpabilizaa
los inocentes. Pues aunque Job no |o sabia, Dios
escuchaba los gritos de Job. Los gritos de Dios,
manifestados en su presencia (unatormenta) y
discurso abren el entendimiento de Job. Este guarda
silencio y escuchaala sabiduria.

Lossilenciosy gritos de Dios son capaces de
mover alaesperanza. Durante |os silencios mas
penetrantes de Dios, cuando casi la pierde ("¢Ddnde
ha quedado mi esperanza, quién lahavisto?' (17,15),



llega a asegurar en el préximo discurso la certeza de
que su Vengador vivey que le vera caraacara
(19,25).

En e epilogo Job es restaurado. No obstante su
restauracion no obedece al hecho de que no maldice
aDios apesar delas adversidades. Creer eso
significadarle larazon a Satan y los sabios, en €
sentido de afirmar un Dios que troca o vende
restauracion por no-maldicion.

Job no maldice a Dios, tampoco o bendice.
Job le reclama lainjusticia cometida contralos
inocentesy los justos. Dios reconoce € reclamo de
Job; no lo acusa ni culpabiliza. Tampoco le datoda
larazodn. Dios no es el culpable. Simplemente, como
Job, reconoce el hecho. Ambos reconocen sus
limitaciones™ Dios, tal vez por su infinita
misericordiaincluso hacialos malvados (puesto que
no se atreve a acabar con €llos, cf. 40,9-14), y Job
por su pequefiez y desconoci miento de ese Dios de
gracia (40,4, 42,5). Ambos sufren esa faltade
respuesta al grito de quienes se quejan por la
violencia cometida injustamente. Y Dios propone a
través de la complejidad del cosmos, |a busqueda de
muchas salidas.

En una sociedad utilitarista, como la nuestra,
urgetraer alaluz lagraciade Dios. Hoy, cuando
nadie da nada por nadie, y los méritos se colocan
como condicion paraser aguien. El Diosdela
gracia nos manifiesta que todos y todas,
especialmente "los Jobes’, son personas dignas por
Su pura gracia—Y no por tener tarjetas de crédito—,
y que | as personas estan por encima de las cosas, y
por lo tanto ni se desechan ni se subastan en la
competencia.

En el texto Job fue restaurado, pero se
guedaron sin restauracion las mujeres y los hombres
gue nacieron en e mundo de los miserables, que
vivieron siempre ali, y observaron a Job caer y
subir. Esos, narrados en Job 30,1-10@{ gue &l poema
del poeta salvadorefio Roque Dalton®, los llama

...l0s siempre sospechosos de todo..., los
hacel otodo, |os vendel otodo, |os

* G. Gutiérrez, Hablar de Dios en el inocente, 1986, pag. 173.
Dios. Sus amigos son los abogados de Dios (13,8). Cf. A.

®R. Dalton, Las historias prohibidas del pulgarcito. El
Salvador, 1992.

comelotodo... mis compatriotas, mis hermanos.

Los excluidos son "los Jobes' de hoy, cuya
sola presencia, como un cuerpo crucificado, debiera
aterrar ala humanidad.

Leer a Job hoy, desde nuestra realidad, nos
invitaadiscernir los silenciosy los gritos, —sabios e
indtiles—, para abrirnos a nuevas dimensiones
posibles para una accién fructifera. También nos
ensefiaavivir los silenciosy gritos de Dios, los cuales
son capaces de llevarnos a abrir nuevos rumbos, otras
puertas, mas humanas. Necesitamos escuchar
atentamente los silencios y gritos de Dios. Job nos
ensefia igualmente a entrar en relacion con e Dios de
lagracia. A recordar que Dios nos ama porque si, no
por méritos, y a aceptar que amamos a Dios no porque
nos bendice, sino porque si. Se trata de unarelacion
humano-divina que no acontece en las esferas
mercantiles, sino en los margenes de ladignidad y la
gracia.

El sabio Qohélet también tiene algo que decir
para hoy.

2. Qohédlet, un sabio que desafia a vivir

en medio delo absurdo

Pareciera que en la actualidad hay "Jobes" que
no gritan, no hay amigos que |los ataguen para
defender aDios, y laausenciadel Todopoderoso se
posterga insoportablemente.

Vivimos tiempos absurdos. Mientras mas se
unen e Nortey € Sur, més se distancian; mientras
mas se alcanzan las posibilidades de resolver €
hambre en el mundo, por |os avances tecnol 6gicos,
mayor es la produccion de miseria. Vivimos un tiempo
en el cua €l interés personal puede méas que
salvaguardar €l planeta paralas nuevas generaciones.
Mientras més pobres hay, menos solidaridad y
sensibilidad se observa. Es ese € tiempo que nos toca
vivir en el Nortey en € Sur, en el Estey € Oeste. Un
tiempo presente que se impone como Unico, que busca
excluir cualquier reminiscencia liberadora del pasado
y cualquier e emento utopico que pueda movilizar
hacia una nueva realidad.

¢COmo pueden los cristianos vivir en tiempos
de "sequiamesianica’?

Unasituacion similar he encontrado en €l libro
del Eclesiastés, escrito amediados del siglo 111 a. C.
Laobraseiniciay termina con una afirmacion que
denota un sentimiento de vacio, de frustracion total:



"Vanidad de vanidades, todo es vanidad". Yo
traduciria la palabra hebrea hebel por porqueria:
"Porqueria de porguerias, todo es porqueria’. Digo
esto porque eso es o que nos sale de |o profundo del
corazén cuando observamos "bajo € sol", quela
fascinacion de las novedades del mercado acaparala
atencion de los habitantes de latierra, pobresy
ricos, engjenando sus corazones, alejandoles de los
valores que nos humanizan. Consumir mas, ser el
mejor, tener éxito son los imperativos de nuestra
sociedad. Todos corren orientados por |os propios
intereses para salvarse, sin darse cuenta que
condenan alaexclusién a quien se atraviesa en €l
camino.

"Vanidad de vanidades, todo es vanidad",
decia el autor del Eclesiastés cuando observabala
novedad de su siglo, cuando se cambiaba de trueque
alamoneda en las transacciones mercantiles. Los
economistas de la antigliedad hablan de un tiempo
de grandes descubrimientos, insospechados avances
tecnol 6gi cos, una eficacia sorprendente, nuevas
maneras de hacer negocios, un boom comercial y
financiero, nuevas formas de dominar alas
provincias con militares y economist . Parece
ser que aparte del siglo XX, no hoy otro tiempo de
tanto cambio como el del helenismo, e momento en
gue surge la obra.

Sin embargo, €l autor de Qohélet
desenmascara la novedad afirmando que es vanidad,
viento, vacio. Porque é ve laotra cara del progreso:
trabajo esclavizante:

Volvio por tanto a desesperanzarse mi
corazon acerca de todo el trabajo en que me
afané, y en que habia ocupado debajo del sol
mi sabiduria. jQue el ser humano trabaje
con sabiduriay con ciencia y con rectitud, y
gue haya de dar su hacienda a otro que
nunca trabajo en ello! También es esto
vanidad —hebel—y mal grande (2,21);

® Cf. Martin Hengel, Judaism and Hellenism, 1974, pags. 6-57;
M. Rostovtzeff, Greece, 1963, pags. 258-300; M. Ralf, La
época helenistica, 1963; Helmut K oester, Introduccion al
Nuevo Testamento e historiay literaturadel cristianismo
primitivo, 1988 pags. 73-345; Stephan de Jong, “jQuitate de
mi sol! Eclesiastésy latecnocracia helenistica’, en RIBLA
No. 11 (1992).

injusticiay opresion: "Vi mas debajo del sol: en lugar
del juicio, ali impiedad; y en lugar delajusticia, ali
iniquidad" (3,16); burocracia:

S opresion de pobresy perversion de derecho
y dejusticia vieseis en la provincia, no te
maravilles de ello; porque sobre e alto vigila
otro mas alto, y uno mas alto esta sobre ellos
(5.8);

tirania: con respecto a rey dice:
No te apresures a irte de su presencia, ni en
cosa mala persistas; porque é hara todo lo
gue quiere. Pues la palabra del rey es con
potestad y ¢quién le dird, qué haces? (8,3-4);

represion:
Ni aun en tu pensamiento digas mal del rey, ni
en o secreto de tu camara digas mal del rico;
porque las aves del cielo llevaran lavoz, y las
que tienen alas haran saber la palabra
(10,20).

Cuando las paredes oyen, no hay libertad ni serenidad.

El mundo estaba invertido, alos malos lesiba muy
bieny alos buenos lesibamal:

Hay vanidad —hebel— que se hace sobre la

tierra: que hay justos a quienes sucede como s

hicieran obras de impios, y hay impios a

quienes acontece como s hicieran obras de

justos. Digo que esto también es vanidad —

hebel — (8,14).

No encgjaba lateologia sapiencial heredada,
gue afirmaba con certeza lo contrario, como se ve en
Proverbios.

De modo que en el contexto del Eclesiastés hay
un presente que es pura porqueria, un pasado al cual se
aconsgia no recurrir ("Nunca digas ¢cud eslacausade
gue los tiempos pasados fueron mejores que estos?’
(7,20)) y un futuro totalmente desconocido ("...pues no
sabe lo que hade ser; y e cuando haya de ser, ¢quién
selo ensefiara? (8,7)).

Estarealidad es |a que experimentamos en
muchas partes actual mente.

¢COmMo podemos sobrevivir sabiamente en
medio de |o absurdo? Aunque parezcaincreible, €l
Eclesiastés nos da algunas pistas. Porque aunque
comienzay termina afirmando que todo es vanidad,



dentro del discurso aparece unalucha por respirar y
caminar con lalibertad propia de los humanos.

Quiero resdltar cuatro pistas. Primero: si la
percepcion cronol dgica de |os tiempos es aplastante
e insoportable, porque no se ven salidas, habra que
redimensionar |os tiempos y percibirlos de manera
distinta. Qohélet, en el poema 3,1-8, sugiere la
afirmacion de fe de que todo tiene su tiempo y su
hora, hay tiempo de nacer y tiempo de morir, de
plantar y arrancar lo plantado, dellorar y dereir, de
abrazar y de abstenerse de abrazar, detirar piedrasy
de recogerlas, de guerray de paz. Pareciera ser que
con solo asumir eso, se puede caminar, resistir y ser
solidario en tiempos de odio, de llanto, de
destruccion, de guerra. Es mas, siendo conscientes
de esa situaciOn presente, se puede plantar, aun
sabiendo que no es tiempo de plantar; intentar
abrazar, aun sabiendo que no es tiempo de abrazar;
hacer |a paz, aun sabiendo que no se lograra mucho.
Pero siempre teniendo la certezade que s hay un
tiempo de porqueria, tiene que haber un tiempo de
no-porqueria.

En estelibro, y en otros de sabiduria, se
habla del temor de Dios. En €l contexto de Qohélet
interpreto e temor de Dios no como tenerle miedo a
Dios, sino como una afirmacion cuya consecuencia
es "no temer". Temer a Dios seria reconocer que
Dios es Dios y nosotros somos humanos. Y como no
somos dioses, ho podemos hacerlo todo, transformar
en un minuto larealidad invertida que nos
deshumaniza. Temer a Dios significa reconocer
nuestros limites como humanos, nuestra condicio
humana. Cuando no vemos nuestros limites nos
paralizamos, somos poco eficaces, quedamos
neutralizados por la angustia. Cuando reconocemos
nuestros limites, en cambio, podemos caminar,
respirar, e incluso sentimos que vamos més alla de
nuestros propios limites. Temer a Dios significano
temas, Dios estd alli. Todo tiene sutiempo y su
hora.

No hay nada reaccionario en esta propuesta
de Qohélet, a contrario, ellaayuda a sobrevivir en
un presente en el cual por ahora no se vislumbran
aternativas.

Hay un refran que €l libro repite como seis
vecesﬂy gue tiene que ver con laafirmacion dela

" Cf. 2,24-26; 3,12-13; 3,22; 5,17-19; 8,15; y 9,7-16; en 11,9
10 aparece €l consgjo alos jOvenes de alegrarse y aprovechar
ser felices durante su juventud.

vida concretay sensua: "No hay nada mejor que
comer pan y beber vino con alegriaen medio del
trabajo esclavizante" (2,24-26). ¢;Qué significa esto
para quienes estamos acostumbrados a ser eficientesy
ver resultados rapidos? Pues bien, en tiempos de
porqueria no queda mas que asumir el presente
rechazandolo en su |6gica contraria. Qohélet nos
propone afirmar la vida concretay sensual, a acoger
un ritmo de vida distinto, més humanizante. Alli
donde no se sienten los minutos; porque si la muerte
es morada eterna, la vida habra que vivirlacomo si
fuese eterna. El Eclesigstés hace alusion al banquete
escatoldgico de Isaias™, € cual se debe vivir desde
ahora en medio del trabajo esclavizante.

Cuando laldgicadelasociedad esla
produccion en el menor tiempo posible porque €
tiempo es oro, Qohélet nos invitaa asumir € tiempo
de la eternidad dentro de la historia de |os tiempos
cortosy contables. Y ese tiempo solo se vive cuando
se disfruta de la vida acompafiado de la comunidad
con lacual uno la comparte. Laforma mas amplia de
expresar esta afirmacion de la vida concreta ocurre en
9,7-10:

Anda, y come tu pan con gozo, y bebe tu vino
con alegre corazon; porque tus obras ya son
agradables a Dios. En todo tiempo sean
blancos tus vestidos, y nunca falte ungiiento
sobre tu cabeza. Goza de la vida con la mujer
gue amas, todos los dias de tu vida que te son
dados debajo del sol, todos los dias de tu
hebel; porque ésta estu parte (jelec) enla
vida, y en tu trabajo con que te afanas debajo
del sol. Todo lo quete viniere ala mano para
hacer, hazlo segun tus fuerzas; porque en €l
Seol, donde vas, no hay obra, ni trabajo, ni
ciencia, ni sabiduria.

No se trata de una experiencia de gozo que da
la espalda de maneraindiferente ala deshumanizacion
de su tiempo, ni tampoco se produce por una
impotencia cinica frente alos excluidos de las
politicas econdmicas. El disfrute de lavida aqui no
tiene nada que ver con e "comamos y bebamos, que
mafiana moriremos’. Se trata de afirmar lavida
concreta y sensual en un medio en donde se laniega.

8 Cf. Sandro Gallazzi, Ana Maria Rizzante Gallazzi, “La prueba
delos ojos, la pruebade la casa, la prueba del sepulcro”, en
RIBLA No. 14 (1993), pag. 77.



Se trata de burlar la muerte, aferrandose alavida.
Enfin, setratade vivir lalégicade lagraciade
Dios, retando de estaformalaldgicadelaley dela
rentabilidad deshumanizante que no conoce la
misericordia. Job gritaba exigiendo justicia. Qohélet
propone aferrarse alaviday disfrutarla mientras
vienen tiempos mejores.

La cuarta pista son una serie de consgjos
sintetizados en dichos populares que nos ayudan a
caminar con sabiduria y astucia en cada momento de
lavida cotidiana. El discernimiento eslo mas
importante. Las grandes verdades no encajan por
ahora, es @ discernimiento que nos ensefia unas
veces a afirmar una cosay otras adecir otra, a veces
contraria. Pero siempre con € mismo fin de salir
adelante, de esquivar la muerte. El pueblo dela
ciudad y e del campo conocen muy bien los
proverbios.

Si en una sociedad invertidaalos malosles
vabien y alos buenos mal, ¢como debemos actuar,
bien o mal? Si actuamos bien, nosvair mal, ¢para
qué adelantar la muerte?; y si actuamos mal, ya que
Nno €s correcto, en algin momento lgjano sufriremos
las consecuencias, ¢entonces? Es aqui donde viene
el discernimiento y la astucia que el Eclesiastés nos
propone: no seas demasiado justo, dice, ni seas sabio
en exceso, ¢por qué habras de destruirte? Y después
anade: no hagas mucho mal, ni seas insensato, ¢para
gué has de morir antes de tiempo? (7,16-17). Lo que
nos enseia el texto es que en el tiempo presente hay
gue ser muy sabios en €l diario caminar, por eso
aconsgja por aqui y por ala més valen dos que uno
(4,9-12), launion hace lafuerza (4,12), jcuidado,
que las paredes oyen! (10,20), a mal tiempo buena
cara (7,14), mas vale perro vivo que ledbn muerto
(9,4), etc. Esta Ultima pista la entendemos solo ala
luz de las anteriores, pues sabiendo que todo tiene su
tiempo y su hora, que los humanos no somos dioses
y que esvital disfrutar lavida hoy, como si fuera
eterna. De esta manera podemos, con dignidad,
enfrentar los problemas a entender la complejidad
de lavida cotidiana.

Quedabien claro que éstano eslagran
alternativa hoy. Lo que Qohélet aconsegjalo hace
pararesistir con sabiduria los tiempos de porqueria,
sin una angustia asfixiante, aferrandonos alavida
concreta desde |o cotidiano. Esto es, también,
aprender a experimentar la gracia de Dios hoy.



¢Hay una salida al problema de |la deuda externa?
Franz J. Hinkelammert

Después de los movimientos de protesta de
los afios ochenta en contra del pago de ladeuda
externadel Tercer Mundo, hubo un tiempo de
silencio alrededor de este problema. El cartel de los
prestamistas del Primer Mundo pudo impedir, por
medio de amenazas y embargos, laformacion de un
correspondiente cartel de los deudores. Los
deudores quedaron sin posibilidad de defensa. Los
movimientos de protesta fueron aislados y
marginados.

El problema de |a deuda fue aparentemente
resuelto en favor de los prestamistas y |os paises
endeudados perdieron cualquier posibilidad para
hacer presente sus intereses, a pesar de que los
pagos a cuenta de |la deuda externa originaron
verdaderas catastrofes en estos paises.

Desde hace al gunos afios aumentan de nuevo
las voces gue exigen una solucion del problema de
ladeuda. Eso tiene que ver con el hecho de quelas
crisis de los Ultimos afios —la crisis de México, la
crisisasidtica, lacrisisrusay lacrisis de Brasil—
estan intimamente vinculadas con |os problemas de
las deudas de estos paises. Sin embargo, hay que
anadir un elemento importante para explicar por qué
esas voces ahora vuelven a aumentar. Este el emento
esguelasiglesias, y entre ellas con muchafuerzala
iglesia catdlica, han retomado este tema para llamar
aun ano dejubileo en e afo dos mil.

Frente a esta situacion quisiera hacer |os siguientes
comentarios sobre este problema de la deuda, y
anadir algunas reflexiones éticas y teol 6gicas.

1. (Qué esdeuda externa?

Es importante aclarar a qué nos referimos
cuando hablamos de una deuda externa. No
cualquier deuda con un extranjero es deuda externa,
mientras que deudas con nacional es pueden ser
deudas externas. Por otro lado, |as deudas externas
no son necesariamente deudas publicas. También se
puede tratar de relaciones de deuda entre personas o
empresas privadas.

Si queremos entender el problemadela
deuda externa, debemos entender por deudas
externas |l as deudas contraidas en divisas, es decir en
moneda extranjera. Por tanto, se trata de deudas que

Nno se pueden pagar en moneda interna. Por eso,
deudas que se pueden pagar en moneda interna no
constituyen deudas externas, aunque el prestamista
Sea un extranjero.

En este sentido el Tercer Mundo tiene
deudas externas, |as cual es solamente puede pagar
por medio de una parte de sus exportaciones. Para
poder pagarlas, as importaciones tienen que ser
mas bajas que las exportaciones en una cantidad
correspondiente ala cantidad por pagar. Pero eso
crea una especial dependencia, porque las
posibilidades de pago dependen ahorade la
posibilidad de efectuar exportaciones en una
cantidad correspondiente. Si |os paises
prestamistas no facilitan posibilidades
correspondientes de importaciones paralas
exportaciones de |os paises deudores —sea en
referenciaalos precios, seaen lo que serefierea
otros obstéculos para laimportacion como tasas de
aduana, 6rdenes internos de los mercados 'y otras
limitaciones cuantitativas de las importaciones—,
entonces se hace imposible atender |as deudas. Los
paises deudores caen en una dependencia de los
paises prestamistas. Siguen debiendo, no obstante
no pueden pagar.

L as deudas externas del Tercer Mundo
consisten casi Unicamente de deudasen US-
ddlares, en las monedas del bloque del euro y en
yens. El pago depende exclusivamente de la
capacidad de lograr superavits, mediante las
exportaciones, que permitan atender |as deudas.
Sin embargo, |os paises deudores no tienen
ningunainfluencia significativa sobre las
condiciones de importacion de los paises
prestamistas.

Las posibilidades de exportacion de los
paises deudores son determinadas sobre todo por
las posibilidades de exportacion de mercancias.
Por tanto, la balanza comercial —larelacion entre
las exportaciones y |as importaciones de
mercancias— determina las posibilidades de pago
de estos paises. Las posibilidades de exportaciones
de servicios o de capital son extremadamente
limitadas, con la excepcién de los paises con
turismo en los cuales la exportacion de servicios
permite efectuar superavits. Pero, aparte de esta



excepcion, las balanzas de servicios y la balanza de
capital son predominantemente negativas y no
pueden, por consiguiente, equilibrar los déficits de
la balanza comercial.

L as exportaciones de |os paises de América
L atina consisten principal mente en exportaciones de
materias primas (incluidos los productos agricolas).
Para poder atender |a deuda externa, estos paises
tienen que hacer esfuerzos extraordinarios de
exportacion. Solo que en estos esfuerzos, dichos
paises se encuentran en una situacion de
competencia entre si. En efecto, cuanto mas
esfuerzos de exportacién gecutan, tanto mas ellos
mismos producen una presion sobre |os precios de
exportacion. O sea, los productos de exportacién
tienden a bgjar sus precios como resultado de los
propios esfuerzos para exportar més. Por eso, los
precios internacionales de las materias primas
presentan unatendenciaalabaga Laconsecuencia
es que & incremento de las exportaciones en
términos fisicos produce resultados financieros
disminuidos. Los términos de intercambio cambian
en favor de |os paises prestamistas, que son los
importadores principal es de las materias primas.
Cuando las exportaciones de |os paises deudores
entran en competencia con la produccion interna de
los paises prestamistas, estos Ultimos tienden a
imponer tasas aduaneras y otras limitaciones del
mercado para proteger a sus productores internos,
sobre todo en el sector agrario. A lavez, imponen a
los paises deudores un comercio libre sin limites que
limitala competitividad de sus productos
industriales. Solo en casos excepcionales, estos
paises pueden sustituir la exportacion de materias
primas por la exportacion de productos industrial es.

Como resultado, la deuda externa se torna
impagable. Los paises deudores tienen obligaciones
de pago que no pueden atender, porque no cuentan
con mercados dénde obtener |0s ingresos necesarios
para poder pagarlas.

Hay dos gjemplos que pueden ilustrar €l
problema resultante:

El primer gemplo serefierealos EE. UU. de
hoy. Mucho se habla de deudas externas de los EE.
UU. Pero en realidad este pais no tiene una deuda
externa en el sentido de deudas en moneda
extranjera. Cas todas las obligaciones de EE. UU.
con deudores extranjeros son obligaciones en su
propia monedainterna, el dolar. Por ende, setrata de

deudas internas en manos de extranjeros, quienes
mantienen |os titul os de estas deudas

especia mente como reservas. Este tipo de deudas
con extranjeros no crean ninguna dependencia del
deudor en relacion alos prestamistas. Al contrario,
demuestran la posicién hegemonica de los EE.
UU. en laeconomiamundial. En Ultimainstancia,
los EE. UU. pueden pagarlas mediante la
impresion de billetes. Eso precisamente no da
tranquilidad alos prestamistas, sino que significa
mas bien una amenaza. En este caso, los
prestamistas extranjeros no tienen casi ninguna
influencia sobre las condiciones de estabilidad de
susinversiones. Por eso, estas deudas internas en
manos de extranjeros tienen mas el caracter de un
regalo que de una obligacion. Y por eso mismo los
EE. UU. luchan por la hegemoniadel US-ddlar, en
tanto que Europa occidental tratade limitar esta
hegemonia por medio del euro. Los paises
europeos quieren hacer también tan lucrativo
Negocio.

El otro ggemplo es el dela Alemaniadel
tiempo entre las dos guerras mundiales. Los pagos
de reparaciones después de la Primera Guerra
Mundial, resultantes del tratado de paz de
Versalles de 1919, crearon una deuda externa que
répidamente se mostré impagable. Por tanto,
impuso ala economia alemana una extrema
dependencia de los paises que habian ganado la
guerra. La historia de Alemania de este tiempo no
se puede entender sin el andlisis de esta situacion
de deuda, que ayudo a socavar la democracia de
Weimar y fue un elemento de importancia esencial
paralatomadel poder por el nazismo en 1933.
Recién a final delarepublicade Weimar se
vislumbraba, en la conferencia de Lausanaen
agosto de 1932, una solucion. No obstante la
suerte de la democracia alemana ya estaba echada.
De maneravisible, hoy se esta produciendo una
situacion analoga en Rusia.

2. Larelacion crediticianormal y lausura
estructural

Entramos en unarelacion crediticia normal
cuando, por g emplo, compramos a crédito una
refrigeradora y la pagamos en €l periodo siguiente
de nuestros ingresos. Las cuotas se pueden pagar
delosingresosy el banco da el crédito bajo la
condicion de que el ingreso sea suficientemente
alto para poder pagar. Del ingreso se paga un



interés, 1o que baja el ingreso disponible total, pero
como compensacion se tiene larefrigeradora antes
de lo que seriaposible en € caso de ahorrar
previamente la suma necesaria para pagarla a
contado. El horizonte del tiempo es relativamente
bajo. Por eso, se puede estimar con bastante
exactitud el ingreso futuro disponible del cual se
pagaran | as cuotas.

Esta situacién cambia cuando €l objeto
comprado es mayor y cuando, por consiguiente, en
la compra a crédito se tiene que gastar una parte
relevante del ingreso para el pago de las cuotas. Ese
es €l caso, por gemplo, con lacomprao la
construccion de una casa. El horizonte del tiempo
ahoraeslargo y cambios imprevisibles del ingreso
—ppor gemplo en el caso del desempleo— pueden
modificar el calculo origina por completo. El
calculo original eraun célculo del ingreso, sin
embargo resultd equivocado. De la compra por un
crédito normal se sigue algo completamente
diferente.

Aparece latrampade la deuda. El
prestamista hace ahora un calculo diferente de aguel
calculo deingresos. Al dar € crédito habia
calculado la parte del ingreso necesaria para el pago
de las cuotas, encontrando que €l ingreso era
suficientemente alto para poder conceder € crédito.
En este momento efecttia un cdlculo del todo
diferente. Calculalos haberes del deudor, sus
recursos, asi como el valor comercial delacasaen
relacion alasumatotal debida. Si el valor comercial
de la casa es mayor que la sumatodavia debida,
puede aplazar €l pago. Pero las cuotas debidas son
consideradas como un nuevo crédito, y en
consecuencia capitalizadas. Aparece unacurva
exponencial de las deuda, cuya tasa de crecimiento
esta dada por las propias cuotas. Si la suma
adeudada se aproxima ahora al valor comercial dela
casa, yano puede brindar ninguna prorrogay el
deudor pierde su casa para poder todavia pagar la
deuda.

Esta transformacion del calculo de parte del
prestamista es decisiva. En lamismalégicadel
sistema crediticio, € calculo de los recursos
reemplazaal cllculo del ingreso y llevaal fina ala
ruina del deudor. Lo que hemos mostramos para el
caso del crédito de consumo, también vale para el
caso del crédito productivo a unaempresa. En este
ultimo caso, no obstante, es muy frecuente un
crecimiento de | as deudas por encima del valor

comercial de los haberes del empresario. El deudor
sigue adeudando, aun cuando ya casi no tenga
ingresos ni haberes. Aparece lo que Max Weber
Ilamala"esclavitud” del deudor. Todo lo que éste
consiga como ingresos, ahora pertenece a
prestamista.

Este cllculo de losrecursos es €l tipico
calculo del usurero. En este caso, lausurano es en
primer término un fendmeno moral, sino que se
vincula con la propia estructura del sistemade
crédito. Ocurre unatransformacién del prestamista
en usurero, gue no es necesariamente el producto
de alguna"codicia" sino el resultado de seguir la
|6gicadel sistema de crédito. En estalogica, en las
condiciones dadas, larelacion crediticia normal se
transforma en unarelacion usurera. Esta
transformaci dn tampoco se sigue necesariamente
como resultado de tasas de intereses "usureras”. El
juicio acercade s unatasade interés es usurera o
no sigue siendo en dltimainstanciaun juicio
moral, y como tal esdificil fundamentarlo. Sin
embargo, el paso al calculo de recursos del
prestamista es demostrable de manera empirica, a
igual que sus consecuencias devastadoras. Pero
tampoco estas consecuencias devastadoras son
necesariamente resultado de la maldad intencional
del prestamista, sino que se derivan de la propia
|6gicadel sistema de crédito, siempre y cuando
varien las condiciones del calculo de ingresos que
estaen el origen. De la situacion de emergencia se
sigue entonces la entrega del deudor a prestamista
y lapérdida de su libertad. No solo todos los
haberes y recursos del deudor caen en manos del
prestamista, Sino asimismo todos sus poderes, esto
es, todo lo que puede. Su incapacidad de pago se
puede transformar en este instante ellamismaen
una fuente de ganancia del prestamista.

Luego, laincapacidad de pago del deudor
no es forzosamente una catastrofe para el
prestamista, Sino que en circunstancias
determinadas puede ser més bien una fuente de
ganancias especialmente altas. En este caso, €l
céculo del prestamistaincluso puede ser un
caculo de su posibilidad de lograr laincapacidad
de pago del deudor, para asi poder explotarlo hasta
el infinito. Aqui aparece la usura en un sentido
mas estrecho. Es entonces un comportamiento del
prestamista que tiene laintencion de provocar la
incapacidad de pago del deudor, parade esta



forma poder aprovecharse de é y de todas sus
posibilidades.

La historiade la usura muestralas
consecuencias devastadoras. La esclavitud del
deudor y de su familia; su condena a prisién por
deudas, donde puede podrirse €l resto de su vida.
Estas son solamente algunas de las consecuencias
del sistema de crédito.

El célculo usurero, como célculo de recursos, tiene
siempre latendenciaallegar a ser un calculo delas
ganancias posibles derivables de laincapacidad de
pago del deudor. Ese es el sentido de la usura que
esta presente en lafigura de Sylok, en El mercader
de Venecia de Shakespeare.

En consecuencia, €l problemade lausurano
se puede reducir a un problema de tasas de interés
demasiado altas, que muchas veces se llaman
intereses usureros. De lo que se trataen lausuraes
de laincapacidad de pago del deudor. A pesar de
gue yo pague intereses demasiado altos, sigo siendo
un ser humano libre siempre y cuando los pueda
pagar. Pero cuando resultan impagables, pierdo mi
libertad.

Desde hace méas 0 menos un siglo se ha
intentado limitar por medio de lalegislacion de las
situaciones de quiebra estas consecuencias
devastadoras. Se le suele conceder ahora al deudor
una garantia de un ingreso minimo con e resultado
de que € prestamista solamente puede adjudicarse la
parte de losingresos del deudor que vamas alade
este minimo. Los miembros de la familia tampoco
pueden se hechos responsables por el prestamista.
Se ha establecido asimismo un horizonte de tiempo
parala posibilidad de cobro de parte del prestamista.
En muchos paises éste solo puede cobrar en un
periodo de treinta afios a partir de la quiebra.

También en el caso de la deuda externa del
Tercer Mundo se tienen las diferentes etapas del
calculo del crédito, pasando del célculo del ingreso
al calculo derecursos, y por fin al calculo delas
ganancias potencial es resultantes de laincapacidad
de pago de los paises deudores. Se trata de
transformaciones en las cuales | os Ultimos dos
célculos son dificilmente distinguibles. Por eso la
deuda externa muestra muchos paralelos con €l
problema de la deuda comentado anteriormente. Sin
embargo se mantiene la diferenciaimportante de
gue en el caso de la deuda externa se trata de una
deuda en moneda extranjeraen el cual, por tanto,
siempre estan involucradas | as relaciones entre

diferentes espacios monetarios y en consecuencia
entre diferentes paises. El Estado del pais deudor
no tiene las competencias suficientes para
solucionar € problema. También como en el caso
de las relaciones de deuda privadas existe en €l
caso de deudas externas un especial
condicionamiento por la politica monetaria de
comercio internacional de |los paises acreedores.
Por eso, en estas relaciones de dependencia
internacional cumplen un papel decisivo.

Ladeuda externade Américalatinaese
resultado de un desarrollo de largo plazo. Al
terminar la Segunda Guerra Mundial esta deuda
externa era pequefia e insignificante. Eso fue el
resultado de la economia de guerra. Los paises
|atinoamericanos suministraron sus productos a los
EE. UU., sin que ésta nacion pudiera pagar
mediante |la entrega de productos correspondientes.
Los paises de América Latinaregistraron atos
superavits en su balanza comercial, y por ende sus
deudas anteriores fueron canceladas. No obstante,
toda |a historia latinoamericana es una historia de
procesos de endeudamiento que han desembocado
varias veces en crisis de la deuda.

Por consiguiente, e proceso de endeudamiento
actual no es de ninguna manera un efecto directo
delacrisisdel petroleo de 1973y delas
facilidades para créditos que siguieron. Yaa
finales de los afos sesenta se da una amplia
discusion acerca de la posible impagabilidad de
estas deudas. De todos modos, ya habian crecido
tanto que habian alcanzado €l limite de la
impagabilidad. A partir de las facilidades
resultantes de la crisis del petréleo, sin embargo,
se hace posible seguir con este endeudamiento de
una manera aventurera. No obstante, también este
endeudamiento posterior a1973 seguiala
tendencia anterior, con un aumento apenas ligero
de latasade crecimiento de la deuda.

En su tendencia, el endeudamiento
|atinoamericano no es explicable a partir de
desequilibrios de la balanza comercial. Desde la
Segunda GuerraMundial, la balanza comercial de
AméricaLatina es predominantemente
equilibrada. En promedio, estos paises exportan
mas de lo que importan. Desde luego hay periodos
con una balanza comercia negativa, pero les
anteceden o les siguen periodos con una balanza
comercia positiva. Si se efectlia una balanza
comercial consolidada para el periodo desde 1950



hasta 1987 —relacionando |as exportaciones totales
con las importaciones—, éstaresulta positiva. En
este periodo América Latina exporta unos 60 mil
millones de délares més de lo que importa. Si se
hace la misma balanza hasta 1982, la situacion es al
revés, con un déficit de 60 mil millones.

Los desequilibrios de la balanza comercial
desde 1973 son muy grandes. De 1974 a 1982 ésta
es negativay lasumade los déficits alcanza
alrededor de 60 mil millones. Sigue un periodo de
superavits altos, que suman para estos afios unos
110 mil millones. Después viene un periodo con
superavits menores, parallegar en los Ultimos afios
de nuevo a déficits.

Hoy América Latinatiene una deuda externa
cercana alos 600 mil millones. Es obvio que esto no
se puede explicar directamente por |la balanza
comercial. En realidad, |a deuda externa se explica
principalmente por las transferencias de divisas a
cuenta de transferencias de ganancias y de intereses.
Las ganancias ddl capital extranjero en América
Latina hay que pagarlas en los paises de los que
proceden las inversionesy por eso son pagadas en
divisas de esos paises, a igual que losintereses
sobre préstamos. En |os afios cincuenta las
transferencias de divisas eran sobre todo
transferencias de ganancias. Las transferencias de
ganancias tienen con las transferencias de intereses
unarelacién alrededor de 10:1. Pero a pagar
América Latina estas transferencias en divisas,
aumenta la deuda externa. Con eso crece la parte del
pago de intereses en relacion alas transferencias de
ganancias. En los afios ochenta larelacion se
invierte. Ahoralas transferencias de ganancias en
relacion con las de intereses son arededor de 1:10.
En los afios noventa vuel ve a subir laimportancia
relativa de | as transferencias de ganancias como
consecuencia de la venta de industrias nacionales a
capital extranjero. De esto resultan transferencias
adicionales de ganancias.

Hasta €l afio 1982, cuando estallalacrisisde
la deuda, América Latina atiende financieramente su
deuda externa, pero no la paga de susingresos. La
paga de créditos adicionales con € resultado de un
aumento constante de la deuda externa. Y ésta
aumenta al canzando un volumen que la hace
impagable. Ese transito se da durante los afios
setenta, hasta el comienzo de los cuales la deuda
externa habria sido todavia pagable en razén de una
rigida politica de lograr superavits correspondientes

de labalanza comercial. Sin embargo esta politica
no se redlizaramas. Y aque las facilidades del
crédito eran grandes después de la crisis petrolera,
las obligaciones de pago a extranjero se siguen
atendiendo por medio de préstamos adicionales.
La deuda externa contintia entonces subiendo y
alcanza un tamano tal, que las obligaciones ya no
son pagables ni con una politica extremade
austeridad. En el momento de la crisis de la deuda,
en 1982, éstarondalos 300 mil millones, por los
cuales habia que abonar anual mente unos 45 mil
millones de ddlares. Con una exportacion anua de
arededor de 120 mil millones, eso significaba para
los paises latinoamericanos la obligacién de pagar
solamente en intereses més de un tercio de su
ingreso por exportaciones, sin bajar siquiera el
volumen de la deudatotal.

En este tiempo €l Fondo Monetario
Internacional (FMI) impone en América Latinalos
[lamados gjustes estructurales, que transforman las
economias de estos paises en economias de pago
de ladeuda. LIevan a una disminucién violenta de
las importaciones y cambian por completo la
situacion econémicay social del continente. Tiene
lugar una pauperizacion extrema de lapoblacion y
un recorte radical de las funciones econémicasy
sociales del Estado. América Latina presenta ahora
altos superavits en su balanza comercial, los cuales
en € periodo de 1983 a 1988 llegan a 20 mil
millones anuales; esto es, alrededor del 20% de su
exportacion total. Solo que estos superavits son
transferidos sobre todo para el pago de los
intereses de la deuda.

Pero con eso se mostraria claramente la
impagabilidad de la deuda externa. Un esfuerzo de
pago mancomunado —acompafiado por una
desastrosa pauperizacion de la poblacion y una
igual destruccion de lanaturaleza— llevaria al
pago efectivo de Unicamente la mitad de los
intereses vencidos. Méas de 40 mil millonesen
intereses vencian anualmente y apenas la mitad
podian ser pagados con sacrificios humanos
intolerablemente altos. Por tanto, la otra mitad de
los intereses vencidos | os paises |atinoamericanos
tenian que seguir pagandol os con nuevos
préstamos. Estos paises transfieren entre 1983 y
1988 arededor de 120 mil millones de dolares
resultantes de su superavit de la balanza comercial.
A pesar de eso, su deuda externa se incrementa en
otros 120 mil millones. En efecto, rondando ella en



1982 1os 300 mil millones, alcanza en 1988 unos
420 mil millones.

Para tener unamejor ideade lo que
significan estas cantidades, conviene hacer una
comparacion histérica. Después de la Segunda
GuerraMundial, el Plan Marshall para Europa
Occidental asciende a 14 mil millones de ddlares.
En precios de 1988 esa cantidad equivale a una
suma de aproximadamente 70 mil millones. Luego,
América Latinatransfiere entre 1983 y 1988
alrededor de 1,5 veces el Plan Marshall hacialos
paises acreedores y, haciendo eso, paga nada més la
mitad de los intereses vencidos.

América Latinaesincapaz de pagar y
precisamente por eso cae en una dependencia
completa de |os paises acreedores. Eso se expresa
durante los afios ochenta en |las constantes
negociaciones de la deuda de estos paises con €l
FMI. En nombre de los paises acreedores, € Fondo
Monetario pasa del cdculo deingresos al célculo de
recursos 'y, por consiguiente, al cdlculo del usurero.
L os afios ochenta y noventa han sido afios de una
gigantesca usura internacional, en los que Ameérica
L atina ha perdido lo que le quedaba de su
independenciay sino también como resultado de la
incapacidad de pago del continente. Son mucho mas
altas de la que habrian sido en € caso del pago dela
deuda. Son las ganancias de la usura, cuando €
usurero halogrado laincapacidad del deudor, quien
en este instante le tiene que entregar todo lo que
tieney es. A los acreedores les pertenece ahora e
continente entero con latotalidad de sus valores —
en cuanto tenian € interés de poseerlo— y con todo
lo que puede hacer hacia el futuro. Los gobiernos
|atinoamericanos ya no disfrutan de ninguna
soberania, sino Unicamente de autonomia. Todo esta
disponible para ser explotado, y precisamente su
incapacidad de pago de ladeuda externaesla
palanca por medio de la cual selesimpone este
inmenso poder. Si ladeuda fuera pagable, América
L atina mantendria alguna posibilidad de
independencia. Pero como no es pagable, €
continente tiene que entregarse. Quien puede pagar,
sigue siendo un ser humano libre. Quien no puede
hacerlo, pierde todo lo que tiene y con eso su
libertad.

Quiero anadir todavia a gunas advertencias:
1) El trénsito de la deuda externa de América
L atina hacia una deuda impagable era

claramente visible a mediados de |a década
de los setenta. Habria sido la obligacion del
FMI intervenir en contra del
endeudamiento. No obstante, violando sus
obligaciones expresas, el Fondo Monetario
ha procurado e sometimiento de América
Latina en nombre de |os acreedores. Hoy
podemos sostener que el capital financiero
se da cuentade lasituacion de
impagabilidad de la deuda en ese
momento, y que desde entonces en
adelante pasaa un calculo del usurero. El
FMI colabora sabiendo muy bien lo que
hacia. Los préstamos posteriores alacrisis
petrolerade 1973 no se otorgan
"Ingenuamente”, como se nos dice con
frecuencia, sino sabiendo que la
impagabilidad de |a deuda externa
producida por esos préstamos permitiria
ganancias mucho més elevadas de las que
podrian esperarse en € caso del pago dela
deuda. Esta politica se ha seguido
aplicando en otros lugares. En lacrisis
asiaticgde 1997, se procede frente a Corea
del Sur~de lamisma manera. No se ayuda
para hacer pagable la deuda externa, sino
gque el FMI persigue llevar a Corea del Sur
alaincapacidad de pago. Logrado eso, se
pueden imponer condiciones que hacen
imposible continuar la politica del
desarrollo de un capitalismo nacional en
ese pais. Una politicamuy parecidaselleva
acabo en laactualidad en relacion a Rusia,
como |o sostiene George Soros. Justamente
este es el nlcleo del calculo del usurero.

2) Lasrelaciones internacionales entre
deudores y acreedores hoy, son relaciones
de un capitalismo completamente salvage.
No existe ningun derecho de quiebra, e
incluso se ha anulado & derecho de quiebra
gue se respetaba en e capitalismo méas
clasico desde € siglo XVII1. Eso seve con
claridad en la politicadel Fondo
Monetario, la cual |e ha sido impuesta por
el gobierno de los EE. UU. En el momento
delacrisis de ladeuda externaen América

1 Ver en este sentido Feldstein, Martin. "Refocusing the
IMF", en Foreign Affairs, March-april, 1998.



Latina en 1982, dos tercios de la deuda era
entre empresas privadas y bancos privados
en |os paises acreedores, deudas que no
tenian ninguin aval de parte de los gobiernos
latinoamericanos. Sin embargo, en ese
momento se obliga a estos Estados a asumir
esas deudas privadas como deuda publica. O
sea, la bancarrota de las empresas privadas
de América Latinayano podria eliminar sus
deudas, |o que en el derecho de quiebra del
capitalismo clésico eraalgo obvio. Asi por
giemplo, en e siglo XI1X enlosEE. UU. las
grandes bancarrotas de las empresas
ferrocarrileras levantadas en gran parte con
capital inglés terminaron con esas deudas, y
al Estado de los EE. UU. nunca se le ocurrié
asumirlas como deuda publica. Este derecho
de quiebra se suprime en América Latinaen
los afios ochenta, precisamente por la
intervencion del Gobierno delos EE. UU. En
Meéxico sellevaacabo con un gran fraude a
laopinion pablica. Traslacrisis de ladeuda
de 1983, México nacionaliza los bancos
privados, |os cuales eran deudores privados
de una parte significativa de la deuda externa
del pais. Se los nacionaliza con sus deudas
externasy ni el FMI ni el gobierno delos
EE. UU. protestan, porque como es obvio se
trata de una accion concertada con ellos.
Pocos afios después se reprivatizar alos
bancos, solo que ahora sin su deuda externa
gue de este modo habia sido convertida en
deuda externa publica. Procesos de este tipo
serealizan en todo el continente. De esta
manera es eliminado e derecho de quiebra
del capitalismo clésico, segun €l cua las
deudas privadas externas se liquidaban por la
bancarrota de las empresas privadas. Los
bancos privados extranjeros tenian que
asumir las pérdidas resultantes de préstamos
mal colocados. Ahora, en cambio, se obligaa
los Estados de | os paises deudores a asumir
esas deudas privadas. Se trata de una
subvencion inaudita para el sistema bancario
privado internacional, subvencion que se
eleva a cerca de dos tercios de esta deuda
externa. Asi pues, el minimo derecho de
quiebrainternacional que habia existido en el
capitalismo clésico dgade existir. Sin esta
subvencion ilegitimay fraudulenta, es

3)

posible que la deuda externa de América
Latina hubiera sido pagable.

Por eso, en las relaciones financieras
internacionales ya no existe el derecho de
quiebra. Ninguna deuda externa se puede
terminar por la bancarrota del deudor. En el
caso de la deuda publicainterna, un Estado
nacional puede declarar |a bancarrotay con
eso se acaba legalmente esta deuda. En las
relaciones internacional es no posee esta
facultad. Como € acreedor es otro pais o
ciudadano de otro pais con su moneda
propia, un Estado nacional no tiene
ninguna jurisdiccion para declarar su
bancarrota. En consecuencia, paraun
Estado deudor no existe siquiera esa
proteccion minimaala cual puede acceder
en |as relaciones con acreedores de deudas
internas. Pueblos enteros con sus hijos, y
los hijos de sus hijos, son responsables del
pago por un tiempo perpetuo. Tampoco
hay ninguna proteccion para un ingreso
minimo del deudor, como se lo reconoce
hoy generalmente en relaciones con deudas
internas. El acreedor puede condenar a
poblaciones enteras al hambre, sin que
haya ninguna posibilidad de intervenir.
Puede cometer genocidios, sin que nadie le
puedareprochar algo. Y s & deudor gerce
resistencia, es amenazado con el bloqueo
econdémico y hasta con laintervencion
militar externa. Si no puede pagar, por
consiguiente no tiene libertad, y tampoco
puede reclamarla.

Las inversiones extranjeras —préstamos o
inversiones directas— no suelen transferir
ingresos de | os paises acreedores hacialos
paises deudores. Segun el mito interesado
de lamayoria de los economistas, mediante
esas inversiones fluyen ahorros de los
paises desarrollados hacia los paises
subdesarrollados. Sin embargo eso nunca
ha sido asi, y hoy tampoco lo es. Después
de la Segunda GuerraMundial hastala
actualidad, apenas hay un afio en €l cual las
transferencias de ganancias del capital
extranjero en Ameérica Latina no hayan
sido mayores que €l aporte por inversiones
directas extranjeras. Para todo ese periodo,
|as transferencias de ganancias son mucho



mayores que el aporte de lasinversiones
directas. A finales del decenio de los sesenta,
por primeravez los andlisis de |os tedricos
de lateoria de la dependenciallamaron la
atencion sobre este hecho. En contra del
mito, que todavia hoy se sigue difundiendo
en todas partes, e capital extranjero no
aporta ahorros de |os paises del centro, sino
gue por €l contrario coge ahorros de los
paises dependientes en favor de los del
centro. Su fuerte posicion laderivade su
dominio sobre latecnologia, €l acceso a
mercados extranjerosy el conocimiento
referente ala direccion y gestion empresarial
(management). Asi, moviliza en su propio
beneficio los ala)rros delos paisesen los
cualesinvierte =

3. ¢Hay una salida del

endeudamiento?

Lasalidamasinmediataesy sigue siendo la
cancelacion de ladeuda. En todos los casos de
deudas impagables, unata cancelacion tiene sentido
y divialasituacion del deudor. Pese aeso, la
cancelacion no es de por si lasolucion del problema
deladeuda, si no se hace alavez o necesario frente
alas causas que originan €l proceso de
endeudamiento.

Se habla de cancelacion de la deuda, cuando
simplemente se anula una deuda existente. Se habla
en cambio de una moratoria de la deuda, cuando se
interrumpe su pago por un tiempo determinado. En
este caso se trata solo de unamoratoria, s para el
periodo concertado no se cobran intereses. Por tanto,
los intereses vencidos no pagados no son
considerados y no se los capitaliza afiadiéndolos a

2 Una situacién andl oga se puede demostrar hoy paralas
inversiones directas extranjeras en China, donde son muy
grandes. En €l afio 1998 China tuvo un superavit de su balanza
comercial de $43.590 millones de dolares. En €l mismo afio
recibi6 inversiones directas por un monto de 45 mil millones
(LaNacion (San José), 1. 1. 1999).

El superavit de labalanza comercia es un crédito para el
extranjero; lainversion directa extranjera es una transferencia
de capital desde el extranjero. En este caso de China, ambos se
equilibran. Por consiguiente, China no recibid ningln ahorro
del extranjero por las inversiones directas. No obstante, €l mito
de la participacion del ahorro de los paises desarrollados en el
desarrollo de paises subdesarrollados, estd por encimade los
hechos.

monto principal de ladeuda. Al final del periodo
de unamoratoria, el deudor tiene una deuda igual
gue a comienzo. En el caso de las negociaciones
de la deuda, en cambio, como se las efectud en
América Latina especial mente en |os afios ochenta,
se trata de una simpl e reestructuracién de la deuda.
En este caso se extiende la fecha de vencimiento
delamisma, pero e pago de los intereses no es
interrumpido, sino gue los intereses vencidos son
anadidos al principal y de esta manera
capitalizados. Al terminar el periodo de
postergacion del pago, €l deudor tiene una deuda
mayor que a comienzo. Ladiferenciala determina
el plazo de la postergacion del pago y de latasade
interés cal culada. Por eso, estas negociaciones de
la deuda no tienen nada que ver ni con una
cancelacion de la deuda ni con unamoratoria. Al
contrario, son un medio de imposicion de
condiciones del acreedor y alivian Unicamente la
situacion de pago a corto plazo a cambio dela
aceptacion de las condiciones que e acreedor
impone. Atestiguan la pérdida de libertad del
deudor.

En el caso de | as actual es propuestas
respecto a un posible jubileo en € afio 2000, se
trata de la exigencia de una cancelacion de la
deuda o de una moratoria alargo plazo. En el caso
de que tales facilidades no comprendan la totalidad
de ladeuda, tienen que incluir por |o menos
aquella parte de la deuda que de hecho es
impagable y origina el chantaje perpetuo de parte
de los acreedores. Eso es necesario paradevolver a
los deudores cierta independencia. Por lo menos
hay que lograr que |as deudas restantes sean
pagables. Eso implicala determinacion de sumas
por pagar que sean compatibles con un desarrollo
econdémico minimo del pais deudor. Si tal cantidad
se expresa en téerminos de cifras, se podria decir
gue jamés el pago alargo plazo puede ir mas alla
de un 5% de los ingresos por exportaciones. Se
necesita ademas una reformulacion del derecho
internacional de quiebra, que haga posible
inclusive la bancarrota del Estado y, como
minimo, la recuperacion del derecho internacional
de quiebra del capitalismo clasico. Habra que
establecer con claridad |a responsabilidad del
gobierno de los EE. UU. por las consecuencias de
la anulacion de este derecho de quiebraen las
relaciones financieras internacionales, y su



impacto extremo sobre la deuda externa
latinoamericana hoy existente.

Pero todas estas medidas tampoco se podran
gjecutar, S N0 se toman en cuenta otras causas
estructurales para los procesos internacionales de
endeudamiento.

Hay un caso histérico en €l cual € sistema
capitalistamundial tomé tales medidas estructurales,
cuando percibi6 su necesidad. Setratadel conjunto
de medidas que se aplicd al término de la Segunda
GuerraMundial para hacer posible lareconstruccién
de la economia de Europa Occidental. Frente al
poder del blogue socialista, se hizo imposible repetir
la politica aplicada frente a Alemaniatras la Primera
GuerraMundial. La Guerra Friaimplicaba un
peligro real para el capitalismo en Europa, y no se la
podria haber ganado sin la reconstruccién de Europa
Occidental.

Se tratd de tres medidas centrales, que hicieron
posible |a estabilidad financiera de Europa
Occidental:

1) El acuerdo sobreladeudaen Londresen
1952. Este acuerdo constituy, de hecho, una
moratoria alargo plazo de las deudas
existentes. Los paises europeos occidentales
no tendrian que atender sus deudas externas
en el periodo de su reconstruccién. Eso
implicd larenuncia de |os paises aliados
occidentales alas reparaciones de guerra por
parte de Alemania, y larenunciade los EE.
UU., sobre todo frente a Francia e Inglaterra,
al pago de los préstamos concedidos durante
delaguerra. Sin este acuerdo acercadela
deuda dificilmente podria haberse llevado a
cabo lareconstruccion. Por € tratado de
Versdles, a final delaPrimera Guerra
Mundial, seimpuso a Alemaniala
obligacion del pago de reparaciones de
guerratan atas que, de hecho, resultaron
impagables, mientras que los EE. UU.
exigieron de sus aliados, Francia e Inglaterra,
el pago de los préstamos recibidos durante la
guerra. Asi pues, Francia e Inglaterra
necesitaban |as reparaciones de Alemania
para poder atender sus préstamos de guerra.
Nominal mente esos pagos se hicieron a
Francia e Inglaterra, no obstante en realidad
se hicieron, pasando por Francia e Inglaterra,
alosEE. UU.

En e acuerdo de Londres sobre la deuda se

2)

expreso alavez, pues, larenunciaa
reparaciones de guerra de parte de
Alemaniay larenunciadelos EE. UU. a
pago de |os préstamos de la Segunda
GuerraMundial de parte de sus dliados de
Europa Occidental. Sin embargo, los EE.
UU. si exigieron de la Union Soviéticael
pago de sus préstamos de guerra. El
rechazo de parte delaUnion Soviéticaa
efectuar tal pago, fue tomado por los EE.
UU. como unarazon paraentrar en la
Guerra Fria.

Laayudade Plan Marshall. Esta ayuda
consistio en pagos de ayuday en préstamos
gue no habia que atender alargo plazo en
moneda extranjera. No se transformo en
una deuda externainmediata, cuya atencion
habria sido una carga parala
reconstruccion. Fue usada para dar créditos
en moneda interna de |os paises receptores,
créditos que habia que atender en moneda
internay que constituirian un fondo
rotativo disponible para nuevos créditos en
moneda interna. Eso fue posible por €l
hecho de que no habia que atender deuda
externa alguna significativa. Por ende, los
fondos del Plan Marshall significaron una
transferencia efectiva de ingresos (ahorros)
delos EE. UU. hacia Europa, y son uno de
los casos excepcionales de la historia
moderna en |os cual es préstamos externos
implicaron transferencias efectivas. Sin el
acuerdo acerca de la deuda de Londres esta
transferencia no habria sido posible. En
efecto, en € caso de una deuda externa
significativa de Europa Occidental, si se
hubiera exigido la atencién inmediata a esa
deuda, los fondos del Plan Marshall
habrian fluido de inmediato de vueltaalos
EE. UU. paralaatencion de esa deuda.
Dichos fondos, por ende, no habrian
Ilevado a ninguna transferencia de
ingresos. Sin embargo, en laformaen la
gue fueron otorgados, si constituyeron una
transferenciareal de ahorros desde los EE.
UU. hacia Europa. Por eso, esta
transferencia se hizo notar entonces en una
balanza comercial altamente negativa de
Europa Occidental. De ahi que la ayuda del
Plan Marshall constituya uno de |os pocos



3)

casos en los cuales fondos de ayuda y de
créditos condujeron de manera efectiva a
transferencias de ingresos.

Este hecho distingue a Plan Marshall
delamayor parte de lastal llamadas ayudas
econdmicas de los paises del centro hacialos
paises subdesarrollados. Solamente en casos
excepcionales ellas implican transferencias
efectivas de ingresos y, por consiguiente,
transferencias de ahorros. En su mayor parte
retornan, inmediatamente después de
recibidas, alos paises acreedores parala
atencién de las transferencias de ganancias
de intereses de la deuda. En todas partes, los
pagos que se reciben a cuenta de alguna
ayuda para el desarrollo suelen ser muy
inferiores alos que se pagan por
transferencias de ganancias e intereses. Se
mete en € bolsillo de los paises
subdesarrollados una suma pequefia, pero se
les saca sumas mucho mayores. No obstante,
de caraal publico, los paises acreedores solo
hablan de aquellas sumas pequefias que
meten en los bolsillos de los
subdesarrollados, elogidndose a si mismos
por su bondad; no mencionan para nadalas
sumas mucho mayores gque extraen de los
mismos bolsillos. De esta manera surge la
creencia de gque los paises desarrollados
efectivamente transfieren ingresos a los
paises subdesarrollados. Pero esto tiene muy
poco que ver con larealidad, asi como con lo
gue fue el Plan Marshall.

La Union de Pagos de Europa Occidental .
Tuvo como una de sus funciones principales
evitar procesos de endeudamiento entre los
propios paises europeos occidental es durante
el periodo de lareconstruccion. Lo consiguio
imponiéndoles condiciones para equilibrar
entre ellos sus balanzas comerciales. Cuando
en un pais aparecia un saldo negativo, se lo
obligaba a eliminarlo por medio de una
politica sobre el comercio internacional
correspondiente. Para estarelacion entre las
diversas balanzas comerciales habia un
margen —un tal llamado swing— dentro del
cual tenian que mantenerse los saldos
positivos 0 negativos eventuales, el cual no
se podia traspasar. Los saldos negativos —
déficit— de la balanza comercia no fueron

financiados por préstamos en divisas, sino
de la cgja de compensacion de la Union
europeo-occidental. Por eso no se pagaron
intereses, sino que los saldos negativos de
unos paises se cubrieron con los saldos
positivos de otros. Los saldos negativos de
un periodo podian ser equilibrados por
saldos positivos de otro periodo sin €
peligro de que un financiamiento mediante
préstamos hiciera aparecer avalanchas
exponenciales de endeudamiento, que
posteriormente ya no se pudieran detener
con ninguin saldo positivo readlista.

Esta Unién de Pagos de Europa Occidental
efectivamente logro evitar procesos de
endeudamiento relevantes durante el
periodo de reconstruccion, que durd varias
décadas, a pesar de que algunos paises
tuvieron una capacidad de exportacion
mucho més grande que otros.

Estas tres medidas formaron un conjunto que
resulto de la estrategia de evitar que la
reconstruccion fueraimposibilitada por un nuevo
proceso de endeudamiento. Las tres medidas
fueron, por tanto, partes de una estrategia global de
reconstruccion, cuyo éxito solamente es explicable
por estas medidas que en su correspondencia
mutua conformaron la estrategia. Lamisma
estrategia fue completada por algunos elementos
adicionales. Setrat6 del fomento de ordenamientos
de mercados. EI mas importante fue el marco del
mercado agricola europeo, el cual todavia
mantiene su importancia. A su lado aparecia el
ordenamiento del marco del carbén y el acero,
realizado especiamente entre Franciay Alemania.

Al terminar el periodo de lareconstruccion en
el transcurso de los afos sesenta, muchas de estas
medidas perdieron su relevancia o fueron
simplemente anuladas. Pero sin duda,
constituyeron una condicién irrenunciable para el
exito de lareconstruccion.

Ciertamente, una comparacién historica de este
tipo solo puede brindar analogias y comparaciones
para otras regiones del mundo. No puede ser
copiada sin més. No obstante, da puntos de
referencia que pueden tener su importancia
también para unatarea como ladel desarrollo de
los paises subdesarrollados.



En laactualidad se trata del desarrollo sostenible
paratoda la humanidad. No simplemente como
género humano, sino por medio de la vida de todos
los seres humanos. Tal desarrollo sostenible solo es
posible si esta meta se une con la solucion del
problema de la deuda externa, y hace que también
ella misma sea sostenible. Sin embargo, no puede
serlo si no se desarrolla un conjunto de medidas
analogas al caso histérico comentado de la Union
Europea en su periodo de reconstruccion. Si eso no
se hace, la propia sobrevivencia de la humanidad se
pone en peligro.

Un proyecto de este tipo tendria que considerar
varias necesidades:

1) Esnecesario efectuar la cancelacion dela
deuda externa—o unamoratoriaalargo
plazo— por |0 menos para aguella parte de
ella efectivamente impagable. Eso serefiere
amucho més de la mitad de esta deuda,
porgue se trata de la mayor parte deella. S
gueda una deuda restante, tiene que ser
pagable, pero también pagada. El
financiamiento del pago de la deuda externa
mediante nuevos préstamos tiene que ser
excluido porque solo conduce a nuevos
procesos exponenciales de endeudamiento,
gue al final vuelven a producir la situacion
de laimpagabilidad.

2) Cuaquier ayuda econdmicatiene que
realizarse de una maneratal, que
efectivamente produzca transferencias de
ingresos. Eso solamente es posible s ala

ayuda la antecede una cancelacion general de

las deudas pendientes, y si ellano es
transformada en una nueva deuda externa.
Para eso tiene que ser pagada a fondos
rotativos en moneda interna que puedan
entregarla para nuevos préstamos internos.
Unicamente en la administracion de estos
fondos pueden y deben entrar también
criterios de los paises donantes, aunque
siempre bajo la condicién de que se evite un
nuevo proceso de endeudamiento.

3) Paraque sea posible una solucién para el
comercio mundial, tiene que haber una
especie de union mundial de pagos. La
economiamundial es un sistema cerrado. Por
ende, la sumade los saldos negativos de la
balanza comercial es siempreigual alasuma
de los saldos positivos. Los paises con saldos

positivos tienen interés en financiar los
correspondientes saldos negativos de los
otros paises por medio de crédito. No
obstante, de esta manera desatan siempre
de nuevo procesos exponenciaes de
endeudamiento que es dificil, y muchas
veces imposible, pagar en periodos
posteriores paralos paises de saldo
negativo. Eso solo |o puede solucionar una
union de pagos mediante una cgjade
compensaci én gue prescriba margenes
tanto paralos saldos negativos como para
los positivos de las diversas balanzas
comerciales, y que obligue alos paises a
gjecutar una politica econdmica que haga
posible este tipo de equilibrio. En €l caso
de un saldo positivo de la balanza
comercial, lapoliticatiene que ser ladel
aumento de las importaciones o ladela
restriccion de las exportaciones, y en €l
caso de los saldos negativos a revés. Los
saldos positivos tienen que financiar los
saldos negativos sin que intermedie ninglin
sistema de crédito.

Este conjunto de medidas tendria que ser
completado por un ordenamiento internacional
para materias primas y productos agricolas, sin e
cual serdimposible asegurar solvencia econémica
de los paises mas débiles. Sin embargo, un
desarrollo solamente puede ser sostenible si esta
en equilibrio con e medio ambiente. Eso exige un
ordenamiento mundial también del medio
ambiente.

En suma, eso puede ser un proyecto de salida.
Por supuesto, no es un plan de gobierno. Es un
esbozo para hacer ver laslineas en las cuales
habria que pensar en algo concreto parallegar por
fin aagun plan de gobierno.

Pero, es bien obvio que un proyecto de este
tipo propone algo que bajo las actuales relaciones
de poder resulta por completo imposible. Que algo
asi fuera posible para una determinada region del
mundo —Europa Occidental después de la
Segunda Guerra Mundial—, se explica solamente
por las condiciones creadas por la Guerra Fria.
Hoy, para el poder establecido, no existe una
presion parecida. No obstante, esto no cambia para
nada el hecho de la necesidad urgente de medidas
de este tipo. Solo significa que con las actuales



relaciones de poder es del todo imposible asegurar
un desarrollo sostenible parala humanidad. Sin
embargo, s eso esimposible, entonces no es posible
detener el actual proceso de destruccion dela
humanidad y de la naturaleza. Las relaciones de
poder programan por tanto €l suicidio colectivo de la
humanidad y declaran laimposibilidad de oponerse
alaparanoia.

Pero, por eso, un proyecto de este tipo no es
utopico sino que sigue siendo redlista. En la
actualidad es imposible de hecho, no obstante o que
hoy esimposible de hecho no por eso es utépico. En
la Antigledad, por ggemplo, eraimposible para el
ser humano volar, pero no por eso era utopico. La
utopia es laimaginacion de un estado de cosas, cuya
realizacion imaginada se encuentrafuera de la
condicién humana. Es necesario concebir utopias,
pues sin ellas no se podria conocer el marco dela
condicién humana, sin embargo, de por si ho son
factibles. Un proyecto de solucion, en cambio, es
algo diferente. Su realizacion puede ser imposible de
hecho, si bien lo es porque hay seres humanosy
poderes que se resisten a esarealizacion. En este
sentido esfactible, aunque alavez imposible de
hecho. Es decir, su imposibilidad de hecho es una
imposibilidad humanamente producida, la cual
precisamente por eso es también modificable. Las
utopias, por €l contrario, van mucho més alé. Esto
vale, por gemplo, paralas utopias de la abolicién
del Estado, del dinero y del mercado o del
matrimonio, para mencionar latriada anarquista.
Aun cuando todos los seres humanos de latierra
quisieran su realizacion, sigue siendo imposible
hacerlas realidad puesto que van més dladela
propia condicion humana. En términos realistas, su
realizacion solo se puede imaginar en términos
religiosos.

Para un proyecto de solucion, en cambio, eso es
completamente diferente. Es posible si |os seres
humanosy los poderes se proponen realizarlo.
Pueden ser imposibles de hecho, no obstante es
posible hacerlos posibles.

En esta perspectiva, la politicano es
simplemente el arte de los posible. Hoy hay que
concebirlamés bien como € arte de hacer posible lo
gue es imposible de hecho. Por eso encierraun
conflicto que no se puede evitar, en cuanto existen
poderes que hacen imposible lo que politicamente es
necesario. Es necesario enfrentar este conflicto, ya
que este tipo de conflictos no se pueden solucionar

por lanegacion de su existencia. Se tratade un
conflicto en la perspectiva de un desarrollo
sostenible en pos de la vida de la humanidad, del
cua en laactualidad son conscientes partes
importantes de la sociedad civil y es asumido por
ellas.

Es importante tener concienciadel hecho de
gue se requiere concebir proyectos de solucion, a
pesar de que sean imposibles de hecho. Lo
imposible de hecho, hay que hacerlo posible. Sin
embargo, Unicamente se puede hacer posible un
proyecto concebido antes de empujar su
realizacion. Lo que no hasido pensado y
concebido, tampoco se puede hacer posible;
aunque e hecho de haber concebido una solucién,
de ninguna manera garantiza su realizacion.

4. Dimensiones éticasy teol0gicas

del problema dela deuda

L os procesos de endeudamiento atraviesan
toda nuestra historia. Comienzan adarse con €l
mismo desarrollo de las relaciones mercantiles.
Estas relaciones implican la posibilidad de
procesos de endeudamiento. Si no se detiene a
tiempo estos procesos, sus resultados amenazan la
capacidad de vivir de la sociedad, y la subvierten.

L os procesos de endeudamiento tienen su
propia dinamica, ya que latasa de interés puede
hacer crecer |ladeuda en forma acumulativay
exponencial, y por eso crea avalanchas de deuda
gue muchas veces ya no son al canzables por
ninguna produccion econdmicareal. Llevan a
deudas impagables, 1as cuales son ficticias desde €l
punto de vista de su pagabilidad, pero que
constituyen tales poderes sobre otros seres
humanos, que |as fuerzas productivas esenciales
caen en las manos de | os acreedores con sus
consecuencias de pauperizaciéon y marginacion de
la poblacion.

Por estarazon, el interés no es un precio
como los otros precios. Como precio esalavez
determinante de latasa de crecimiento de procesos
acumulativos y exponenciales, que segiin su
tamarnio pueden desarrollarse hacia avalanchas
imparables. Estos procesos se pueden desvincular
por completo del desarrollo de laeconomiareal, y
en tal caso resultan destructivos paratodas las
relaciones sociales. Como avalanchas, sepultan
efectivamente poblaciones enteras.



Como estos procesos de endeudamiento
comienzan con las propias rel aciones mercantiles,
estan presentes en la historia de la antigliedad del
Cercano Oriente y del Imperio Romano. Por eso, alli
también se desarrollala discusion éticay teol6gica
referente al problema de la deuda. Esta discusion
empiezaen latradicion judia, aungue para su mejor
comprension conviene entrar asimismo en la
discusion que se redliza en latradiciéon romana.

En el primer siglo a. C. el Imperio Romano
esta marcado por un conflicto de este tipo, €l cual es
un elemento esencial paralacrisis de larepublica
romanay que llevaen su desarrollo siguiente al
transito hacia el gobierno de los emperadores-
césares.

El endeudamiento de los campesinos libres
de Italia conduce a una reestructuracién completa de
la estructura agricola. Las élites dominantes
compran como acreedores latierray pasan ala
produccion en latifundios sobre la base del trabajo
forzado de esclavos. Los campesinos pauperizados
emigran alas ciudades, en especia a Roma, donde
constituyen una poblacién sobrante. Hay una serie
de levantamientos, en los cuales participan los
campesinos endeudados. El Ultimo y més conocido
es el de Catilinaen € afio 63 a. C., quien logra
movilizar en su gjército estas capas endeudadas de la
poblacion. En contra de este levantamiento, Ciceron
pronuncia sus discursos anticatilinarios, que no
muestran la mas minima comprension del problema.
Laderrota de este levantamiento llevaalafijacion
de la nueva estructura agricola, ala cual yano puede
resistir nadie. Como consecuenciafomentala
destruccion de larepublica romana, la misma que
Cicerdn precisamente queria salvar mediante la
represion del levantamiento.

Ciceron ni siquieramenciona el hecho de
que laposibilidad de la repablicaromana clasica
est4 estrechamente vinculada con una estructura
agricolaen lacual los ciudadanos romanos son
pequefios productores independientes. En el grado
en que éstos son expropiados, se socava larepublica
En vez de dedicarse a este problemay su solucion,
Cicerdn llama de modo unilateral alos atos valores
de larepublica. Solo que estas virtudes eran ya un
elemento de distorsion para la nueva estructura
econdémicay social. Las élites dominantes no
buscaban virtudes republicanas, sino la
estabilizacion del nuevo orden y larepresion del
levantamiento.

Trasladerrotadel levantamiento, lacrisis
de larepublica prosigue hasta el intento de Julio
César de tomar el poder como emperador. El es
asesinado en nombre de las virtudes de la
republica, pero ni siquieraesto lasalva. En las
luchas por la sucesion de César, Antonio manda a
asesinar al mismo Cicerdn. Luego de que €l propio
Antonio es marginado Octavio, éste toma el poder
como emperador y se transformaen e primer
emperador romano que entra ala historiacon €l
nombre de Augusto. Unicamente sobreviven las
estructuras formales de larepublica, esto essin €l
significado democrético anterior, de ahi que no son
mas gue una fachada detras de la cual Augusto
gjerce su poder.

La opinion que Cicerdn expresa sobre
aguellos campesinos que perdieron sustierras
debido al endeudamiento, es totalmente cinica:

No piensan en otra cosa que en muertes,
incendios y rapifias; han dilapidado su
patrimonio, han hipotecado su hacienda, y
cuando la fortuna empez6 a faltarles —de
esto hace tiempo— les quedo € crédito...
Sn embargo, siguen practicando en la
escasez aquel desenfreno de la abundancia
("Discursos contra Catilina", en Ciceron.
Madrid, EDAF, 1973, pag. 399).

Eso suenaigual que los funcionarios del
FMI hablaban en |os afios ochenta acerca del
endeudamiento de América Latina. Segun ese
discurso, aquel gque tiene deudas impagables ha
dilapado y derrochado su dinero, y por
consiguiente es €l culpable. Deuday culpa se
identifican. Esto aparece como la ética de la deuda
y no hay nada mas que decir; solo queda mantener
lapaz y pagar lo que se pueda. Para Ciceron, €l
gue cuida en Roma esta paz es Jupiter, y Ciceron
la ofrece como el salvador. Dioses el Dios delos
acreedores, € cual pronunciael juicio de
culpabilidad sobre los deudores.
Algunos siglos antes habia aparecido latradicion
judia, si bien con un enfoque casi a revés. Alli €
deudor no es €l culpable, sino que el acreedor es €
responsabl e tanto del proceso de endeudamiento
como por las consecuencias quetiene e
endeudamiento sobre e deudor. Se entiende por
deudas de por si las deudas impagables, y no se
pone siquiera en duda el principio de que las



deudas deben ser pagadas. Sin embargo se establece
que las deudas impagables deben ser interrumpidas
porque esclavizan al ser humano. El deudor tampoco
es de por si inocente, pero habiendo perdido su
libertad, tiene que recuperarlaindependientemente
de las razones o motivos del endeudamiento.
Inclusive &l deudor que ha derrochado y dilapidado
en fiestas—para usar €l lengugje de Ciceron y del
Fondo Monetario— no debe perder su libertad y
tiene que volver a ser libre. No se establece
culpabilidad ni del deudor ni del acreedor, sino que
se establecen responsabilidades y se estipulan las
condiciones paralainterrupcion del proceso de
endeudamiento. La argumentacion parte del hecho
de que es necesario interrumpirlo para que el deudor
vuelvaaser libre. Con este objetivo sellamaaun
ano de jubileo cada cincuenta afios. La
argumentacion en favor del afo de jubileo no se
restringe a ser moralizante, sino que parte de la
necesidad de asegurar una sociedad de seres
humanos libres. Y eso no esposiblesin la
interrupcion de los procesos de endeudamiento. En
lalogicadel mercado ocurre la pérdida de la
libertad. Desde este punto de vista, Diosno es €l
Dios de los acreedores, no obstante tampoco es un
simple representante de |os intereses de los
deudores. El es el Dios delas condiciones de vida
paratodos, y por tal razon esel Diosdela
interrupcion de los procesos de endeudamiento.

No obstante, en cuanto €l acreedor produce
lapobreza, €l juicio sobre é es destructor: “él
despojo del misero tenéis en vuestra casa’ (Is. 3,14)
Son ladrones. Pero € juicio segiin €l cual son
ladrones no se sigue de por si del hecho de que sean
ricos o que sean acreedores. No hay una condena ni
delariquezani delarelacion de deudade por si. La
riquezay los préstamos constituyen un robo o
despojo en la medida que se basan en |a existencia
de pobres. En tanto hay pobres, lariqueza es un
robo. Donde no hay pobres, lariquezano esun
robo. La condena de lariquezay de los préstamos
no es moralizante en el sentido de alguna salvacion
en razon de la pobreza. Se condenala pobrezarea y
se establece la responsabilidad del rico, y en
consecuencia del acreedor, por lapobrezay su
superacion. El culpable no es el deudor. Sin
embargo es quien declarala cul pabilidad del
acreedor por seguir con larelacion de deuda
eternamente. La riqueza es una bendicion que se
transforma en maldicion cuando es acompafiada por

la pobreza. El centro es, pues, que labendicion se
transforma en maldicion por € criterio dela
pobreza. Ninguna pobreza espiritualizada salva del
hecho de que lariqueza se convierte en maldicion;
solamente |o hace la superacion de la pobrezareal.

Es con este trasfondo que aparece la
exigencia de afios sabaticos y afios de jubileo. El
ano del jubileo es el caso més interesante para
nuestro argumento. Se exige su proclama cada
cincuenta afios. Con €l afo de jubileo son
canceladas todas las deudas. No obstante no selo
restringe a esta cancelacion, sino que se exige la
recuperacion de las condiciones de produccién
paratodos. En una sociedad de pequefios
productores, cuyo medio de produccion méas
importante es latierra, eso implicalaexigenciade
recuperar en €l afo del jubileo ladistribucion de la
tierraanterior. Es decir, por un lado, la cancelacion
de las deudas; por € otro, larecuperacion de
condiciones de produccion dignas para todos. Eso
es necesario en vistade que € proceso de
endeudamiento produce una distribucion de la
tierraen favor de los acreedores. El periodo de
cincuenta afos, inclusive para nuestro tiempo, es
sumamente redlista. En lateoria actual delas
coyunturas se trata del periodo de los ciclos largos,
[lamados ciclos de Kondratieff. Son alavez ciclos
de endeudamiento.

Cuantas veces efectivamente fue realizado
el ano de jubileo, no se sabe. Pero aun cuando su
proclama apenas haya sido posible raras veces, su
exigencia muestra unavision del problema muy
diferente de la que hallamos en Roma, si seguimos
a Ciceron. Luego, laexigenciadel afio de jubileo
evidencia su realismo. Ciceron fracasaen su
intento de salvar la republicaromana. Esfacil ver
gue unicamente podria haber logrado su objetivo
mediante |a proclama de algo asi como el afo de
jubileo. Las virtudes de larepublica que é quiere
asegurar tienen condiciones sin las cuales no son
realizables.

Una de estas condiciones es la existencia
de ciudadanos libres en su actividad econdmica
efectiva. Solo una cancelacion de las deudas y una
nueva distribucion de las tierras podria haber
cumplido con estas condiciones. Cicerén no era
capaz de verlo. Al no visualizarlo, su lucha por la
republica romana estaba perdida de antemano.
Tras @l asesinato de Julio César, Cicerén sigue
apoyando a los partidarios de larepublica. Antonio



lo manda aasesinar, y lalucha de Cicerdn tiene un
final tragico.

Sin embargo, si Cicerén hubiera hecho €l intento de
dar una solucion a problemade ladeuday dela
distribucion de latierrapara salvar alarepublica,
habria llegado a una cercania peligrosa a Catilina.
Dado el gran poder de los acreedores,
probablemente habria perdido tanto el conflicto
como también lavida. Posiblemente, la salvacion de
larepublica dejaba esta Unica alternativa: o fusilado
0 ahorcado. Por ende, no es siempre seguro que
exista una solucion efectiva para el problemadela
deuda. Si €l poder de los acreedores es |o bastante

grande paraimponerse, y s ellos no estan dispuestos

a aceptar su responsabilidad por |as consecuencias
de su accion, no hay solucién. El resultado es una
crisis de consecuencias imprevisibles. Existe un
camino realista, no obstante no es posible andar por
él.

En este sentido es totalmente realistallamar
aun ano dejubileo. Pero eso no significa que sea
posible realizarlo sin asumir los conflictos
correspondientes. El poder de los acreedores resiste.
Solamente puede ser posible como consecuencia de
una politica que haga posible lo que esimposible de
hecho.

Jes(is asume explicitamente esta tradicion del
ano de jubileo. Segun €l evangelio de Lucas, €
comienza su actividad publica con €l llamado aun
"afno de graciadel Sefior” (Lc. 4,19), lo que esuna
formade asumir latradicion del afio de jubileo del
ano sabdtico.

Esto llevaalateologia cristiana de la critica
alaley. Estoy convencido de que la problematica de
ladeuda da €l trasfondo real de esta critica
Precisamente la constatacion de la responsabilidad
del acreedor llevaaesta criticade laley, que es
expresada de manera universal en e mensgje
cristiano. Si el acreedor es responsable, el problema
esobvio. Laley esta siempre de lado del acreedor.
El acreedor cumplelaley segiin la cual hay que
pagar las deudas. Tiene de su lado laletradelaley,
lostribunalesy lapolicia. En cambio, el deudor
violalaley en el caso de que su deuda resulte
impagable. No laviola por ser inmoral, a pesar de
gue hay casos asi. Sin embargo ese no es €l caso
cuando ocurre laimpagabilidad. Por eso, todala
discusion y todos los desacuerdos respecto al
problema de la deuda serefieren al caso dela
impagabilidad. El deudor no puede pagar, pero a no

hacerlo, violalaley de acuerdo con lacua esta
obligado a pagar. Violalaley porgue no puede no
violarla. No obstante laley o condenay lo declara
culpable de violarla. El deudor, por consiguiente,
esta perdido y no tiene ninguna justificacion frente
alaley.

Por tanto, s e acreedor es responsable de
las consecuencias de su accion, la conclusion
Unicamente puede ser: laley no hace justo —no
justifica— por su cumplimiento. Quien cumple la
ley, no por eso esjusto todavia. En relacion a
pago de ladeuda, €l conocido pasge del Padre
Nuestro lo expresa: "perdénanos nuestras deudas,
asi como nosotros hemos perdonado a nuestros
deudores' (Mt. 6,12). Se trata por supuesto de
deudas impagables, no de cualquier deuda. De
deudas cuyo cobro despoja de su libertad al
deudor. Labase de todo perdon es el perdon de
estas deudas. El evangelio de Mateo expresa con
mMas insistencia este punto de vista. La parabola del
acreedor inmisericorde (Mt. 18, 23-35) esen
realidad una explicitacion del citado pasaje del
Padre Nuestro. Laley y su cumplimiento no hacen
justo anadie, sino solo las consecuencias que
tienen sobre lavidadel otro. Si destruye esta vida,
laley es suspendida. Pierde su validez.

Aparece unaimaginacion muy especial de
lo que es el pecado. Segun esto, hay unainjusticia
gue se comete cumpliendo laley. Esa es, de hecho,
laimaginacion del pecado preponderante en el
mensgje cristiano, la cua es una extension de la
deuda atodas las obligaciones legales. En los
evangelios esta extension se efectliaen las
discusiones de Jesus por lainterpretacion legalista
del mandamiento del sdbado: "El ser humano no es
para el sabado, sino que &l sdbado es para €l ser
humano". De esta manera no se pone solamente en
paréntesislaley del pago de ladeuda, sino
cualquier mandamiento legal y normativo. Laley
no hace justo —o sea, su cumplimiento no justifica
de por si—; son las consecuencias que €l
cumplimiento de laley tiene sobre el otro afectado
las que deciden sobre lajusticiade la accion. El
puro cumplimiento delaley llevaa
endurecimiento de |os corazones. Con eso,
cualquier I$alidad tiene apenas unavalidez
provisoria®.

% Ver Tamez, Elsa. Contratoda condena. Lajustificacion
por lafe desde los excluidos. San José, DEI, 1991. Tamez



Desde este punto de vista, Diosno esni €l
Dios de los acreedores ni €l Diosdelaley forma y
normativa. No lo es ni en latradicion judia—Ilaley
judiano esunaley en este sentido— ni en la
cristiana. Dios, como Dios, estaidentificado con la
vida humana. Por eso, un acreedor que quitala
libertad al deudor que le adeuda una deuda
impagable, no puede tener fe.

Lafe solamente hace justo —justifica—, S
ellaes un camino —camino, verdad y vida— y no
una simple confesion de convicciones. Como
camino, lafe hace lo que esjusto. Una conviccion,
aunque sea muy intensa e intima, no hace justo y por
tanto no justifica.

En latradicion cristiana estateologiade la
criticade laley ha sido siempre muy interpretada, e
inclusive negada, a pesar de que se encuentraen el
centro del mensagje cristiano. Siempre que el
cristianismo ha subido a poder, selahareprimido o
espiritualizado. Se trata de laalianza de trono y
altar. Eso es consecuencia del pensamiento segun €l
cual el pecado se comete cumpliendo laley, pero no
necesariamente violandola. Este pensamiento es por
fuerzacritico frente alaley, laautoridad y €
sistema. Sin embargo, un cristianismo en el poder se
encuentra necesariamente frente a la tentacion de
reprimir su origen, o simplemente de olvidarlo.

Pero, como esta libertad cristiana estéa en su
origen, retorna de manera constante. Eslalibertad
del ser humano como sujeto, que toma conciencia de
su subjetividad. Desde e punto de vistade esta
libertad, no hay alianzade trono y altar.

Esta tentacion del cristianismo esta

paradi gmati camente presente en |a traduccion del
pasg e citado del Padre Nuestro que se ha
introducido, e inclusive impuesto, en América
Latina en las Ultimas décadas. Latraduccion literal
"perdonanos nuestras deudas, asi coOmo nosotros
hemos perdonado a nuestros deudores" hasido
sustituida, a partir de fines del decenio de los
sesenta, por otra: "Perddnanos nuestras ofensas
como nosotros perdonamos a los que nos ofenden”.
Se trata de una falsificacion obvia del texto. Cuando
se hacia urgente la solucion del problemade la
deuda en este continente, se eliminaba la conexion
entre el perdon de ladeuday laculpaque estaen €
origen del cristianismo. En esta nueva traduccion, €l

insiste en este hecho segn € cual lajustificacién se logra por
hacersejusto. Y lajudticiainterpelaalaley.

pasgje citado del Padre Nuestro yano serefierea
unainjusticia que se comete en cumplimiento dela
ley, sino que todainjusticia es vista otra vez como
unaviolacion de laley. Por eso se usan
expresiones que dejan de cuestionar la dominacion
por laley, laautoridad y el sistema.

Pero solamente desde la perspectivade la
éticay lateologiade lacriticadelaley puede
haber "estructuras del pecado™” o un "pecado
socia", como el propio Papa actual menciona. Ya
desde | os afios sesenta, |os tedlogos de la
liberacidn hablaban en este mismo sentido del
"pecado estructural”. Se trataen todo caso dela
denuncia de unainjusticia que se comete
cumpliendo laley.

Hoy se trata precisamente de eso, cuando
muchos movimientos, e inclusive muchasiglesias,
[laman a un afio de jubileo.



Hacia una Filosofia

Intersubjetiva

De larelacidon sujeto-objeto a
la relacion sujeto-sujeto.

Retos y tareas de la filosofia

Iatinoamerican%de cara al

cambio radical en la presentacion del Sujeto (con
mayuscula).

En primer lugar, €l articulo ofrecerdlos
principales retos con los que lafilosofia debera
lidiar en el futuro inmediato, partiendo de la
definicion misma de lafilosofia, y pasando por el
andlisis de probleméticas sociales—como la
pobrezay la enfermedad—, ecolOgicasy religiosas,
hastallegar a planteamiento de una nuevarelacion
entre sujeto y sujeto, dejando atras la

2000

Correspondencra entre sujeto y objeto; Tartenida
durante siglos por latradicion aristotélico-tpmistay

José Francisco Gomez Hinoj o&aE

| ntroduccion

Si alguna cosa nos ensefia este fin de
milenio, cuyo advenimiento hemos comenzado a
celebrar quizé con demasiada anticipacion, es que
todo debe ser redisefiado, todo tiene que ser
evaluado para su eventual modificacion. No hay
instancia humana capaz de escapar a estaimperiosa
necesidad, quiza mas por exigencia externa que por
compromiso interno. Sin embargo, las ciencias
sociales en su conjunto, y en especial lafilosofia,
deben tambi én responder a ese reclamo, deben dar
cuenta de su posicion frente a arribo del nuevo siglo
XXI.

¢Cuadles son los retos que lafilosofia
contemporanea y latinoamericana debera enfrentar
en el umbral del proximo siglo? ¢Qué tareas se
desprenden de tales desafios? Responder a estas
preguntas es el propdsito del siguiente ensayo, y
gueremos hacerlo desde la perspectiva de lafilosofia
intersubjetiva, siempre clésica en cuanto portadora
de posiciones que no son nuevas en e concierto
filosofico latinoamericano y mundial, pero al mismo
tiempo inédita, en la medida en que propone un

! Lassiguientes reflexiones yalas anticipé, de formainicial,

aproximativay fragmentaria, en la conferencia Retos y tareas
de lafilosofialatinoamericana de caraa 2000. De larelacion
sujeto-objeto alarelacion sujeto-sujeto, pronunciada en
Autian, Jalisco, € 10 de marzo de 1998. Agradezco alos
profesores Carlos Diaz, Rafagl Segoviay Mauricio Urrea,
quienes enriquecieron con sus opiniones e proyecto original
de este trabajo. Como sucede en estos casos, soy € Unico
responsable del texto definitivo.

™ Profesor en la Universidad Pontificia de México.

no pocas corrientes filosoficas (en adelante
"filosofia clasica'). En la segunda parte,
analizaremos | os principal es elementos que nos
pueden ayudar alaformacion de esa filosofia
intersubjetiva, repasando las principales areas
sistemadticas de latradicion aristotélico-tomista:
critica, metafisica, antropologia, cosmologia,
teodiceay ética. En un tercer momento,
aterrizaremos | as reflexiones anteriores en las tareas
gue lafilosofialatinoamericanatiene por delante, en
especia de caraal 2000, retomando los desafios que
se analizaron en la primera parte del trabajo. Una
conclusién, recopilativo-proyectiva, cerrara el texto
gue, como siempre, quiere ser un didlogo mas que la
exposicioén de verdades acabadas.

1. Retos

Por “retos’ no entenderemos en el presente
trabaj o las amenazas que puedan afectar ala
filosofia, sino las oportunidades que aellase le
presentan para que seafiel asu mision, en especial
de caraalos peculiares tiempos actual es.

1.1. Ladefinicion defilosofia

Comencemos por anadlizar ladefinicién
misma que se tiene de lafilosofia. Quiza mas que su
acepcion etimol 6gica—"amor ala sabiduria’, sobre
la que regresaremos mas adelante— la definicion
mas extendida de filosofia proviene de latradicién
aristotélico-tomista, de gran influjo no sélo en
nuestros seminarios y universidades catdlicas,
pontificias o de inspiracion cristiana, Sino en
muchos centros del pensamiento occidental. Ella
ofreci6, para quedarse entre nosotros, laclasica
definicién de "scientia omnium rerum, per atisimas
causas, naturali rationis lumine comparata” (ciencia



gue abarcatodas las cosas, desde sus Ultimas causas
y estudiadas bajo la luz natural de larazon).

Vinculadatal descripcion alaescoléastica
medieval, y yaampliamente criticada, en cuanto
metafisica ocultadora del ser, tanto por €l
racionalismo cartesiano como por €l idealismo
kantiano y hegeliano, esa definicion ha caido en
desuso en no pocos ambientes filosoficos. Los
discipulos de Hegel situados a su izquierda, con
Marx ala cabeza, buscaron devolverle alafilosofia
la practicidad que ya habia buscado August Von
Cieszkowski (1814-1894), un pensador
précticamente desconocido entre nosotros. Gracias
al especialismo, lafecundidad y lainter-relacion de
los fil 6sof os contemporaneos, 1a definicion de
filosofia comenzo atransitar por otros rumbos. Asi,
tenemos que las distintas corrientes de lafilosofia
europea contemporanea la han definido como la
voluntad de busgueda; el instinto de exploracién; e
amor alaverdad que se descubre en la alteridad; €l
compromiso de lamundializacion, € pacifismo, e
voluntariado y lamilitancia, €l ecologismo, el
vitalismo y lajusticia. Empefios todos irrenunciables
para cualquier filosofo que se precie de serlo.

Otras escuelas contemporaneas ven ala
filosofia como el acto de replegarse interiormente
indagando la propia espirituaidad através de la
conciencia como sujeto; €l acto del espiritu infinito
—conciencia— gue se reconoce como tal en sus
manifestaciones finitas; €l reflexionar sobre el saber
cientifico para descubrir las condiciones de su
validez; el acto practico que manifiestala
superioridad de la accién sobre € pensamiento; €l
andlisis légico-linguistico de laciencia; € andlisis
sobre las actitudes fundamentales de las que se
originatodo e mundo del conocimiento y delavida
del hombre; el examen del modo de ser del hombre
como indagacion en laque e sujeto mismo se
involucra directamente, etc.

El pensamiento filosofico latinoamericano,
en especia € que giraentomo ala"Filosofiadela
Liberacion”, define |a tarea fil osofica como una
ruptura, conversion y muerte al mundo cotidiano, €l
acceso a unatrascendencia, la dial éctica pedagdgica
delaliberacion, la éti 2}?“ meramente antropol dgica
y lametafisica histéricet.

2 Cf. mi trabajo “La praxis (unidad teoria-préctica) como
criterio de verdad. Condiciones de posibilidad para una

Pues bien. Todas estas definiciones,
meritorias en términos de intento clarificador,
buscan enfatizar diversos topicos en torno al método
filosofico, a su objeto de estudio, aloslimites que e
lengugje presenta como vehiculo filosofico, ala
funcidn de laciencia o del pensamiento mistico, ala
prioridad de la existencia sobre laesenciao ala
inversa, etc. Sin embargo, tales definiciones ni
recuperan e carécter sapiencial delafilosofia, ni se
preguntan por las fuentes actuales de esa sabiduria,
ni asumen la problematica sujeto-sujeto que
desarrollaremos maés adel ante.

Este es, entonces, € primer reto de la
filosofia latinoamericana de caraa 2000: redefinir,
redisefiar —diriamos en términos actuales— el
interés de lafilosofia por la sabiduriay preguntarse
por los manantiales de donde esta brotando la
sabiduria actual, enfatizando su nueva dimension
intersubjetiva.

1.2. Los problemas sociales, en

especial la pobrezay la enfermedad

Pero si la definicion misma de lafilosofiaes
el primero de nuestros retos, tal problematica
humana es el segundo, aungue no en orden de
importancia. No olvidemos que si las
preocupaciones cosmol dgica, metafisicay criticao
gnoseol dgica ocuparon alas épocas antigua,
medieval y moderna en sus intereses —como |o
veremos més adelante—, € problema antropol dgico
es el que nos viene preocupando desde |la muerte de
Hegel, al menos en lo que respecta alafilosofia
occidental.

El hombre y la mujer latinoamericanos, es
evidente, ni le plantean alafilosofia, ni se plantean
ellos mismos, |os horizontes de reflexion que
establece e pensamiento europeo o norteamericano.
Si alael sentido de la vida se cuestiona por la

filosofia latinoamericana del conocimiento”, en Efemérides
Mexicana No. 7/19 (1988), pags. 5-26. Extiendo una disculpa
por la abundancia de citas personal es que apareceran alo largo
del trabgjo. Creo que es preferible tal exceso al autoplagio. Al
mismo tiempo, advierto que algunas de las reflexiones aqui
expuestas ya han sido tratadas en anteriores publicaciones.
Vuelvo sobre ellas, después de algunos afios, a manera de
sintesis y enriquecimiento, gracias alos datos que han venido
apareciendo recientemente y a los comentarios de varios
colegas y amigos.



abundancia de bienes y lainsatisfaccion metafisica
que provoca su exagerado consumo, entre Nnosotros
lasituacion y probleméticas son bien diversas.

Y es que, aunque haya caido el Muro de
Berlin y con él, aparentemente, la utopia marxista,
que parecio paramuchos y durante varias décadas el
punto de referencia obligado pgﬁa instrumentar la
liberacion de nuestros pueblos™, o cierto es que el
pretendido triunfo del capitalismo —hoy [lamado
neoliberalismo— gista mucho de ser real en la
préactica cotidiana™ En efecto. No porque haya
terminado el “socialismo rea” —que fue poco
socialistay poco real— los niveles de pobreza y
marginacion han disminuido. Por €l contrario. Se
estimaque a diade hoy, més de unatercera parte de
la poblacién |atinoamericana vive en situacion de
pobreza extrema —miseria— y mas de dos terceras
partes en pobreza no extrema, pero lgjos, muy lgos,
de los beneficios planteados por el neoliberalismo.

Junto a esta grave problematica, ala par de
abstencionismos electorales y desinterés politico, de
invasiones culturales y sincretismos cada vez
mayores, el hombre y la mujer latinoamericanos
enfrentan, ya afines de este siglo, enfermedades y
flagelos que en otras | atitudes ya han sido superadas
0 estan en vias de extincion. El SIDA, por gemplo,
maés alla de estigmatizaciones morales o sociales, se
ensana en forma privilegiada con universos
poblacionales que con frecuencia estdn sumidos en
la precariedad y la marginacion®.

¢Qué dice lafilosofialatinoamericana a
respecto? ¢Qué esperanza, fundada, puede ofrecer a
tantas y tantas personas que se debaten entre la
pobrezay la enfermedad? ¢De qué forma el

% Sobre estarelacion, y |os atractivos mutuos que se
presentaban en aquellos afios para cristianos y marxistas cf. mi
trabgjo Cristo/Marx: ¢un dialogo imposible? Monterrey, Plus.
1989.

4 Cf. mi trabajo “ cTiene futuro el socialismo? De la bacanal
ideoldgica al andlisisreflexivo”, en Pasos No. 45 (Enero-
febrero, 1993), pags. 21-34, y su complemento “¢Tiene futuro
€l capitalismo? Perspectivas axioldgicas a partir de la
Centesimus Annus’, en Efemérides Mexicana No. 11/32
(1993), pags. 185-210.

® Cf. mi trabajo “LaBasilicadel Robley el SIDA. Diez retos
para unapastoral”, en Sociedad y SIDA (El Nacional) 19
(1992), pags. 1-4, y “El SIDA y los derechos humanos’, en Ser
Positivo 5 (1993), péag. 8.

pensamiento filosofico criollo puede hacerse voz de
los que no latienen? ¢Son los pobres, los enfermos y
los marginados verdaderos sujetos de su propia
historia? ¢O los seguimos considerando seres-
objetos de ayuda, redencion, incorporacion alas
bondades del mercado y de la globalizacion
mundial? Responder a estas preguntas, entonces,
representa nuestro segundo reto.

1.3. La ecologia

El alzamiento del Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional (EZLN), desde €l 1 de enero de
1994, evidencio no solo la opresion sufrida por las
etnias chiapanecas desde haciasiglos, sino la
incompetencia de las demas cuItura5é1aci onales para
comprender alas culturas indigenas =

Mas alla de s mpatias o antipatias hacia el
Sub-comandante Marcos, y del juicio que nos
merece la actividad pastoral de Don Samuel Ruiz, lo
gue esta en juego esla comprension que setiene
fuera de Chiapas acerca de sus costumbres,
tradiciones y formas de ver a mundo, alos deméasy
aDios. Esto es, acercade sus culturas. La
concepcion que alla se tiene sobre e tiempo, la
familia, latierra, e universo, ladivinidad, etc.,
choca con nuestras nociones occidentales y urbanas,
originadas muchas veces en |os planteamientos
filosoficos europeos que tanto han influido entre
nosotros. El asunto de las autonomias, por g emplo,
evidencialas dificultades que tenemos para
armonizar €l respeto que merecen las culturas
indigenas, por una parte, con la necesaria
incorporacion alos procesos de globalizacion que
privan en el mundo entero, por otra.

Alguien hadicho que el problema de Chiapas
es un problemadetierras, y yo agregariaque €
problema de |afilosofia latinoamericana en su
relacion con Chiapas es un problema de ecol ogiaE!
Veamos.

® Acercadel necesario didogo cultural, cf. mi trabgjo Lacrisis
delos sistemas. Un didlogo desde la fe cristiana. México D. F.,
Universidad Iberoamericana, 1995, pags. 125-146

" Cf. Mistrabajos " De la ecologia ala ecofilia. Apuntes para
una ecologia liberadora" en Pasos No. 30 (Julio-agosto, 1990),
pags. 7-18 “ ¢Esta vivala naturaleza? Apuntes para una
ecologialiberadorall”, en Pasos 38 (Noviembre-
diciembre,1991), pags 1-12; El desafio ecol6gico en América
Latina. El Buho, Bogotd, 1991; Ecologiay desarrollo. Buenos



La ecologia, que cobra gran importancia
COmo preocupacion académicaa partir de 1960,
"ganalacalle" desde ladécada de los setenta, en la
que proliferatodo tipo de movimientos
ambientalistas. Desde este momento la ecologia ya
no es solo una ciencia, reservada a especialistas en
biologiay quimica, sino unavisién del mundo, una
cultura que comienza a engendrar nuevas jerarquias
de valores, distintas costumbres méas apegadas a
respeto de la naturaleza. Es por ello que podemos
hablar, desde €l punto de vista filosofico, yano de
una ecologia, entendida como el estudio dela
naturaleza, sino de una "ecofilia", concebida como
el amor haciala naturaleza, yano de una naturaleza-
objeto de estudio o transformacién, sino de una
natural eza-sujeto de did ogo.

En esta perspectiva, laatencién ala
natural eza deja de ser una preocupacion burguesa,
propia de rutilantes estrellas de cine que luchan por
la preservacion de especies raras, para convertirse en
un asunto de vida o muerte. Hoy no es posible
hablar de laliberacion integral de la personay
nuestros pueblos, sin atender a las implicaciones que
el medio ambiente tiene en esa liberacion. No es
posible postular unafilosofiaintersubjetivasin
reconocer en la naturaleza la categoria de sujeto.

¢Qué dice lafilosofia latinoamericana sobre
estos temas? ¢Qué prondsticos realiza con respecto
a estado de lanaturaleza en el proximo siglo?
¢Tiene una palabra nuestra filosofia paralos
indigenas que ven como sus tierras son presa
apetecible para el neoliberalismo rampante que nos
rige”, y a quienes seguimos considerando seres-
objetos? Este es €l tercer reto.

1.4. Una nueva concepcion delafe
Mucho se hainsistido en que € proximo
siglo serdun siglo religioso o no sera. La aparicion
de innumerabl es corrientes misticas, de esoterismos
sincréticos y posiciones religiosas mas dadas al

Aires, Espacio Editorial, 1992 (estos dos ultimos en
colaboracion con Ingemar Hedstrém); y “El medio ambiente
desde una perspectivateoldgica’, en Efemérides Mexicana.
No. 13/37 (1995), pags. 111-122.

8 Cf. mi conferencia Neoliberalismo y libertad cristiana
(pronunciada en el Seminario de Chihuahua, €l 26 de enero de
1996).

fanatismo que alaincorporacién plena alos avatares
de este mundo, pareciera confirmar tal insistencia.

Lainminente [legada del afio 2000, con su
carga de miedos y anuncios catastroficos que
presagian el fin del mundo, empieza ainteresar a no
pocos editores y escritores. Nuestras librerias
presentan abundantes remesas de literatura
enigmatica y milenarista, pronta para ser devorada
por consumidores avidos de certezas y seguridades
gue no se encuentran en el trajin ordinario de este
convulsionado mundo. Tal situacion cuestiona, una
vez més, el papel de lafe en el dinamismo delas
personas y las comunidades, y las derivaciones
religiosas que se desprenden de ella. Y esque la
filosofiade lareligion se ha ocupado desde siempre
de estos temas, y hoy nos demanda respuestas
pertinentes.

Por fe ya no podemos entender, desde la
filosofia, ni e conjunto de conocimientos e ideas
referentes a ciertos dogmas, ni larespuesta que la
persona da a unainvitacion divina, definicidn propia
de lateologia. Por fe entendemos algo globalizante,
gue involucraatodalapersonay atodas las
personas, y que no puede reducirse solo alaesfera
delo religioso, sino que impacta también en las
areas economica, politica, educativa, famjiliar y
recreativadel individuo y de la sociedad = Estafe,
por gjemplo, ni e negar las culturas ni puede
perderse en ellas™ La primera posicion, de corte
integrista, equivale a pensar lafe como un conjunto
de principios ya acabados, sin posibilidades de
adaptacion alas distintas circunstancias; la segunda,
mas dada al populismo, ve alafetan cercanaalas
culturas que desaparece en ellas. Si laprimera
posicion pecaba de estética, la segunda se diluye en
sus intentos dindmicos de adecuacion. Lafe, desde
mi posicion, debe dialogar con las culturas,
aportandol es sus principios inmutables, pero
encarnandose en €llas, aprendiendo de €llas.

Nuestras culturas, grandemente influidas por
el secularismo y los dualismos occidentales, han
tendido a separar, muchas veces de modo
dicotdmico y hasta maniqueo, el ailmadel cuerpo, €l

® Cf. mi trabajo Ladimension social de lareligion. Notas para
su recuperacion en América Latina. México D. F., Universidad
| beroamericana, 1996.

10 Cf. Lacrisisdelos sistemas..., op. Git.



espiritu de lamgteria, el cielo del suelo, 1o sagrado
de lo profano™- Es en €l terreno de la actividad
politica en donde aparecen con mas claridad estos
dualismos, y el afan de reducir lafe Unicamente al
ambito delo religioso.

El individualismo es €l otro enemigo que
esta enfrentando lafe, en su expresion cristiana, yaa
fines de este milenio. Pareciera que las tesis
privatizantes, que consideraban al fenGmeno
religioso como propio del individuo y sin laminima
repercusion social, han cobrado carta de ciudadania
entre nosotros y luchan por consolidarse como
paradigmade lavivencia de fe.

Lafilosofia latinoamericana de cara a 2000
debera ayudar a superar estos reduccionismos e
individualismos, devolviéndole alafe su necesaria
dimension socia. Este es nuestro cuarto reto.

1.5. Delarelacién sujeto-objeto alareacion
sujeto-sujeto

Pero quiza el reto mas especificamente
filosofico consiste en superar unarelacion, ladel
sujeto-objeto, que ha venido consolidandose alo
largo de la historia de lafilosofia, y que hoy esta
mas firme que nunca.

Situémonos por un momento en €l terreno de
la critica o gnoseologia. El realismo predicado por la
tradicion aristotélico-tomista—entre otras muchas
corrientes filosoficas— consideraba a movimiento
intencional, alaintencionalidad, como la capacidad
gue posee €l sujeto, siemprey solo e sujeto, para
aprehender a objeto. Aquél, e sujeto, era el activo
en larelacion, quien saliaal encuentro del otro,
quien tomaba lainiciativa con su dinamismo. Este,
el objeto, debia permanecer estético en espera de ser
encontrado, de ser conquistado, como lanoviade
pueblo gue aguarda paciente a que el galan citadino
la corteje, lanombre, la conquiste, lalleve consigo.

Sobra decir las importantes como terribles
implicaciones que este esgquema sujeto-objeto ha
traido no solamente para el pensamiento, sino para
otras ramas de lafilosofia. La naturaleza, por
gjemplo, se ha considerado ya como un objeto de
estudio, ya de transformacion, aungque nunca como

1 Cf. mi trabajo “Ladimension socia delafe. ¢Quiénes son
nuestros actuales enemigos?’, en Signo de los Tiempos X/59
(1994), pag. 14.

sujeto. En lavida politica hasido igual. El Estado,
los gobiernos, los partidos y quiza hasta no pocas
ONG's (Organizaciones No Gubernamentales), se
plantan frente ala ciudadania como los sujetos
capaces de convencer, de conducir, deilusionar alos
pobres objetos que deben estar siempre a pendiente
de sus decisiones y proyectos.

¢Y qué decir de la educacion, que sigue
siendo bancaria, y en donde €l alumno —objeto—
aprende lo que & maestro —sujeto— le ensefia? k2l
JY delapastoral, en la que unos evangelizamos —
los sujetos, clérigos o agentes de la
evangelizacién— y otros son evangelizados —esos
objetos llamados feligresia o Pueblo de Dios—? ¢Y
gué pensar de las relaciones afectivas, en las que
habitual mente unos —Ios sujetos casi siempre
varones— proveen a hogar, mandan en lacasay
toman las decisiones, mientras que otros, casi
siempre otras, esperan como objetos pasivosy sin
gue se tomen en cuenta sus aspiraciones y deseos,
sus proyectos y anhel 0s? Por dltimo: ¢nos sentimos
sujetos frente a Dios, capaces de dialogar con El, 0
SOMOS apenas objetos de su misericordiay su
redencion?

No pocos fil ésof os cuestionaron € esquema suj eto-
objeto, desde Husserl que hablaba de una
intencionalidad en algunos objetos, hastala Escuela
de Francfort que hoy fundamentala ética dial 6gica,
pasando por Bergson y Teilhard de Chardin, quienes
descubrieron un impulso vital 0 una energia cosmica
en la naturaleza, que le permitia plantarse como
sujeto frente al ser humano.

&Y entre nosotros? ¢Qué pasos esta dando la
filosofia latinoamericana para cambiar larelacion y
establecer un nuevo didlogo entre sujetos, una
filosofiaintersubjetiva? Este es el Ultimo reto y, tal
vez, e mas importante, del que dependen todos los
demas.

Pues bien. Unavez que hemos enumerado los cinco
principal es retos que debera enfrentar lafilosofia
latinoamericana de cara al 2000, veamos ahoralos
principios en los que se fundamentaria unafilosofia
intersubjetiva.

12 Sobre el terna educativo, cf. mi trabajo “ ¢Qué significa
pensar... desde América Latina?’ en Efemérides Mexicana No.
19 (1989), pags. 5-30.



2. Elementos para unafilosofia
inter subjetiva

Por "filosofia intersubjetiva’ queremos
entender aguella direccion de la filosofia que
enfatizalarelacion sujeto-sujeto en detrimento de la
clasicarelacion sujeto-objeto. Unafilosofia,
entonces, capaz de considerar alaateridad en
términos de didlogo y no unicamente de recepcion,
de comunicacion socia y no de racionalidad
explicativa de las cualidades existentes en un sujeto
que se desdobla en un objeto.
Recorreremos, en un intento por clarificar las
dimensiones intersubjetivas de esta nueva vision
filostfica, las clésicas disciplinas de lafilosofia
sistematica clasica—critica, metafisica,
antropologia, cosmologia, teodiceay ética—,
buscando otorgarles una nueva dimension.

2.1. Desdela critica o gnoseologia —
pedagogia del aprendizaje—

Lacriticao gnoseologiaeslaramadela
filosofia que analiza las condiciones de posibilidad
del conocimiento: ¢qué es & conocimiento?, ¢en qué
se funda?, ¢como es posible?, ¢cudles son sus
formas?, etc., son las preguntas clésicas que se
incrustan en esta disciplina.

Lamayor parte de las corrientes filosoficas
sostienen que conocer equivale a“ aprehender”, es
decir, a acto por e cua un sujeto aprehende un
objeto. Este proceso, yalo hemos dicho, es conocido
en lafilosofia clasica como "intencionalidad", y se
refiere, de nuevo, al movimiento que intenta un
sujeto para alcanzar un objeto. Aquél tiende hacia
éste, lo aprehende, |o hace suyo, sin que
desaparezcan las caracteristicas esenciales del objeto
aprehendido.

Es evidente que en este esquema clasico €l
sujeto-que-aprehende es dindmico y activo, es quien
tomalainiciativa, es el que sale a encuentro de la
dteridad y considera a ésta en términos de un
objeto-que-es-aprehendido, inmdvil, y esperando a
que el sujeto se acuerde de él. Aqui secumpleala
perfeccion el esgquema sujeto-objeto, y no se
reconocen en el objeto —salvo en lateoria
husserliana de intencionalidad, que laadmite en
ciertos objetos-vivencias, y que son capaces de salir

al encuentro del sujeto— caracteristicas activas o
dinamicas, mucho menos aportativas.

Este proceso y proyeccién del sujeto-objeto
han sido ampliamente cuestionados, como o he
mencionado antes, y es Habermas uno de los
principales criticos, insistiendo en que sélo un
cambio en los parametros de la comunicacién puede
modificar el esquema:

Para Habermas, es preciso retomar €l
intento frankfurtiano que relacionaba la
teoria del conocimiento con la teoria dela
sociedad... La clave para estar en el camino
gue posibilite responder los campos
investigativos de la Escuela es el cambio de
paradigma, a saber, €l paradigma
comunicativo (Sujeto-ujeto) o "girEa
linglistico" en la interaccion social™.

Por ello, me parece urgente desarrollar una
"pedagogia del aprendizaje” en laque el sujeto yano
se preguntara solamente por las condiciones de
posibilidad de su conocimiento, sino que indagara
acerca de |os posibles aportes que e objeto, ahora
convertido también en sujeto, es capaz de otorgar.

Y a no nos preguntaremos qué es |o que yo puedo
conocer, o cudles son las condiciones de posibilidad
de mi conocimiento, sino qué es lo que la ateridad
—¢l objeto convertido en sujeto— me puede
aportar.

El cambio en la perspectivaes evidente. Ya
no se trata de un sujeto que sale al encuentro del
objeto —para conocerlo e, inclusive, crearlo, como
lo sostienen algunas escuel as idedlistas—, sino de
dos sujetos que se encuentran en una actitud de
comunicacion y didogo, en la gue ambos pueden
aportar y recibir desde sus respectivas
especificidades, y en la que ninguno es superior al
otro, sino solo diferente. El proceso de conocimiento

3 Cf. Mauricio Urrea Carrillo, “Jirgen Habermas:
hermenéuticay mundo de lavida’, en QOL No. 17 (1998),
pags. 71-78. Sobre Habermas, cf. Enrique Menéndez Urefia,
“Habermas, culminacién de latradicion filosofico histérico
moderna’, en AA. VV., El pensamiento aleman
contemporaneo. Hermenéutica y teoria critica. Madrid,
Fundacién Friedrich Ebert, 1985, pags. 117-144. Sobre €l “giro
linglistico", cf. Richard Rorty, El giro lingistico. Barcelona,
Paidds, 1990, y el clasico John L. Austin, Ensayos fil osoficos.
Madrid, Revista de Occidente, 1975.



significara no Unicamente el reconocer ala alteridad,
el aceptar su existencia objetiva, sino comunicarse
con ella, dialogar con ella, aprender de ella.

Imaginemos por un momento, y de acuerdo
con los retos que enlistamos en la primera parte de
este ensayo, la relacion que se podria establecer
entre el sujeto-filésofo y la sabiduria popular
también concebida en términos de sujeto. Estayano
sera despreciada —como muchas veces sucede—
por €l fil6sofo-sujeto que estainstalado en su mundo
académico y que, Si acaso, se acerca a esta sabiduria
en busca de algo “rescatable’.

Comunicarse con €ella en términos de sujeto,
desarrollar con ella esa pedagogia del aprendizaje
gue he referido, le dariaincluso alafilosofiala
posibilidad de regresar a sus origenes, buscando las
fuentes mismas de esa sabiduria

Con larelacion entre lafilosofiay laciencia
parece suceder |o mismo. Quiza por los naturales
temores que siembra en un fil6sofo —mas dado a
humanismo que a manejo de la cibernética— €l
desmesurado avance tecnol 6gico de la actualidad,
quiza por lafalta de preparacion especifica en este
tema, tan rgpidamente cambiante, €l hecho es que la
filosofiatiende aver con recelo alacienciay, o
desaparece en €ella, buscando unaidentificacion que
llega a ser, muchas de las veces, pérdidade
identidad, o la considera como enemiga al sentirse
amenazada por un progreso cientifico que pone en
cuestionami ?ﬁ no pocas de las verdades clasicas
de lafilosofia™

Elaborar, por tanto, unateoriadel
conocimiento que privilegie el aprender sobre e
ensefiar, la comunicacion sobre el mero
reconocimiento, €l didlogo sobre e mondlogo, es
unade las propuestas que constituyen la filosofia
intersubjetivay que dard a su critica o gnoseol ogia
la caracteristica de ser una ciencia en verdad des-
cubridora de laateridad, en cuanto capaz de
considerarla como sujeto, y no en-cubridorade la
misma, en la medida que pretenda dejarla por
siempre en su sola consideracion objetiva.

4 Cf. Fernando Pascual, “Apologia: el saber socrético como
condicion comunicativa’, en Alpha-Omega No. 1 (1998), pags.
33-50.

15 Al respecto, cf. Mariano Artigas, Ciencia, razén y fe.
Madrid, Ed. Palabra, 1985.

Estaracionalidad dejara de ser funcional,
individual y meramente instrumental, para
convertirse en dialégicay social, llegando al
contacto con la sociologia predicado por Habermas
y a establecimiento del lenguaje consensual, en
donde la verdad aparece construida socialmente, sin
gue ello signifique una “ democratizaciéon” de la
misma sino e resultado de un consenso social en el
gue todos estan de acuerdo @erca delaobjetividad
de una determinada verdad = Estacriticao
gnoseol ogia intersubjetiva, en conclusion, estara
mas atenta a descubrir laverdad en la alteridad que
en proclamarla.

2.2. Desde la metafisica -
robustecimiento del ser-en-cuanto
sujeto—

No sblo en latradicion aristotélico-tomista,
sino en muchas corrientes de lafilosofia clasica, la
metafisica ha ocupado siempre un lugar
preponderante. Se le considerala principal ramade
lafilosofia, 1a ciencia filosofica por excelencia. Ella
ha intentado, desde |os tiempos de Aristoteles,
robustecer al ser pero solamente en términos de
objeto. Veamos.

Mas alla de las circunstancias que dieron
origen el vocablo “metafisica’™, lo importante es
destacar que para Aristételes esa ciencia busca
constituirse en lafilosofia primera o fundamental .
Tal pretension se basa en €l objeto de estudio de la
misma: € ser en cuanto tal, que para muchos es

16 Cf. Jiirgen Habermas, Teoria de la accién comunicatival.
Racionalidad de la accion y racionalizacion social. Buenos
Aires, Taurus, 1989; y John L. Austin, Ensayos..., op. cit. Para
una critica de esta posicion, cf. Fritz Wallner, Ocho lecciones
sobre el realismo constructivo. Valparaiso (Chile), Ediciones
Universitarias de la Universidad Catélica de Valparaiso, 1994,
en especia el capitulo 5: "Laverdad en € realismo
constructivo”, pags. 43-48.

" Recuérdese la discusion acerca del nombre “ metafisica.
Unos sostienen que Aristétel es quiso definir con ellaatodo lo
gue esta"més ala" o "sobre" lafisica. Otros afirman que el
concepto tiene sus origenes en un problema de espacio. El
filésofo griego nombré de esa manera alos libros que estan en
su clasificacién “detras’ 0 "al lado" de la Fisica. Al respecto,
cf. José Ferrater Mora, Diccionario de Filosofialll. Madrid,
Alianza, 1981, pags. 2195s.



Dioslﬁ! por 1o que en no pocas ocasiones se ha

confundido ala metafisica con lateodiceao con la
filosofia en general. De cualquier manera, la
propuesta metafisica busca llegar hastalas
profundidades del ser, y en este afén sellegb a
distinguir entre el ser-sujeto (que mas adelante
analizaremos) y €l ser-objeto, con énfasis en este
altimo.

En efecto. Si buscamos una definicion de
objeto hallaremos que, paralafilosofiaclasica, es
todo aguello que puede exitir independientemente
de un sujeto que lo reconozca, remarcando de esta
forma su independencia con respecto a sujeto-
reconocedor.

Ademés, tanto en metafisica como en otras
disciplinas fil osoficas —critica, ética, etc.— €l
objeto siempre tiene la caracteristica de ser €l
término del acto del conocimiento, fin, causafinal,
propdésito, etc. Y acomo independiente del sujeto, ya
como ultimafinalidad del mismo sujeto, €l objeto
viene reconocido por la metafisicay, aun sin
quererlo, ésta busca su reafirmacion, de tal modo
gue hablar del ente, o del ser, nosllevaba de forma
inevitable a hablar del ser-objeto en cuanto
auténomo e independiente del sujeto o0 en cuanto
término de nuestro conocimiento. Tal relevancia del
objeto, paraddjicamente, llevaba ocultos un
reduccionismo del mismo, un empobrecimiento,
como veremos mas adel ante al regresar sobre la
definicion originante de objeto.

Este énfasisde lafilosofiaclésicaen la
importancia del ser-objeto trgjo consigo, a manera
de movimiento pendular, una mayor relevancia
posterior en & ser como sujeto. En lafilosofia
griega, por giemplo, e concepto de sujeto teniaun
sentido gramatical: designaba al sujeto delafrase, a
cual sereferian los predicados. Con Descartes 'y, en
general, con €l racionalismo-idealismo subsiguiente,
la dupla ya no ser& sujeto-predicado, sino sujeto-
objeto. Con Kant recibira el estatuto gnoseol 6gico
privilegiado qﬁ disfruta hasta hoy: es el sujeto-del-
conocimiento == Habermas vamas allay sostiene
gue tal importancia otorgada al sujeto tenia como

18 \/éase el ejemplo de Angel Gonzélez Alvarez, Tratado de
metafisica. Teologia natural. Madrid, Gredos, 1986

19 Cf. André Noiray (Dir.), La Filosofia. Bilbao, Ed.
Mensgjero, 1974, pag. 495.

finalidad la conservacion misma de ese tipo de
filosofia, y no solamente de tal definicion de sujeto:

El concepto de sujeto desarrollado en €
empirismo y en e racionalismo, restringido al
comportamiento contemplativo, es decir, ala
aprehension tedrica de |os objetos, se transforma de
tal suerte, que acaba dando acomodo en su seno a
concepto de %’toconservaci on desarrollado en la
modernidad =

Nuestra filosofia intersubjetiva propone el
redisefio de ambos, sujeto y objeto, para encontrar
inclusive un regreso a sus origenes. Por giemplo, la
palabra objeto proviene del verbo latino "objicere”
gue significa echar hacia adel ante, ofrecerse,
exponerse a ago, proponer, causar, inspirar, etc.,
expresiones todas muy dinamicas y activas que se
hallan |gjos de laimagen pasiva e inmovil que
siempre hemos tenido del objeto. Otorgar un mayor
dinamismo a concepto objeto no solo nos pondria
en lalinea delo que lafilosofiaintersubjetiva
pretende —un didlogo entre el sujeto y € objeto
convertido en sujeto—, sino que le daria una mayor
fidelidad a su contenido original.

No obstante, para que lafilosofia
intersubjetiva se constituya como tal es menester
volver, si, a énfasis en € sujeto como categoria que
pueda abarcar ala clésica dupla sujeto-objeto. Me
explico. Si durante siglos lametafisicaclasica
fortaleci6 al ser-en-cuanto-objeto, hoy es preciso
robustecer al ser-en-cuanto--sujeto. No se trata de
regresar a corrientes subjetivistas o idealistas que
niegan la existenciaindependiente del objeto, o que,
aceptando su ser auténomo, se apropian de su misma
creacion. No. Lo que se pretende es exaltar la
importancia de las caracteristicas subjetivas que
también existen en el objeto, y que han sido
despreciadas desde hace muchos afios.

De este modo, estariamos ante una metafisica
re-veladora del ser en cuanto manifestadora de todas
las caracteristicas de ese ser, y no Uni camentegﬁ:
algunas, como lo criticé Kant en su momento -
Una metafisica capaz de manifestarse como la

% Jiirgen Habermas, Teoria de la accién comunicativa.., op.
cit., pag. 494.

2L Cf. A. J. Ayer, Los problemas centrales de la filosofia.
Madrid, Alianza Editorial, 1984, en especial €l capitulo 1: "Las
pretensiones de la metafisica’, pags. 13-33.



cienciaintegradora de todas | as esferas fil osoficas, y
no como reduccionista o empobrecedora del ser.
Una metafisica, por ultimo, que dé su lugar tanto al
sujeto como al objeto y que reconozcalas
caracteristicas subjetivas que estan en ambos, y que
serén la base paralos posteriores didl ogos
intersubjetivos.

2.3. Desde la antropologia —r econocimiento de la
alteridad—

Lafilosofia cléasica contemporanea ha
intentado, y creo que con éxito, laafirmacion
antropolgica c&no uno de sus postulados
fundamentales “. Pecando de esgqueméticos,
podriamos dividir la historia de la filosofia europea
en cuatro etapas, alas que corresponden cuatro
énfasis disciplinares o sisteméticos. Asi, lafilosofia
antigua privilegio el estudio de lacosmologia; la
medieval atendi6é méas alateodicea; lamoderna se
especializo en cuestiones criticas o relativas al
conocimiento, y la contemporanea ha puesto sus
0j 0s, precisamente, en la antropologia. No en balde
podemos decir que el presente siglo hasido
antropocentri co.

Es indudabl e que esta preocupacion por €l
hombre, comun alamayoria de los fil sof os
contemporaneos, ha producido una gran atencién
sobre el yo, y el boom que la psicologia hatenido en
el presente siglo es clara prueba de ello. En efecto.
Nunca como en las Ultimas décadas se dio tanta
importancia a estudio del alma, sus facultadesy
operaciones. En €l concierto de las ciencias sociales,
durante mucho tiempo la psicologia parecio llevar la
batuta, y hoy es conocida y valoradala opinién que
ella puede expresar sobre cuestiones econdémicas,
politicas, culturales y hastareligiosas. Los estudios
de mercado, € comportamiento de las masas, la
aceptacion que tienen los politicos entre los
votantes, el perfil vocacional de los candidatos al
presbiterado, |a seleccion de gjecutivos paralas
empresas, etc., son todas actividades en las que, con
frecuencia, se acude a especialistas en psicologia.

Sin embargo, esta preocupacion por € “yo”
no se havisto acompariada de un semejante cuidado
por €l “tU”, esto es, por la alteridad. No obstante

2 Cf. Jerzy Szaszkiewicz, Filosofia delltiomo. Roma,
Universita Gregoriana Editrice, 1983.

existir lapsicologia social, darialaimpresiéon que
esaramade la ciencia psicol 6gica atiende a estudio
del otro en términos de objeto, no de sujeto.
Veamos.

Asi como la anatomia estudia las diferentes
partes de los animales o del mismo ser humano, asi
lapsicologia se dedicaal estudio de lainterioridad
humana. Sus especialidades denotan este interés de
acercarse ala alteridad como un objeto de estudio, y
no siempre como un sujeto de didlogo. La psicologia
clinica, por gemplo, se enfocaa andisisdelas
enfermedades y trastornos de la personalidad; la
educativarevisalos procesos de aprendizgje en €
desarrollo del individuo; laindustrial investigalas
relaciones laborales, y |a psicologia socia atiende a
influjo que la sociedad o el medio ambiente tienen
sobre el individuo.

Todas estas teméticas, resulta claro, son
interesantes para la psicologia en cuanto objetos que
no aportan mas que datos al sujeto-psicologo,
encargado de asimilarlos e interpretarlos. El
esguema de sujeto-activo-dinamico y objeto--
pasivo-inmovil se cumple ala perfeccién. Inclusive,
cuando una persona quiere descubrir algunos
aspectos de su personalidad, y se introduce en las
profundidades de su espiritu —cosa no poco
frecuente entre algunos novatos estudiantes de
psicologia—, coloca a éste a nivel de objeto
estudiado, por mas que forme parte del propio yo.

Otro de los enemigos de lafilosofia
intersubjetiva, dentro de la perspectiva
antropol 6gica que estamos repasando, es la
consideracion de la ateridad no solamente en
términos de objeto de estudio sino como objeto
inferior o, en e peor de los casos, como objeto
enemigo.

Para guienes somos citadinos, por g emplo,
las marcadas diferencias que tenemos con los grupos
indigenas del pais se perciben como distanciay no
como alteridad, olvidando que Unicamente en la
aceptacion y convivencia con estas diversidades
podemos lograr € necesario respeto atales culturas,
asus tradiciones, usos y costumbres, y también
ayudar para su incorporacion alos actuales
@quemaﬁézle globalizacion e intercomunicacion
mundial *= Creo gque esto es o que ha pasado en la

% Entre los muchos trabajos que existen sobre el indigenismo
en América Latina, recomiendo el de Guillermo Bonfil Batalla,



relacién de quienes vivimos en culturas urbanas y
consideramos alos indigenas 0 como seres
inferiores 0 como entes peligrosos.

Reconocer la ateridad, entonces, significara
no sblo aceptar la existencia del objeto como algo
independiente del sujeto —de acuerdo alaclasica
definicion de lafilosofia clasica—, sino como objeto
gue también tiene caracteristicas subjetivasen la
medida en que es capaz de establecer un didogo,
basado precisamente en esa ateridad, con €l otro
sujeto. Por ello, en regiones como las nuestras la
alteridad asume la caracteristica de ser un mestizaje
delo concreto.

Sin embargo, reconocer laateridad no
solamente significa aceptar la existenciadel otro,
Sino aceptar admitir su presencia como sujeto, y ya
no sélo como objeto. Estar seguro de que € Otro
existe como sujeto exige una aperturay una
disposicién peculiares al didlogoy ala
comunicacion con esa alteridad, y esto no se
conseguirdsi no se le reconocen al otro capacidades
subjetivas. Un reconocimiento de esta naturaleza
hard que lafilosofiaintersubjetiva siga valorando a
la antropol ogia como uno de los énfasis del siglo
gue esta por fenecer, pero dard a esa cienciauna
valoracion més dinamicay dialégica. Una
antropol ogia intersubjetiva pondrd mas atencién a
temas como la pobreza, |a enfermedad, lainjusticia
social, ladiscriminacién femenina, etc., que a
tépicos como la definicion del ser humano en
términos de almay cuerpo. El didogo con los otros-
sujetos hara que sean sus preocupaciones, y no las
gue el sujeto--desconocedor-del-otro hainventado
durante siglos.

Los indigenas, los campesinos, las mujeres,
los jovenes, las prostitutas, |os ancianos, etc., seran
los actual es sujetos emergentes que pondran sobre €l
tapete de la discusion filosofica la nueva tematica
por discutir.

2.4. Desde la cosmologia -
fraternidad con la natur aleza-

“Lanueva presencia politicade losindios: unreto ala
creatividad latinoamericana’, en Pablo Gonzdlez Casanova
(coord.), Culturay creacion intelectual en América Latina. La
Habana, Edicion Revolucionaria, 1990, pags. 141-158.

Si en dlgunaramade lafilosofia clésica se
hace patente |la relacién sujeto-objeto que hemos
cuestionado es en la cosmologia. Aqui se ha hecho
patente la posicién ser humano-sujeto frente ala
natural eza-objeto.

Todas las corrientes filosoficas, incluyendo
latradicién aristotélico-tomista, sittian a hombre
COMO un sujeto que estudia, transforma, se
aprovecha de, oprime alanaturaleza, quien pasaa
ser objeto de esa accion. Aun aplicando lo que se ha
dadoenll un "antropocentrismo sobrio y
depurado” = larelacion del ser humano con la
natural eza es siempre desigual, antidial6gica, salvo
en algunas culturas indigenas en las que, inclusive,
sellegaaconsiderar alatierracomo “madre”.

La cosmologia o filosofia de la naturaleza o
del mundo considera su objeto de estudio como
complementario de la antropologia. Leamos al
clésico Selvaggi:

...una filosofia integral del hombre no puede
prescindir de una filosofia del mundo, en €
qued horEEl]re esta situado, y del cual é
participa

De acuerdo a esta vision —de amplia
influencia en nuestros seminarios y universidades
catolicas—, lacosmologiao filosofiade la
naturaleza vendria a completar ala antropologia.
Aquélla es atodas luces una ciencia secundaria, que
existe en funcién de los estudios antropol 6gi cos.

Esta posicion resulta muy explicable si
consideramos que en todas | as escuel as fil osoficas €
ser humano tiene e primer lugar en las categorias de
los seres creados. Y a por su semejanza divina—en
latradicion aristotélico-tomista—, ya por su
racionalidad, el ser humano es €l principal delos
seres, y éstos de alguna manera encuentran su
sentido en lamedida en que serefieran aaquél.
Cualquier argumentacion gque, por gemplo, se
intente para defender los derechos de los animales,

2 Cf. Bernard Haring, Libertad y fidelidad en Cristo. Teologia
moral para sacerdotesy seglares|11. Barcelona, Herder, 1983,
pégs. 197-198.

% Filippo Selvaggi, Filosofia del Mondo. Cosmologia
Filosofica. Roma, Universitda Gregoriana Editrice, 1985, pag.
14.



encontrara su justificacion en lareferencia obligada
alos derechos de los seres humanos=2 La
autonomia de animales, vegetales y minerales se
lograra unicamente en funcion de ser considerados
como objetos de estudio, que existen, si,
independientes del ser humano que |os descubre y
los estudia—segun la clasica definicion de objeto—
, pero que no pueden considerar esaindependenciao
autonomia como igual o parecidaalaque tienen los
seres humanos. Por €llo, es obligacion de éstos el
cuidar a sus demés "hermanos menores’ —el resto
de los seres creados—, el ayudarlesasu
transformacion y crecimiento, €l estar al pendiente
de su periddica evolucion y sus ritmos.

Me he referido a actitudes “ positivas’ del ser
humano con relacion ala naturaleza, sin descender a
detalles de explotacion ecoldgica 'y abuso de los
recursos natural es. Ejemplos sobran y pareciera que
la conciencia de respeto ala naturaleza—aun en
términos antropocentristas—, esta muy lgjos de
avanzar en nuestro mundo industrializado. La
relacion ser humano-sujeto y natural eza-objeto
cobra aqui una nueva dimension. Yano setrata de
un sujeto que busca estudiar a objeto o ayudarle a
cumplir con su mision existencial. Se pretende
aprovecharse de €, explotarlo, con laexcusa de que
el hombre necesita de la naturaleza para sobrevivir,
incluso a costa de la paul atina extincion de ésta.

En tal perspectiva, es el “lucrocentrismo” la
clave hermenéutica para entender laformaen que
algunas personas o sociedades se plantan frenteala
natural eza.

Nuestrafilosofiaintersubjetivale planteaala
cosmol ogia un nuevo requerimiento: considerar ala
natural eza ya no s6lo como objeto de estudio o
transformacién, ya no como objeto de explotacion,
sino como sujeto de dialogo, de comunicacion
racional —en la medida de ambas posibilidades—
que faciliten laintegracién armonica de una
fraternidad comuan. No se pretende caer en
hilozoismos, panpsiquismos 0 animismos ya
suficientemente rechazados, sino descubrir de
nuevo, como lo hicimos en lacritica, en la
metafisicay en la antropologia, |os elementos

% Cf. Carmen Velayos Castelo, “Laanalogiay el
reconocimiento moral de los animales no humanos’, en
Estudios Filosoficos No. 134 (1998), pags. 49-68.

subjetivos que estén dentro de ese objeto Ilamado
naturaleza. No olvidemos que hasta Marx,
considerado como uno de los principales
“materialistas’ delahistoria, criticaba a Feuerbach
—aquien acuso de ser un materialista vulgar— por
no resaltar la sug]etivi dad que se encuentraen la
misma materia =~

Si consideramos ala naturaleza yano
solamente como objeto sino como sujeto de didlogo
y comunicacion social, podremos llegar ala
fraternidad con ella. No se trata de una postura
romantica o idealista, sSino de recuperar elementos
gue otras culturas, en especial indigenas, ya mangjan
aunque de forma fragmentariay no muy sistematica.

Estariamos, en esta perspectiva, ante otrade
las caracteristicas de lafilosofiaintersubjetiva: un
didogo entre iguales aunque diferentes. En efecto.
Remarcar laigualdad ontol 6gica de todos | os seres,
en cuanto creados por Dios o con dignidad por €l
simple hecho de existir, no significa desconocer sus
naturales diferencias ni sus propias especificidades.
Tales divergencias, no obstante, |ejos de propiciar €l
regreso a esguema sujeto-objeto, deberian favorecer
el didogo fraterno entre dos sujetos que, siendo
iguales, son diferentes.

Si consideramos a la naturaleza como sujeto,
sl asumimos una actitud dial 6gica de “ escucha’ a
sus llamados y reclamos, si nos plantamos frente a
ella como hermanos y partes del gran todo holistico,
no solo estaremos consolidando alafilosofia
intersubjetiva en uno de sus puntos mas delicados y
apremiantes, sino que ayudaremos al equilibrio
ecoldgico, que se ha convertido en una cuestiéon de
vida o muerte de cara al siglo préximo.

2.5. Desde la teodicea —didlogo con
Dios—

Lafilosofia clésica, aun la que no puede
[lamarse con toda propiedad cristiana—cf. Hegel—,
siempre serefirio a Dios como al “gran Sujeto”. Esta
consideracion erasencillaen lamedidaen que sele
atribuyerala creacion del universo, su sefiorio sobre
la historia o su propedéutica salvifica. En todos los
casos, Dios aparece siempre como € sujeto que crea
al objeto, que lo protege o lo salva. El ser humano,

1 Cf. Karl Marx-Friedrich Engels, Werke. Berlin, Dietz
Verlag, 1983, Band 3, pag. 7.



beneficiario de la creacion, o de la proteccion
histérica, o de su definitiva salvacion, siempre por
parte de Dios-sujeto, aparece como €l objeto
receptivo de tales actividades divinas. Es cierto que,
para no caer en luteranismos ya condenados, el ser
humano necesita de una proporcionada reaccion ante
lainiciativa divina, de un esfuerzo personal por
responder a esa graciay obtener, también gracias a
favor celestial pero también a su propio trabgjo, €
premio eterno. No obstante, |a perspectiva sujeto-
objeto aparece clara, degjando para planteamientos
teol 6gicos mas modernos la necesidad de lecer
un didlogo entre Dios y |os seres humanos .

Lavision de un Dios-Sujeto y de un ser
humano-objeto, inclusive desde la perspectiva de
ciertas teologias cristianas, ayudo a concebir a
Aquél como lgano y apartado de |os avatares
mundanos, y a considerarlo mas como un juez justo
gue como un padre bondadoso, mas como vigilante
de nuestros actos que como compafiero de nuestra
historia. Un Dios de esta naturaleza ha inspirado
mas miedo que cercania, y asi considerado es muy
dificil que pueda establecerse un didogo filia con
El.

Didogar, entonces, con Dios, en términos de
sujeto-sujeto, no significani faltarle al respeto ni
desconocer su infinita superioridad. Es, mas bien,
propiciar un didlogo que lapropia Iglesia Catdlica
busca por medio de la oracion, de laliturgiay, sobre
todo, de lavivenciadelafe conrelacion alos
demés. No en balde uno de los principios
fundamentales de lafe cristiana es ése: de la manera
en gue trates alos demés, de la manera en que
dialogues con los demas, estaras tratando a Dios 0
dialogando con El. Por €ello, podemos afirmar que la
oracion es e “sacramento del didogo”, en cuanto lo
trasciende pero a mismo tiempo o necesita,
asumiendo sus caracteristicas humanas. De este
modo, €l didlogo intersubjetivo debe asumir las
caracteristicas de la oracion, en cuanto imitacion del
didlogo con Dios. ¢(Qué pasarias en nuestros
didlogos consideraramos a otro-sujeto como

%8 Erngt Bloch, en su clésico Atheismusim Christentum
(Frankfurt, Suhrkamp Verlag, 1968), ya planteaba el problema.
Véanse |os interesantes aportes que se escribieron acerca de
este tema con motivo de los noventa afios de Bloch, en AA.
VV. Ernst Blochs Wirkung Ein Arbeitsbuch zum 90. Frankfurt,
Geburstag, Suhrkamp Verlag, 1975.

consideramos a Dios-sujeto? En esta perspectiva
dialégicacon Dios, la puesta en précticade la
filosofiaintersubjetiva arrojara dos conclusiones de
gran importancia en €l terreno de la pastoral.
Vedmoslas.

Laprimerade ellas es muy sencillay
podemos estructurarla de la siguiente manera: s
podemos dialogar con Dios acerca de cualquier
tema, y nuestra formade dialogar con los demas nos
debe llevar a una manera determinada de didlogo
con Dios, es necesario por tanto que nos abramos a
un didlogo fecundo y constructivo con los demas
parasignificar con ellos también nuestro dialogo con
Dios. De acuerdo con esta postura, ningun tema
debe estar vedado para dialogar con los demés, aun
en aquellos en donde lalglesia Catdlica o |os papas
han dicho ya una Ultima palabra.

Pensemos, por un momento, en & tema del
aborto. Los documentos del Magisterio ya se han
pronunciado suficientemente al respecto, lo que ha
motivado que algunos miembros de la jerarquia se
nieguen alaposibilidad de debatir € temaante la
opinién publica. Creo que esto es muy perjudicial,
puesincluso en el caso de que el creyentey
observante de los lineamientos magisteriales
aceptara debatir sin el deseo de modificar sus
propias posiciones, —actitud, claro, que no es
dial6gicay que muestra poca seguridad en las
convicciones adquiridas—, aun en ese caso seria de
gran utilidad su participacion, puesto que presentaria
alos adversarios teméticos sus argumentos, que
significarian un gran enriquecimiento para quien
espera de lalglesia Catdlica unailuminacién sobre
los temas mas candentes de la vida cotidiana.
Negarse adialogar, aun sin la pretension de cambiar
las propias ideas, es empobrecer ese necesario
aporte iluminativo.

Una segunda conclusion tiene que ver con la
naturaleza comunitaria de lafe cristianaque, d
considerar a Dios como padre de todos, debe ver a
ese “todos’ como una comunidad de hermanos. En
esta perspectiva, €l didlogo con Dios pasa por este
planteamiento necesariamente comunitario, soci
por 1o que podemos hablar de un * sujeto social”

% Sobre esta expresion, cf. Sebastian Mier Gay, El sujeto
social en moral fundamental. Una verificacion: las CEB’s en
AméricaLatina. México D. F.,Universidad Pontificia de
Meéxico, 1996; y mi trabajo “1968: Lairrupcion de un nuevo



gue quiere entrar en dialogo con € "Sujeto-Dios’.
Lareciente teologia catdlica, inspiradaen €
Documento de Pueblay en los aportes de la
Teologia de la Liberacion, haresatado la
importancia de los pobres como sujeto privilegiado
del encuentro con Dios, cuestionando, incluso, laya
clasica afirmacién de la " opcion por los pobres’ 0l
Y esquetal posicion, por mas que haya
significado un parteaguas en lateologia y pastoral
latinoamericanas, sigue presentando a los pobres
como destinatarios-objeto de la caridad, la
evangelizacion o la pastoral de |os agentes-sujetos,
casi siempre clérigos. En esta perspectiva, y de
acuerdo al rigor textual de lafrase, optar por los
pobres significaba que aquellos que no somos
pobres, laminoria, debiamos convertirnos hacia
ellos, siendo solidarios con sus personas, pero
enemigos de esa pobreza no querida por Dios. De lo
gue se trata es de reconocer en los pobres su calidad
de sujetos, para poder afirmar con € Magisterio
L atinoamericanp que "los pobres nos
evangelizan” ®= En la perspectiva dia égica que
hemos intentado, dejarnos evangelizar por los
pobres es dgjarnos evangelizar por Dios, y ala
inversa.

2.6. Desdela ética—amar para

Ireconocer —
Por ultimo, una filosofia que quiera ser
intersubjetiva tendra que atender alas urgencias

sujeto en lalglesiay sociedad latinoamericanas’, en Christus
No. 708 (1998), pags. 8-14.

% E| mismo Mier nos explica los pasos que ha dado |a teologia
en su posicion frente alos pobres: 1) del evangelio alajusticia
social, 2) delajusticiasocia alaopcién por los pobres, 3) de
laopcion por los pobres alos pobres como sujeto, en Sebastian
Mier Gay, El Sujeto socidl..., op. cit., pags. 178s. Sobre el
tratamiento que ha dado la teologia de laliberacion (TL) aeste
tema, cf. Roberto Oliveros, “HistoriadelaTL”, en Ignacio
Ellacuria-Jon Sobrino (eds.), Mysterium Liberationis.
Conceptos fundamentales de la TL. Madrid, Trotta, 1994, pag.
38 (Sujeto histérico); Clodovis Boff, “Epistemologiay método
delaTL”, en Idem, pag. 103 (sujeto social-revolucionario y
hermenéutico); y Ricardo Antoncich, "TL y doctrina social de
lalglesid’, en Idem, pag. 146.

31 puebla No. 1147 habla del potencial evangelizador que
existe en los pobres, y Santo Domingo No. 95 sostiene que "los
pobres evangelizan alos pobres'.

éticas que e esta planteando € presente
latinoamericano y, en especial, el futuro inmediato
de caraa proximo siglo X X174

Si, como hemos visto, Habermas ve el futuro
de lafilosofia en su relacién con la sociologia, creo
gue es la ética el paradigma necesario parala
construccion del nuevo pensamiento filosofico en
AméricalLatina. Y soy consciente de que esta
afirmacion vaen contra de la costumbre que se
tiene, por ggemplo, en nuestros seminarios y
universidades catdlicas, de valorar ala ética como
unade las disciplinas filosoficas inferiores, muy
lgjos de los a cances que tienen lametafisicay la
antropol ogia. Revisemos la asignacion de profesores
gue se hacen en esas instituciones atales disciplinas
sistemadticas, y hallaremos que, con frecuencia, los
“mejores’ maestros imparten las cétedras arriba
mencionadas, dejando parala éticaalos jovenes
profesores, |os inexpertos o |os menos preparados.

Inclusive, la ética del discurso, laética
dialégicay todo €l proyecto filosofico europeo de la
actualidad ®%' darian laimpresion de que abordan, si,
la ética en sus propuestas, pero siempre desde una
perspectiva metafisica, por |o que sigue siendo muy
dificil el didlogo intercultural que Fornet nos ha
propuesto™

Y esque por giemplo, la éticaclasicase ha
planteado sus principal es problemas en términos de
larelacién sujeto-objeto. Veamos por un momento
el temadelalibertad. Més ala de sus intentos por
definirla de forma adecuada, a menudo lareferida
éticalaplantea como lalibertad que tiene & sujeto
paradirigirse a objeto. Es unalibertad-del-sujeto
gue debe regularse en su relacion con e otro-objeto.
Puedo usar mi libertad como expresion de respeto al
otro 0 como muestra de opresion hacia ese otro. Sin

¥ Cf. Gustavo Adolfo Klinkert Posada, “ Etica de |a alteridad
para América Latina’, en Cuestiones Teoldgicasy Filostficas
No. 62 (1997), pags. 53-104.

% Cf. Karl-Otto Appel-Enrique Dussel u. a. Diskursethik oder
Befreiungsethik?, Hrsg. Von Radl Fornet-Betancourt. Achen,
Verlag der Augustinus-Buchhandlung, 1992.

34 Cf. Rall Fornet-Betancourt, Hacia una filosofia intercultural
latinoamericana. San José, DEI, 1994,



embargo no salimos del clésico cgulo sujeto-que-
respeta (u oprime) al-otro-objeto

Una ética intersubjetiva se planteara el tema
de lalibertad ya no en los términos referidos, sino
buscando el reconocimiento de la libertad del otro
en cuanto sujeto. Defender lalibertad —de
expresion, de movimiento, de religion, etc.— yano
puede circunscribirse al resguardo de la propia
libertad, sino también y principalmente de lalibertad
de los otros. No necesito abundar en las
consecuencias que este cambio de Opticatraeria para
lafilosofiay lasociedad en general.

Reconocer al otro como sujeto implicaria
asimismo un cambio en la congepcion criticao
gnoseol dgica del mismo amor = Otro gjemplo. La
filosofiaclasica, y en especial lade corte
aristotélico-tomista, afirmaba que nihil volitum quin
praecognitum ("nada es querido si primero no es
conocido"). Lafilosofiaintersubjetiva propondria un
nuevo axioma: "nada es reconocido si primero no es
amado” ®- Es agui donde |a ética encuentra una
estrecharelacion con lacritica, y ambas con la
sociologia propuesta por Habermas, porque amar-
para-reconocer implicara una nueva formade
posicionarse frente ala sociedad, un
posicionamiento que adquiere caracteristicas de
conversion personal, de actitud carifiosa en e
acercamiento ala alteridad, de comunicacion.
Leamos a Habermas:

...el nlcleo racional de estas operaciones
miméticas solo podria quedar al descubierto
si se abandona el paradigma de |a filosofia
dela conciencia, es decir, € paradigma de
un sujeto que se representa los objetos y que
se forma en el enfrentamiento con ellos por
medio de la accion, y se lo sustituye por €l

% Al respecto, cf. Juliana Gonzélez, Eticay libertad. México
D. F., Universidad Nacional Auténoma de México, 1989.
Desde otro angulo, cf. Carlos Moya Espi, "Eticay libertad", en
AA. VV., El hombre como realidad éica. Valencia, Facultad
de Teologia"San Vicente Ferrer”, 1990, pags. 21-32.

% Cf. Fernando Savater, Etica como amor propio. Barcelona,
Grijalbo-Mondadori, 1995.

3 En estalinea hay que situar el excelente libro de Carlos
Diaz. Diez miradas sobre €l rostro del otro. Madrid, Caparros
Editores, 1993.

paradigma de la filosofia del lenguaje, del
entendimiento wﬁrsubjetlvo o]
comunicacion..

Este amor, no obstante, si implica el
reconocimiento del otro como sujeto, pero no evita
el didogo ni impide & que yo-sujeto me acerque en
términos de criticay cuestionamiento al otro-
tambi én-sujeto. Partamos de un hecho frecuente: la
comodidad que invita al otro-sujeto a permanecer
como objeto, y queleimpide dar el satoala
subjetividad. Y es que resulta mas comodo y menos
riesgoso permanecer en lano participaciony en el
inmovilismo. Hay toda una culturaque avala el
silencio del sujeto convertido en ser-objeto (“en
boca cerrada no entran moscas") y que leinvitaano
salir de lapasividad. Amar a otro-sujeto para
descubrirlo, darse cuenta de sus afanes comodinos
para permanecer en el ser-objeto, exige cuestionarle
esa comodidad, ayudarle alaliberacion de su
inercia, colaborar con é en su crecimiento para
Ilegar a ser verdadero sujeto.

&Y qué decir de las urgencias éticas que le
plantean alafilosofia latinoamericana nueva
formulacién de sus clésicos principios?> Entre
muchas de estas necesidades, destaca el papel ético
gue lamujer esta desempefiando en el actual tgjido
social. No obstante el avance que, en todos los
ordenes, ha presentado la participacion de lamujer,
su presencia sigue siendo poco significativaen
aguell os espacios de poder en donde ellaformauna
mayoria. Lafamilia, laescuela, lasiglesias, etc.,
instituciones en donde la presencia femenina ha sido
siempre de gran importancia, no incorporan todavia
alamujer a sus 6rganos decisivos, no la consideran
todavia como ese ser-sujeto del que hemos venido
hablando. Pensemos, por un momento, en lalglesia
Catolica. Es un hecho que existen documentos del
Magisterio Eclesiastico que se pronuncian en favor
del respeto y lavaloracion de las mujeres, sin
embargo aln no tenemos, en la préctica, un

% Jiirgen Habermas, Teoria de la accién comunicativa.., op.
cit., pag. 497.

¥ Sobre el tema de las urgencias éticas, cf. Christus Nos. 685-
686 (1995) y, en general, todo € afio 1996 de lamisma
revista



verdadero reconocimiento de su ser-suj etosﬁ.| Un
cambio en esta perspectiva no solamente ayudara a
la consolidacion de lafilosofia intersubjetiva, sino
que beneficiariaalapropia lglesia Catdlica

3. Tareas

Unavez que hemos revisado |os elementos
fundamental es de unafilosofia intersubjetiva,
pasemos a aterrizar estas caracteristicas en lastareas
fundamental es que deberé enfrentar la filosofia
intersubjetiva de caraal préximo milenio.

3.1. Con respecto a la definicion de

filosofia

Permanecer en nuestras definiciones clasicas
de filosofia, por mas que pertenezcan ala aspiracion
de mantener un pensamiento perenne, no solamente
nos coloca en posiciones obsoletas e ininteligibles
para una gran mayoria de interlocutores, sino que
nos algja de esa definicidn etimol 6gica que hemos
resaltado y sobre la que deberiamos volver.

¢QUué puede significar la sabiduria en estos
cibernéticos tiempos, en |os que tenemos acceso
rapido atodo, menos al tiempo? Pareciera que €
mundo cientifico y tecnol 6gico avanza por sus
propios horizontes, lgjos del humanismo predicado
por €l planteamiento filoséfico. ES preciso, por ende,
tener tiempo, darnos tiempo para acercarnos ala
sabiduria en donde ella se encuentre, y paradialogar
con laciencia.

Aqui esta, entonces, lagran tarea parala
filosofia latinoamericana de cara al 2000: volver a
los origenes, 0 sea, ala blusqueda de la sabiduria, y
adaptarse alos avances de lacienciay de latécnica,
cada vez mayores y sucedidos con increible rapidez.

Y esquelarelacion entre sabiduriay avance
cientifico no esféacil, ya que los adelantos
tecnol 6gi cos no siempre son valorados como
buenos. Pensemos por un momento en |os asi
[lamados valores “ postmaterialistas’, a saber: €
desgaste de la autoridad frente al individuo, €l
incremento de la propia personalidad individualista,
la creciente participacion ciudadana en |os procesos

0 Cf. laMulieris dignitatem. Esinteresante el planteamiento
gue algunas tedlogas se hacen sobre su ser--sujeto ala horade
interpretar laBiblia. Al respecto, cf. larevista Concilium No.
276 (1998) dedicada a"Las escrituras sagradas y las mujeres’.

politicosy € rechazo a modelo occidental de
gobiernos burocraticos y deshumanizados. Estas
posiciones cuestionan el papel delacienciay la
tecnologia como coadyuvantes del progreso y
desarrollo humanos.

Lasabiduria, por su parte, sigue
entendiéndose como acumul acién de conocimientos
Y no de experiencias, como posicion académicay no
existencial, como algo que esta muy lejos de of recer
los resultados inmediatos y exactos que proporciona
laciencia

A lafilosofia latinoamericanale compete
acercarse a estos dos fendmenos, dialogar con €ellos,
aunque no desde la perspectivarelacional del sujeto
activo gue se encuentra con el objeto pasivo, sino
desde e intercambio igualitario entre sujetos. Asi, la
filosofia podriaintentar una definicion distinta,
resaltando su caracter cientifico, su "logos' que
siempre le ha acompafnado, pero tambi ﬁ el
elemento sapiencial que le es esencia *~

Sin embargo lafilosofia no puede ser
Unicamente un estudio racional y frio sobre las
relaciones entre la cienciay la sabiduria, sino un
amor alas mismas. Este caracter amoroso haciala
cienciay lasabiduria eslo que debe distinguir, 1o
gue inclusive puede salvar, alafilosofia de cara al
siglo venidero. Quedan pendientes, no obstante, las
fuentes de donde brota la sabiduria.

3.2. Con los demas —entendidos como
Suj etos—

Una de las primeras fuentes de sabiduria
habria que encontrarla no Unicamente en los libros
cientificos sino en los aportes de |os demas,
constituidos ya como sujetos y no sélo como objetos
receptivos. ¢Qué nos puede aportar, por giemplo, la
sabiduria popular? No olvidemos que existe una
gran variedad de tradiciones orales en nuestros
pueblos, cargadas de refranes, dichos, historias,
anécdotas, proverbios y maximas, llenas de
contenidos que es preciso valorar y sistematizar, y
gue proporcionarian plataformas de did ogo muy
interesantes paralafilosofia

LAl respecto, cf. Leopoldo Zea, La filosofia americana como
filosofiasin mas. México D. F., Siglo XXI, 1989, en especial
las pags. 26-43.



&Y qué decir de los problemas mas
angustiantes de nuestras poblaciones, como los ya
analizados de la pobrezay la enfermedad, y con los
que igualmente lafilosofia necesitadialogar? La
tarea consiste, por consiguiente, en escuchar mas,
quiza, que en hablar, en estar atentos a esos
reclamos populares que piden a gritos una respuesta.

Otro terreno privilegiado, y que esta
lanzando serios cuestionamientos ala filosofia, es el
delaactividad politica. Inserto en unayainevitable
transicion alademocracia, nuestra América Latina
espera con ansia 'y necesidad la construccién de una
propuesta filosofica capaz de acompafiar este
proceso.

Pensamos por un momento en la
democracia™~ Es evidente que su implantacion
entre nosotros se ha convertido en uno de los
principales ideales de toda la poblacion
latinoamericana, y que ya no puede considerarse
solamente como un fenédmeno politico y mucho
menos electoral. La América Latina de hoy quiere
que todas sus actividades e instituciones sean
democréticas, y que no sblo la politica, sino también
la economia, la educacion, lafamilia, laecologiay
hasta las iglesias, sean democraticas. Estariamos
ante una democracia global e integradora, en cuanto
omniabarcante y capaz de alargar la categoria de
sujeto atodas las personas de la sociedad. Una
familia democrética, una empresa democrética, una
iglesia democrética, estarian integradas,
forzosamente, por sujetos que se relacionan con
otros sujetos.

Y lafilosofia, en sus vertientes éticay social:
¢qué tanto se preocupa por la democracia?, ¢hasta
gué punto hace suyas estas aspiraciones
democréticas?, ¢qué lugar busca ocupar en €l
proceso de transicién haciala democracia?,
¢cuestiona alos partidos politicos y alos sindicatos
el trato que dan a sus militantes?, ¢0 asume una
comoda posicion de “distanciainterpretativa’?

En este trénsito, la filosofia podria acercarse
ala Sociedad Civil (SC) con sus ONG's, princip
actores emergentes en la lucha por la democracia

“2_Cf. mi trabajo “ Por una democracia con adjetivos. Apologia
delademocraciaglobal eintegral”, en Efemérides Mexicana
No. 15/45 (1997), pAgs. 309-346.

3 Cf. mi trabajo “La sociedad civil |atinoamericana.
¢Espejismo o realidad?’, en Efemérides Mexicana No. 12/36

Es cierto que la SC necesitarg, a su vez, superar
ciertos obstacul os para convertirse en verdadera
interlocutora de lafilosofia, como los
protagonismos, los inmediatismos, el

intelectualismo de algunas ONG's y la consideracion
de laactividad politica como exclusivamente
electoral. Sin embargo, todo parece apuntar a que es
en la SC —y no en los partidos politicos ni en los
gobiernos— en donde |a filosofia puede hallar €l
futuro de lademocracia. Pasemos a nuestra siguiente
tarea.

3.3. Con la naturaleza

Si ya establecimos que una de las principales
fuentes de la filosofia latinoamericana de cara a
2000 debe ser la sabiduria popular, es necesario
recordar que ella se pronuncia con frecuencia acerca
de lanaturalezay sus ritmos. Las culturas
campesinas e indigenas tienen un aprecio haciala
tierra que no tenemos | os citadinos, por 1o que es
preciso dialogar con esas culturas.

De este didogo surgirala necesidad de
propiciar una ecologia liberadora, en la que el
trabajo lucrativo no se ve como la Unicaformade
relacion entre el ser humano y lanaturaleza, y en la
gue debemos pasar del lucrocentrismo que haregido
las politicas de nuestras naciones a vitacentrismo,
gue coloca alacategoria"vida" en € centro de
nuestras preocupaciones. Mas todavia, ni siquiera el
antropocentrismo que ha regido en lafilosofia
contemporanea podria ser valido en esta perspectiva.

No setrata, no obstante, de establecer una
ecologia opresora, manipuladora de datos aun en pro
de las mejores causas, o predicadora de un lenguagje
Unicamente accesible alos especidlistas, 0
promotora de negaciones —no contaminar, no
fumar, no pisar el césped, etc.—. Es preciso que se
sitlle como un pensamiento aternativo, propositivo,
capaz deimpulsar alaaccion, deinvitar ala“filia’
en favor de la naturaleza.

Solamente de esta manera, amando ala
naturaleza, €l discurso filosofico podra profundizar
en € discurso de los derechos propios de lamisma,
y acercade los cuaes ya he manifestado mi

(1994), pags. 295-325.



opinion @ En efecto. Y ano es descabellado afirmar
que, asi como el concepto de vida aristotélico-
tomista parece insuficiente de acuerdo con ciertas
escuel as fil osoficas contemporaneas, también o
parece € negar alos minerales o alanaturalezaen
general sus posibilidades —limitadas, si se quiere—
de ser sujeto. Ellano solo es un sujeto | 6gico-
gramatical, sino que asimismo, aunque con ciertas
limitaciones, puede constituirse en un sujeto
gnoseol 6gico. De lamisma manera, no faltan
propuestas para considerar ala naturaleza como un
sujeto que sub-yace, que es potencia de ese acto
[lamado vida. Inclusive, tendria que analizarse con
rigor y sin fanatismos si 10 que ya se ha avanzado
con relacion alos derechos de los animal es puede
aplicarse también, y en un sentido analégico, alos
demés seres creados. Habria que pensar si la
naturaleza, en su totalidad, es sujeto de derechos.
Estaeslagran tarea de lafilosofia con
relacion ala naturaleza. Por |o pronto, seguir
separando en nuestros curricula de estudios
filosoficos la cosmologia de la antropol ogia, sin
incluir a éstaen aguélla, es seguir propiciando €l
antropocentrismo exagerado que tanto nos ha
perjudicado. Pasemos ala siguiente tarea.

3.4.Conrespectoalafe

Y a hemos dicho gue uno de los retos
fundamentales de la filosofia latinoamericana de
caraa 2000 consiste en superar |os reduccionismos
eindividualismos de lafe. ¢Qué tareas se derivan de
estos retos? ¢Coémo puede ayudar lafilosofiaala
recuperacion de la dimension socia de lafe?

En primer lugar, es preciso superar los
dualismos que tanto ha propiciado entre nosotros €l
secularismo de origen sgjon. Y es que estos
dualismos, muchos de ellos de origen platonico, no
solo separan la materia del espiritu, sino que le dan
unavaloracion positivaa éste y unanegativaa
aquélla. Sabemos que la frontera entre estos
dualismos y & maniqueismo dicotomico es muy
tenue, casi imperceptible. Es necesario revalorizar 1o
corporeo, lo material y lo mundano, recordando que
lareligion no unicamente se constituye mediante el
didlogo entre las personas y la divinidad, sino

4 Cf. (Estavivalanaturaleza?..., op. cit.

también en permanente contacto con el mundo y sus
problemas.

En segundo lugar, lafilosofia
|atinoamericana debera superar lallamada "cultura
del fragmento”, propia de |os postmodernos ™ Tal
cultura predica el abandono de las visiones holisticas
—Ilos famosos metarrel atos— que caracterizaron a
la época moderna, y enfatizalo individual, lo
inmediato, lo parcial. Esta fragmentacion, que
también podemos llamar "compartimentalizacion”
de laexistencia, favorece en grado sumo lafaltade
atencion alo social, la absol uta despreocupacion por
lo comunitario. Urge, en consecuencia, que la
filosofia latinoamericana asuma posiciones
globalizantes, holisticas e integradoras, capaces de
dar un hilo conductor a nuestros proyectos, de
olvidar actitudes sectarias.

En tercer término, lafilosofia
|atinoamericana debe propiciar el quelafesirva
paralaliberacién de nuestros pueblosy no para
justificar ciertas posturas economicas y politicas,
como |o hace &l neoconservadurismo
estadounidense, tan extendido entre nuestras élites
criollas. Es una verglenza, por gemplo, que en
regiones como Ameérica Latina, en donde mas del
95% de la poblacion se profesa cristiana, existan
abismos tan grandes entrericos y pobresy reine la
culturade lamuerte, el narcotrafico, laviolencia
institucionalizada y lamentira. Lafe no puede
justificar ideol 6gicamente estos vicios, y nos debe
ayudar a superarlos.

Lafe, por Ultimo, debe abrirse a pluralismo
—consgjo que si podemos tomar de la
postmodernidad— y entrar en verdadero didlogo con
los sistemas culturales de la actualidad. Y a hemos
dicho que no setrata de negarlos ni de perderse en
ellos, sino de aportar y escuchar, de proponer y
aceptar, siempre con un andlisis critico serio, ya
asumiendo los postulados kantianos, o la
fenomenologia de Husserl, o la deconstruccion de
Derrida, o e Mundo de laVidade Habermas. Lo
gue lafe puede aportar se sitliaen €l terreno dela
ética, en € aumento de la espiritualidad y la mistica,
lainteriorizaciony €l énfasis en |o trascendente.

> Cf. mi trabajo ¢Tiene futuro la postmodernidad? Algunas
perspectivas para América Latina’, en Efemérides Mexicana
No. 11/13 (1993), pags. 305-330.



Pero, pasemos a la Ultima tarea.

3.5. Con respecto alaimagen dela

filosofia —y del filosofo—

Si yahemos revisado los diversos retos y las
diferentes tareas que deberd enfrentar la filosofia
latinoamericana en el préximo milenio, veamos
ahoralo que corresponde a filésofo, sumisiony su
encargo.

Creo que € filésofo podra recuperar una
categoria que durante mucho tiempo fue vaida, y en
los Ultimos tiempos ha sido descuidada. Merefiero a
la expresian “intelectual organico™ de Antonio
Gramsci = Segun esta categoria, € fil6sofo debera
conectarse directamente a los intereses de su pueblo
para establecer con é unarelacién de sujeto-sujeto.
El filésofo no considerara a los deméas como un
recipiente que debe ser [lenado por sus
conocimientos, o un conjunto de errores que deben
ser corregidos o purificados. Con el otro-sujeto se
dialogara en términos de intercambio, aportando lo
gue este sujeto tiene y recibiendo lo que €l otro
sujeto aporta, con un nuevo paradigma comunicativo
—Ilare ﬁén Sujeto-sujeto— como base de ese
didlogo =~

Ademas, € filosofo latinoamericano que va
hacia el 2000 podria asumir otras dos categorias
para deli mit& su funcién: los conceptos de utopiay
de profecia™. Creo que ambos se complementan e,
inclusive, se necesitan pararecuperar su mordiente
original. La utopia—cuya difusién habria que
adjudicarselaa Tomas Moro— no serefierealo que
comunmente se entiende por tal término: 1o ingenuo
eilusorio, desprovisto de racionalidad y objetividad.
No. Utopico es aquel que denuncialas situaciones
injustas, que anuncia unarealidad distintay que

4 Cf. mistrabajos “Tedlogo delaliberacion: ¢jntelectual
organico?, en Pasos No. 10 (Marzo, 1987), pags. 7-15, e
Intelectuales y pueblo. Un acercamiento alaluz de Antonio
Gramsci. San José, DEI, 1989.

47 Cf. Manuel Ortufio Martinez, Teoriay précticade la
linglistica moderna. México D. F., Trillas, 1994.

“8 Cf. mi trabajo “La ciudad utoprofética. Utopiay profecia
como los nuevos rumbos de lafilosofia’, en Efemérides
Mexicana No.15/43 (1997), pags. 43-80.

proporciona elementos para que ese anuncio sea
viabley efectivo.

Deigua manera, un profeta no es aquel que
adivina el futuro o predice con exactitud lo quevaa
pasar. No. En laBiblia el profeta es quien anunciala
Palabra de Dios, denuncia aguello que va contra esa
Palabra y acomparia a su pueblo en e cumplimiento
detal Palabra.

Creo que, sin muchos saltos mentales, el
filosofo latinoamericano podria asumir estos
conceptos, enriquecerse con ellos, forzarse a cumplir
su profundo sentido, impulsarse parallevar a cabo
su mision, colaborando asi en el fortalecimiento de
lafilosofiaintersubjetiva.

Conclusion

Hasta aqui el elenco de algunos retos 'y
desafios que, en mi opinién, debera enfrentar la
filosofia latinoamericana en el futuro inmediato.
Hemos tratado de iluminarlos con diferentes
propuestas de una proyeccion filosofica que quiere
ser intersubjetiva. Algunos de los enunciados son
meras hipétesis que deberan ser confirmadas por
medio de investigaciones posteriores y de dialogos
con colegas y amigos.

La pregunta que permanece, sin embargo, es
una: ¢gqué esta aportando lafilosofia latinoamericana
de caraal 20007 Por lo pronto, si logra proponer un
discurso que nos lleve de larelacion sujeto-objeto a
larelacién sujeto-sujeto habra no sélo cumplido con
Su mision, sino que igualmente estara en
posibilidades de abrir caminos de reflexion y
anadlisis que, estoy seguro, tendran que seguirse en
otras latitudes.



El cinismo de la "sobreproduccion”
|sabel WingChing S,

En el periodo de postguerra, a que Eric
Hobsbawm denomina "L os afios dorados” ™, primé
en el mundo tal embeleso que impidi6 percibir que
desde la década de | os sesenta la acel eracion de los
cambios tecnol 6gicos aceleraba a su vez €
histérico desplazamiento de fuerza de trabajo que
los ha acompariado; se prescindia de |os seres
humanos a una velocidad superior aaquellaen que
la economia de mercado creaba nuevos empleos. Y
estavez el desarrollo tecnol 6gico presentaba una
diferencia sustancial: a lado del apogeo de lafase
de la evolucién tecnol 6gica asentada en la
energética, fase que seinicié con lainvencién de
la méquina de vapor y que hoy tiene su mayor
expresion en lo nuclear, emergia una nueva fase
identificada por la produccion de lo inmaterial:
simbolos, codigos, informacion, formas de gestion,
organizacion, ...la que impulsaba las inversiones
directas extranjeras hacia €l sector terciario,
tradicionalmente bajo control estatal.

Los cambios en la produccién, € auge del
sector terciario via produccion de lo inmaterial, la
dilucion de las fronteras entre lo que eray no era
trabajo manual y entre los paises, fueron
modificando latradicional composicion de la clase
trabajadora. Laindustria siderurgica
estadouni dense emplea hoy menos trabajadores
que las hamburgueserias de laMcDonald, y los
vigjos mineros ingleses solo bajan a sus
subterréaneos como guias turisticos = Grandes
complegosindustriales de |0s viejos paises
desarrollados constituyen actualmente o que se ha
denominado "cinturones de herrumbre”; estos
grandes complejos fueron la cuna de las poderosas
organi zaciones sindicales que hoy, debilitadas,
intentan su recomposicion.

Por otro lado, ala geopoliticade la Guerra
Fria ha seguido la geoeconomia, que nos enyuelve
en unaformade "mercantilismo moderno” ® yano

! Hobsbawm, Eric. Historiadel siglo XX. Barcelona,
Grijalbo Mondadori, 1995.

2 Hobsbawm, op. Cit.

% Julien, Claude. " Capitalisme, libreéchange et
pseudodiplomatie. Un monde a vaul'eau”, en Le Monde

asentado en las minas de metales preciosos o en
las plantaciones, sino en las tasas de interés, de
cambio, en la especulacién bursétil, en las
inversiones en paises desarrollados que garanticen
mejores resultados y en paises subdesarrollados
gue cuenten con reservas de fuerza de trabajo
barata y desgastable rapidamente, sin compromiso.

Lamundializacion arrastra las economias
hacia estructuras de produccion de lo efimero, de
lo volétil, con el consiguiente deterioro social que
dial écticamente ya se perfilacomo una amenaza
para el mismo tipo de crecimiento econdmico que
lo engendro.

En este vértigo contemporaneo lo politico
y lo social seredujeron alo econémico y éste alo
monetario. Esta"conversion” evidencié la
emergencia de nuevos poderes gque trascienden las
estructuras estatales. El poder politico paso a ser €l
tercero en jerarquia, precedido por € del capita y
el de las comunicaciones, y cuando se controlan
estos dos primeros, aﬁropi arse del poder politico es
solo unaformalidad ™ Estos procesos consumaron
la sustitucion del interés nacional por |os intereses
de las empresas, cada vez mas tributarias de las
nuevas tecnol ogias.

Asi, en las décadas de | os setenta y ochenta
el poder transnacional consolidé su dominio
mundial y min6 al Estadonacion, al igual que alas
organizaciones cuyo campo de accién se
circunscribia al ambito de las fronteras
territoriales, como los sindicatos, |os parlamentos
y los sistemas nacionales de radiodifusion; se
inauguro el reino de las empresas transnacionales,
del mercado monetario internacional y de los
medios de comunicacion global delaeradelos
satélites.

En estas nuevas condiciones emergieron
como protagonistas instrumentos andnimos —y
por ello impunes— de accién internacional por
sobre los Estadosnacion y las précticas

Diplomatique (Paris), setiembre de 1995.

* Ramonet, Ignacio. "Les nouveaux maftres du monde.
Pouvoirsfin de siécle”, en Le Monde Diplomatique (Paris),
mayo de 1995.



democréticas: los organismos financieros
internacionales, el Fondo Monetario Internacional
(FMI) y & Banco Mundia (BM), que desde 1979
impusieron politicas de privatizacion sistematicay
de capitalismo de libre mercado (con la fachada de
reforma o modernizacion del Estado) a gobiernos
demasiado débiles para oponerse aellos. Fue laera
de los Programas de Ajuste Estructural, aplicados
desde entonces en més de setenta paises; fue €
"periodo de las certezas", del llamado
"pensamiento Unico"”.

En estas condiciones —entre otras—, a
inicios de los afios ochenta los hoy cuestionados
"expertos' lanzaron laidea de que "la historia
habia muerto", que cada sociedad era moldeable
por las leyes de la economiay que las
comunicaciones y € mercado harian desaparecer
las diferencias entre las naciones.

Con cuatro instrumentos: desregulacion,
privatizacion, reduccion de impuestosy libre
intercambio, el poder del capital gue mueve alos
organismos financieros internacional es (OFI) se
lanzo atransformar el mundo aimﬁgen y
semejanza del modelo anglosajon . El mercado y
la apertura garantizarian la prosperidad y la
democracia, porque como expreso Clinton, "los
paises gque tienen Iaéos comerciaes entre ellos no
se hacen la guerra’

Se asent6 de este modo el credo de la
autorregulacion del mercado, de la compulsion por
las exportaciones, de la optimizacién de las
inversiones que produciriae libre movimiento de
capitales y de la extensién de | as privatizaciones
que exigian las |lamadas "alianzas estratégicas"
[¢para quién?] internacionales, que drenaron
recursos publicos hacialas bolsas de valores,
sobrevalorando las ganancias bursétiles y
reduciendo los impuestos ala plusvalia. Asi se
propicio latransformacion del capital socia en
capital privado (remate del patrimonio nacional),
en especia en € dominio delas
telecomunicaciones, los seguros y los fondos de
pensiones, al mismo tiempo que avanzo lallamada
"flexibilizacion” laboral, la cual retrotrae la
explotacion de lafuerza de trabajo y las conquistas

®> Halimi, Serge. "Le naufrage des dogmes libéraux”, en Le
Monde Diplomatique (Paris), octubre de 1998.

® Citado por Halimi, op. cit.

populares alos primeros momentos del desarrollo
industrial.

Resultado: la uniformizacion de la "gestién
gubernamental”, del caos. Como se observa en los
informes de la Organizacion de Cooperacion y de
Desarrollo Econdmico (OCDE) y del FMI, en los
altimos quince afios los andlisis y las
prescripciones son repetitivos, no importa de qué
pais setrate. Y esta uniformizacion, queignorala
especificidad de las lecciones de la historia, de la
geografia, de las tensiones y los conflictos,
violentalaculturay lapoliticay solo garantizala
colusion.

A este pensamiento Unico —cuya matriz no
es hueva— se sometio el mundo, con desesperanza
y fatalismo, como aceptamos la embestida de los
huracanes y los remezones de los tembl ores.
Veinte afos después, |arealidad muestra en toda
su crudeza los dolorosos resultados de este
fundamentalismo econometrista en las condiciones
de vida de millones de personas; por €llo €
"balance de situacion™ se esta cerrando con la
deslegitimacion de la estructura de partidos, y por
estavia, del poder gubernamental (lo que algunos
[laman "ingobernabilidad", buscando cul pabilizar
alos gobernados).

Los comportamientos y |as estructuras
sociales no pueden cambiarse por "decreto”. Por
ello los "expertos internacionaes’, desde Harvard
a Goldman Sachs, y buena parte de los
"intelectuales criollos’, ignorando €l [lamado de
Schumpeter “aampliar la"vision de los supuestos
sociol égicos e historicos de los problemas
estrictamente econdmicos’, asi como las lecciones
delahistoria, en arasdel culto alo nuevo, o alo
mal [lamado postmoderno (noveleriafrecuente e
inconscientemente asimilada a reformas del
mercado), no percibieron que lareceta del
"pensamiento Unico” de nuevo no tenia nada.

Desde |os afios cincuenta las teorias del
desarrollo abandonaron el etapismo, cuando la
realidad —que es el mejor criterio de verdad—
habia demostrado laimposibilidad de imitar laruta
de los paises [lamados ricos, porque justamente
estos procesos habian modificado las relaciones de
fuerza que los habian hecho posibles. Asimismo,

" Schumpeter, Joseph A. 10 grandes economistas. De Marx
aKeynes. Madrid, Alianza Editorial, 1971.



porque las estructuras que viabilizaron €
crecimiento de los paises del norte occidental se
habian constituido alo largo de décadas de gjuste,
deresistencias y de compromisos, que no podian
desarrollarse en paises con estructuras diferentes
en solo unos meses, aunque mediara la sacrosanta
intensificacion de flujos financieros.

Asimismo, Marx mostré que ni la entonces
Prusia ni Franciatomaron en su desarrollo
capitalistalarutadelapioneralnglaterra: a
diferencia de las textileras inglesas, cuyo
crecimiento se apoyo en el ahorro acumulado,
Prusiay Francia se montaron sobre las industrias
quimicas y siderurgicas, las cuales exigian aportes
considerables de capital, o que conllevd la
movilizacion de labancay del Estaﬁo, esdecir, los
préstamosy laintervencion estatal =

Creci6 entonces el papel del créditoy se
constituyeron las empresas anénimas. El capital
financiero desplegd sus alas, y su vuelo hasta
nuestros dias |o ha convertido en poder dominante
de laeconomia mundial. La concentracion y
centralizacion del capital que se operabaen la
esfera bancaria se canalizo haciainversionesen la
industria, a mismo tiempo que los industriales
monopolistas compraban acciones de los grandes
bancos. Ello consumé el "matrimonio” entre el
capital industrial y el capital financiero,
ensanchando |os espacios para la exportacion de
capital, en especia bajo lamodalidad de paquete
tecnol 6gicofinanciero. Las nuevas éreas de
produccion propiciaron €l cambio en las formas de
acumulacién y profundizaron latendenciaala
concentracion, que desde el Manifiesto Comunista
Marx y Engels identificaron como unade las
contradicciones esenciales del capitalismo, y que
desde las tres Ultimas décadas ddl siglo pasado
convirtio alos monopolios en base de la economia
mundial.

Los niveles de concentracion en nuestros
tiempos, favorecida ésta por el monopolio de las
innovaciones tecnol 6gicas, se expresan desde la
conversion del pulpero de barrio en "pieza
arqueol 6gica' paradar paso alos supermercados,

8 Queno "inventd" Keynes ni larevolucion batllista, sino
gue esintrinseca ala naturaleza misma del Estado. La
diferencia coyuntural concierne a su orientacion, que no es
"errética’, como algunos la han calificado, sino que responde
alacorrelacion de fuerzas vigente.

centros comercialesy ahoramall e hyper, hastalas
fusiones entre las grandes transnacionales que
conocemos dia a dia, pasando por lamoda de las
[lamadas "alianzas estratégicas’, que en nuestros
paises pobres no pasan de un "entréguese aver si
agarraalgo”. Y esque latransformacion de las
fuerzas productivas arrastra, inexorablemente, el
cambio en la organizacion social.

Frente a estarealidad, 1a " soledad tedrica’ d
y el mecanismo de evasion intelectual han tomado,
mas frecuentemente de lo tolerable, el camino del
eclecticismo, que es mera yuxtaposicion
incoherente. Desde el decenio de los ochenta son
pocas las voces y |as plumas que han insistido en
gue ladiversidad en las tradiciones, en las
instituciones 'y en la correlacion de fuerzas
politicas y sociales, condicionaladiferenciaen los
resultados que pueden esperarse en las mismas
condiciones. Por ello se confundié crecimiento y
democraciay se pretendio pronosticar €l desarrollo
de una nacion solo con base en indicadores
macroecondmicos; por ello hoy, hasta sus mismos
impulsores se impresionan con |os costos sociales
de sus "recetas’.

Al iniciarse |os afios noventa nadie podia
negar que el mundo capitalista "desarrollado” vivia
una depresion, no porque funcionase peor que en
"Los Afios Dorados" sino porgue sus operaciones
estaban —y estdn— fuera de control. Nadie sabia
—ni sabe— coémo enfrentarse a las fluctuaciones
caprichosas de la economia mundial, de las bolsas
internacionales, ni nadie tenia—ni tiene==—
instrumentos para actuar sobre ellas. La
herramienta principal que se habia empleado en
"Los Afios Dorados', la accién politica coordinada
nacional e internacionalmente (por medio d&l
organismos reguladores), ya no funcionaba ™

Mercado, apertura, exportaciones,
movilidad laboral, privatizacion, instantaneidad,
comercio, "ineficiencia’ estatal: todos valores que

° Expresién acufiada por Agustin Cueva. Cf. " Reflexiones
sobre el desarrollo contemporaneo de los estudios

latinoamericanos en México", en Balance y perspectivas de
los estudios latinoamericanos. México D. F., UNAM, 1985.

10 cf. "The Wall Street Journal of America", reproduccion
semanal en LaNacién (San José), 6. X. 1998.

1 Hobsbawm, op. cit.



se abrieron paso EIpor medio de un poderoso
dispositivo educativo y mediético. Y hoy,
gobiernos y "expertos', ayer fascinados por sus
"certezas’, se preguntan por las virtudes perdidas
deloscontroles y de las fronteras, tanto las
nacionales como las que existian entre lo pablico y
lo privado.

Y también hoy se exacerba nuevamente la
preocupacion por unacrisis mundial. La palabra
crisis refiere aun momento de transicion, de
cambio, y hoy apunta a un tope espectacular dela
produccion, resultado de las politicas de austeridad
gue han restringido la demanda solvente. Veamos
algunos aspectos de este proceso.

1. Lasinnovacionestecnoldgicas, en las que
Engels confiaba paraliberar a hombre del
duro trabajo muscular, lejos de estos
ideales y en virtud de su monopolio, han
conducido a que més alla de la explotacion
de lafuerza de trabajo, conozcamos de su
exclusion. Y si no tenemos empleo, no
tenemos ingresos y no podemos comprar.
Estas condiciones ya no son exclusivas del
Tercer Mundo: los paises antes |lamados
desarrollados conocen de tasas inéditas de
desempleo y con €llo, del galopedela
pobreza. Por eso se habla de una
"tercermundizacion” del otrora Primer
Mundo.

Desde |a década de | os setenta,
economistas franceses =*nos ofrecieron la
imagen de la"espiral inferna" que ya
Engels *habia esbozado: el aumento del
desempleo constrifie la demanday ésta a su
vez la produccion, lo que aumenta e
desempleo, y asi sucesivamente, en una
espiral que se estrecha cadadiamésy solo
puede quebrarse politicamente.

2 Proceso que en Costa Rica tuvo como banderas las
consignas: "exportar es progresar”, "la empresa privada
produce libertad", entre otras.

3 Paul Boccara, Philippe Herzog, Anicet Le Porsy Claude
Quin. Changer I'économie. Trois clefs et un calendrier. Paris,
Editions Sociales, 1977.

¥ Engels, F. "Del socialismo utdpico a socialismo
cientifico", en Obras escogidas. Moscu, Editorial Progreso,
1971, tomo II.

En otras palabras, € desempleo, la pérdida
de poder adquisitivo, comprime la
demanda, y nadi eEaroduce para coleccionar
sino paravender = por lo que lareduccion
de la demanda solvente induce a
decrecimiento de la produccion. De aqui
gue se hable de "crisisde
sobreproduccion”, expresion que refiere a
lapardlisis de la capacidad de produccion
instalada en un mundo enfermo de una
demanda decreciente; 0 sea,
"sobreproduccion” es un eufemismo que
busca encubrir lainequidad en la
distribucion, la subalimentacion de un
tercio de la poblacién mundial, la
insatisfaccion de la demanda social no
solvente.

2. Laconsigna"exportar es progresar” llevo a
descuidar los mercados internos para
embarcarse en programas economicos
centrados en las exportaciones de materias
primas, alimentos y productos industriales
poco competitivos, sobre todo en
condiciones de decrecimiento de la
demanda solvente. Resultado: la pérdida de
la autosuficiencia alimentariacon la
consiguiente dependencia acrecentada de
los inestables mercados internacionales. En
Costa Rica ya comemos, los que todavia
podemos pagarlo, un "gallo pinto”
importado (en 1998 seimporté mésdela
mitad del arroz y también los frijoles),
condimentado con sal mexicana, o que
tiene quebrados alos salineros del Golfo de
Nicoya.

Y desde hace més de un siglo EngelsEI
nos ofreci6 elementos para prevenir los
posibles resultados de estos procesos:

CITA ...lagranindustria,
lanzandose por el mundo entero en
carrera desenfrenada, ala
conguista de nuevos consumidores,
reduce en su propia casa €l
consumo de las masas a un minimo

> yaMarx nos ensefi6 que el valor de una mercancia solo
cristalizaen el mercado, es decir, con su cambio.

16 Engels, op. cit.



de hambrey mina con ello su
propio mercado interior.

Hoy, la obsesion por las exportaciones a
ultranza (indicador de subordinacion y copia
compulsiva) haimpedido constatar que los
paises a los que buscamos imitar tienen
mercados internos dinamicos y destinan ala
exportacién una débil proporcion de su
produccion. Enlos EE. UU., el comercio
exterior representael 12% del PNB, esdecir,
en ese pais es el consumidor nacional e que
sostiene €l crecimiento econémico.

En laUnién Europea, €l 90% de los
ingresos ﬁatal €es proviene de su propio
consumo = En Costa Rica, las exportaciones
de bienes y servicios (no totales)
representaron, en 1997, el 47,1% del PNB
(31,2% del PIB).

La compulsion por hacer igual que los
otros para no ser excluidos —sin importar s
otros |o son—, se traduce en el discurso que en
CostaRicay en otraslatitudes llamaala
reconversion productiva, alareformadel
Estado (Iéase remate del patrimonio nacional,
privatizacion), parainsertarse en un
desdibujado mercado mundia que se pretende
globalizado, 1o que equivale allamar ala
subordinacion.

La profundizacion forzada de la
dependencia amplia el espacio en € que se
manifiesta el "efecto doming", central en el
pensamiento positivistay orientador dela
politicaexterior de los EE. UU. ™ En efecto,
desde 1949, cuando George Kenan, entonces
embajador de ese pais en Moscu, elaboro la
Teoria de la Contencion, las relaciones
internacional es estimuladas en e mundo
capitalista tomaron dos cauces entrel azados:
domind y enlace. El primero se basaen la
consideracién de que en el "tablero del
mundo", cada avance de las fichas adversarias
conlleva el riesgo de un avance en cadena; de
aqui el segundo, que obliga a que cualquier
tipo de negociacién con los adversarios tome

en cuenta su posicion total en €l tablero. El
temor alos efectos en cadenallevé ayer ala
participacion decididay aladerrotade los EE.
UU. en laGuerraen Vietnam, y mas
recientemente al "auxilio financiero repetido”,
como en €l caso de México paraevitar €
denominado "efecto tequila’, y en la actualidad
paracontrarrestar el "sifon” del sudeste
asiatico o, pensando en Brasil, € "efecto
samba’”.

Laasimilacion de las naciones afichas no
considera sus dinamicas internas, sus
contradicciones, la voluntad de las personas.

L as naciones son fichas que se mueven en €l
tablero mundial avoluntad del capital; de agui
su desconcierto, como en €l presente, cuando
las "fichas" no pueden ser movidas a voluntad.

Sin embargo, en laactualidad hastalos
"gurus' de la macroeconomia parecen estan
aprendiendo de larealidad. Recientemente
Paul Krugman, del Instituto Tecnoldgico de
M assachusetts, con humor expreso:

CITA Supongamos que ustedes
compran un gjemplar del manual de
economia internacional de los mas
vendidos en el mundo. ¢Qué les
ensefiaria [ este manual] sobre la
manera de enfrentar la pérdida de
confianza que hoy muestran los
Inversionistas internacionales? Pues
bien, casi nada. Y cr eeﬁl_ngﬁne , pOrque soy
coautor de ese manual™.

Y es que —como hemos sefidlado— en la
actualidad nadie sabe cOmo enfrentarse alas
fluctuaciones caprichosas de la economia
mundial, de las bolsas internacionales, ni nadie
tiene instrumentos para actuar sobre €ellas; por
eso desde setiembre pasado se han
multiplicado las voces "neoliberales’ que
(re)claman por laintervencion estatal.

Y Halimi, op. cit.

19 Samuelson, Robert J. "We're all in the same boat, with no
18 Cf. WingChing, Isabel. "Capitalismo y politicaimperial", one steering", en International Herald Tribune (New Y ork),
en Lacrisis centroamericana. San José, EDUCA, 1984. 14. X. 1998.



3. ¢Y qué haprovocado este cambio de

vientos? La crisis financiera actual, que es
solamente un aspecto espectacul ar del
(des)orden mundial que vivimos.

El dos dejulio de 1997 el mundo
financiero empez6 atemblar. La moneda
tailandesa —baht— se desplomo,
arrastrando alas monedas vecinas: €l
ringgit malayo, el peso filipino, larupia
indonesiay el ddlar de Singapur, con la
consiguiente caida de las principales bolsas
orientales. El efecto domind hacia honor al
contexto en que tiene validez. Cuando le
tocd el turno a Coreadel Sur lacrisisdgo
de ser asidtica para convertirse en mundial,
dado el compromiso y € nivel de
inversiones de bancos japoneses y
europeos en este Ultimo pais, alos que
Coreales advirtio, en diciembre pasado,
gue no podria pagar sus deudas, |as cuales
superan los doscientos mil millones de
ddlares. Y esque "si te debo doscientos mil
pesos. me tienes, pero si te debo doscientos
mil millones: jte tengo!".

Los gobiernos de estos paises tocaron ala
puerta del superestado Ilamado FMI y
comenzo € auxilio superestatal (pagado
por los contribuyentes) a las antes
paradigmaticas economias asiaticas. 17.000
millones a Tailandia, 43.000 a Indonesia,
57.000 a Coreadd Sur, ...y Honduras
requiere apenas dos mil millones para
aliviar laangustia de casi dos millones de
personas. Esta situacion llevé a senador
republicano de Carolina del Norte, Lauch
Faircloth, aafirmar que

CITA ..la era delas operaciones
internacional es de salvamento
financiero repetido pone fin al
funcionamiento de lo cados en
el dominio financiero=-

En otras palabras, |a autorregul acién del
mercado hamuerto. jVivalaintervencion
estatal!

El contagio de los trastornos

financieros es producto de la espiral
infernal, pues si bajala demanda
disminuyen las exportaciones en las que se
habia confiado para fomentar €l
crecimiento econémico; de la deuda colosal
acumulada por los paises en desarrollo,
cuya moratoria compromete | os estados
financierosy laliquidez de los grandes
bancos internacionales; de la concentracion
de lariqueza, que enlazalos mercados
bursétiles en el ambito mundial, por lo que
la devaluacion en un pais afectalas
negociaciones en todas las bol sas.

Laayuda financieray masiva contra
lavolatilizacion de las economias del
sudeste asiatico, via FMI, intent6 evitar el
contagio del sistemabancario del G7, en
especia de Japdn, lo que no han podido
lograr ain, por lo que seincrementala
demanda de auxilio estatal.

En octubre pasado, el Gobierno
japonés decidi6 destinar 500.000 millones
de ddlares (250 reconstrucciones de
Honduras) para nacionalizar algunos de los
grandes bancos de ese pais. Frente ala
guiebra de grandes instituciones
financieras, el mercado y sus sacerdotes
han celebrado el regreso de laintervencion
estatal que apenas hace sei's meses todavia
satani zaban.

En laactualidad, en México se
debate en torno alanecesidad de
renacionalizar bancos; en Chile, ademas del
corte de la respiracion que vive laderecha
pinochetista, el pueblo chileno vive cortes
de electricidad porgue las empresas
privadas que hoy controlan este servicio no
son capaces de responder ala demanda
creciente de lapoblacion. Y en Costa Rica,
en unailusoria concertacion, se habla de
privatizar. Seguimos copiando, y hasta en
diferido.

El temor al efecto del contagio ha
Ilevado a otorgarle a Brasil una ayuda por
41.000 millones de ddlares a cambio de un
gjuste drastico que profundizara su triste
titulo de "pais de la mayor inequidad”, no
solo de América Latina sino de todo el

% Citado por Warde, Ibrahim. "Les remédes absurdes du

\ , " mundo, como lo expreso recientemente su
FMI", en Le Monde Diplomatique (Paris), febrero de 1999.

Conferencia Nacional de Obispos,



identificando cuatro campos prohibitivos
paralamayoriade la poblacion: € acceso a
latierra; el acceso alaeducacion, la cultura
y lainformacién; el acceso a mercado
laboral y auningreso; y el acceso ala
salud, laseguridad social y lavivienda
digna

Y €l presidente Cardoso cerro su
reciente campaha de reeleccién con la
consigna: "Si alaglobalizacion, no ala
marginalizacion”. Tragiironias delavida: a
mitad del decenio de los setenta, el hoy
Presidente de Brasil y entonces soci6logo,
bautizo los efectos de las inversiones
directas extranjeras en € sud iatico
como "crecimiento pervertido” =4 en esa
perspectiva, y alaluz de laexperiencia,
hoy diriamos que & "modelo occidenta ™
que impulsa en su pais "pervierte" el
presente y €l futuro de su pueblo, puesto
gue estos préstamos no son redituables
socialmente y aumentan la ya enorme
deuda de su pais, hipotecando su futuro.
Para atender el Ilamado de auxilio delas
economias de mercado, el Estado yano
cuenta con muchos recursos ni
instrumentos, los que justamente ofrendo
en el altar neoliberal. Por un lado, los
procesos de privatizacion le han cercenado
el patrimonio, disminuyendo sus rentasy
sin obtener beneficio alguno. Tal € caso
reciente de Brasil, en donde se efectud la
mayor privatizacion latinoamericana en
comunicacion. Telebras fue vendida en
22.000 millones de ddlares, y ala semana
siguiente, por efectos de la crisisfinanciera
mundial, sele "volatilizaron" 25.000
millones. Se quedd sin € santoy sinla
limosna, y serén los brasilefios los que
pagaran lafactura.

Por otro lado, la disminucién de los
ingresos debido al movimiento permanente
de los capitales arededor del planeta,
facilitalaevasion fiscal. La economia
subterranea de | as grandes empresas escapa
atodo impuesto y el espacio cibernético

borralaidentidad de los vendedores y los
compradores, con iguales resultados para
las arcas del Estado.

Luego, como solo se puede tasar 10
visible, se aumentan los impuestos alos
salariosy alas ventas tradicionales; 0 sea,
la exoneracion que disfrutan las nuevas
modalidades de circulacion de capitales y
de venta de mercancias en €l espacio
cibernético también se cargaala cuentade
los trabgjadores y de sus familias. Con lo
gue disminuye alin mas su poder
adquisitivo y con ello aumentala
constriccion de la demanda, que es causa
de las cinicamente [lamadas "crisis de
sobreproduccion”, y de sus "parientas’, las
crisisdeliquidez.

2l Cardoso, Fernando Henrique. "Audela du 'modéle’
occidental", en Le Monde Diplomatique (Paris), junio de
1975.



