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SOBRE EL V CENTENARIO

Presentacion

500 afios de dolor, resistenciay dignidad
Helio Gallardo

Cuando, en € transcurso de la década de los
ochenta, se puso enteramente de manifiesto la
disposicion de algunos gobiernos y de lajerarquia
eclesia catélica para "celebrar" 10s500 afios de lo
que querian juzgar como e "descubrimiento” de
Ameérica, muchos sectores latinoamericanos
pensamos que & proyecto, aungue obsceno, o
precisamente por serlo, alcanzaria "éxito" debido a
poderio econémico y politico de quienes|o
impulsaban, y alaresonancia social que desde sus
posiciones de poder consiguen todavia quienes
determinan y dirigen la produccion de un "sentido”
para el mundo en este final de siglo.

Y aen 1992 podemos tener un sentimiento
diferente. El llamado a "celebrar” un
"descubrimiento” inexistente, excepto para una
eurocéntrica imaginacion imperia bajo sus formas
geopoliticay religiosa, se transformé en el discurso
oficial perceptiblemente en la"conmemoracion” de
un 'V Centenario en € que lalglesia exhorta a una
ardorosa nueva evangelizacion. Ambas formas del
discurso publico, la conmemoracion y la nueva
evangelizacion, contienen al menos un matiz de
pudor, si no de autocritica, respecto del carécter de la
expropiacion y dominacion que constituyeron hace
500 afios a las sociedades latinoamericanas y
caribeiias, y acercadel papel que jugarony siguen
jugando en la reproduccién y acentuacion de esa
dominacién y engjenacion los gobiernos centrales y
nativos y lareligion de cristiandad que conforman la
expresién americana de Occidente.

Por supuesto, este incipiente rubor en publico no
se habria producido sin la denuncia tenaz que del
intento de "celebrar” la Invasion y la Depredacion de
América han realizado sectores populares en todo €l
mundo. La denunciay la critica, que han alcanzado
multiples rostros y expresiones sociales, han tenido
como interlocutor o se han apoyado directamente en
el gemplo deresistencia de las etnias originarias de
América, en € valor humano y civilizatorio que sus
pueblos profundos han querido y sabido mantener
durante 500 afios en los que una trama de

discriminacion, brutalidad e indiferencia contra su
condicién de seres humanos y de pueblos se ha
movilizado para exterminarlos como a victimas
invisibles.

Precisamente, tornar visible lo discriminado y
encubierto por ladominacién y sus actores es la
sensibilidad socia que enrelacion con e V
Centenario ha desplazado la frivolidad y € irrespeto
con que algunos quisieron —Y todavia desean—
organizar una "fiesta". El espacio popular del V
Centenario, que no se agota en1992, ha hecho
posible, como nunca antes, hacer visible, para todos
los que desean ver, € adcancey caréacter dela
violencia criminal que esta en la constitucién de las
sociedades americanas. Violencia contra sus etnias
originarias, violencia contra las poblaciones
africanas, violencia contra los humildes y los pobres,
contra la propiedad, contrala Naturaleza. Violencia
contra Dios. Violencia que, a disfrazarse de
civilizatoriay evangélicay a no procurar por si
misma un arrepentimiento y una expiacion, no
termina. Su rostro latinoamericano mas dramético
hoy, pero no € dnico, son los millones de pobres de
laciudad y del campo y en particular, entre ellos, los
"excluidos' y los nifios de la calle contra quienes se
gjecuta una"limpieza social" avisada por nuestros
origenes. Los 500 afios son, pues, efectivamente,
1492 y hoy. Pero no los
gue determina la historia oficia de los poderosos,
sino los de una experiencia plural de estremecido
dolor y de dignidad que ya no podran nunca méas
invisibilizarse

El espacio popular del V Centenario ha hecho
también posible discutir y entender que 1o que Europa
alcanz6 en 1492 fue la posibilidad materia de
construir un tnico mundo a su imagen y semejanza,
gue en ese momento era el de un capitalismo
mercantil y hoy es e orden econdémico, geopolitico y
"moral" de las sociedades postindustriales.
Conmemorar e V Centenario desde e dolor y la
dignidad de sus victimas es también, por
consiguiente. el momento de una critica radical de los



fundamentos de la sociedad occidenta y de la
"espiritualidad” capitalista que hoy la consumay
sacraliza

L os trabgj os que reline este Pasos especial seins-
criben dentro de lainterlocucién plural que suponen
los planteamientos anteriores. Pedro Casaldaliga,
obispo brasilefio, pone su énfasis en la necesidad de
un auto-descubrimiento que lleve alos poderosos a
arrepentimiento, la expiacion material y una
transformacion radical, y que revele la profunda
humanidad y el caréacter divino que siempre han
existido entre los vencidos, los discriminados y
explotados. Giulio Girardi, tedlogo italiano que ha
hecho de su vida un testimonio de solidaridad con la
resistencia de los pobres, discute y refuta el
fundamento mismo de un eventual progreso que para
el cristianismo y la sociedad occidenta pudiera
derivarse de la Conquista. Los |atinoamericanos Otto
Maduro y Luis Rivera Pagan contestan, desde sus
especididades y desde su fe en un Dios de Vida, ala
pregunta de como el evangelio de JesUs, desde el cual
el soldado y €l religioso espariol debieran haber
encontrado en |os puebl os americanos originanos una
legitima expresion de Dios, pudo justificar y bendecir
el mayor genocidio de la historia. Finalmente,
Maryse Brisson, del equipo del DEI, andizalas
actitudes y mecanismos propios de la inculturacién
imprescindible paratodo proceso que se deseade
mision y evangelizacion, y del resultado de su
inexistencia durante 500 afios para el destino de la
esperanza cristiana en AméricaLatinay e Caribe.

Helio Gallardo



Por estos otr os 500 anos

Pedro Casaldaliga
Los tedlogos de la liberaciéon y los "otros'

historiadores de nuestra Historia, politicay
eclesiéstica, nos vienen ayudando, en estos ultimos
anos, a leer la Redlidad, la Historia, y a descubrir a
Diosendlla, "por e derecho" y "por € revés', del
lado olvidado y prohibido sisteméticamente: los
pobresdela Tierra. Desde € propio corazon de Dios,
que en Ultima instancia es e més seguro.

Estos 500 afios de "evangelizacion" de América,
gue ya estamos celebrando o condenando, vienen
siendo, en lasociedad y en lalglesiade Américay de
Europa, una programacion festiva, polémica,
exigente. Tal vez sean ellos mismos "otros 500 afios’,
vistos con € realismo de la critica historicay alaluz
del Evangelio Universal. Como se sabe, el Evangelio
no coincide con la "civilizacion cristiana occidental .

Ciertamente, no se puede hablar de
"evangdizacion en América' sin hablar de la
devastadora "conquista" y la continua "colonizacién"
—desde luego, también cultural y tarmbién
religiosa— del continente. No es leyenda "negra’ ni
"rojd' reconocer la verdad y confesarla. En esa
sincera confesion esta en juego la credibilidad de la
Iglesiay e propio Evangelio de JesUs.

Amerindia no esta dispuesta a aceptar € autopa-
negirico de los invasores. Ningun |latinoamericano
consciente aceptaria el panfleto turistico dela Varig-
Cruzeiro (1) con ocasién del ambiguo "Diadela
Hispanidad", antes Dia de la Raza (!).

Semilla de un Mundo Nuevo
guardado por €l desuno en € corazén de Europa.
Tierraunificada por €l amor de Dios
y por la hispanidad pulsante en la sangre
de los conquistadores
que perpetuaron en Américalafey lafuerza
del pueblo espariol.

¢Queé corazon de Europa? ¢Queé "unificacion™?
¢Qué "amor de Dios'? Y, sobre todo, ¢qué "Dios'?,
Se preguntan los sobrevivientes.

" Obispo de Sao Félix de Araguaia, Brasil
! Lamaés importante aerolinea del Brasil.

El Papa Juan Pablo |1, en su vigie a Perq, recibio
una carta abierta firmada por é Movimiento Indio
Kollasuyo, por €l Partido Indio y por d Movimiento
Indio Tupac Katari. Entre otras graves cosas €
documerto dice:

Nosotros, Indios de los Andesy de América,
decidimos aprovechar la visita de Juan Pablo G
para devolverle laBiblia, porque en cinco siglos
no nos ha dado ni amor, ni paz, ni justicia
Por favor, tome de nuevo su Bibliay devuélvalaa
nuestros opresores, porgue ellos necesitan sus
preceptos morales més que nosotros. Porque
desde la llegada de Cristobal Colon seimpuso ala
América con lafuerza, una cultura, una lengua,
unareligion y unos valores propios de Europa.
LaBibliallegd a nosotros como parte del cambio
colonia impuesto. Ellafue e armaideolégica de
ese asalto colonialista. La espada espariola, que de
dia atacaba y asesinaba €l cuerpo de los indios, de
noche se convertia en la cruz que atacaba € ama
india.

La carta termina preguntando al Papa:

¢A quién viene usted ahora a visitar y a bendecir:

al opresor extranjero que saca provecho del

sufrimiento de los otros 0 a quien sufre, a

originario pueblo oprimido?

Esos airados reclamos y preguntas son incuestio-
nablemente vadlidos y exigen respuestas y reparacion.
Para bien de todos. de América Latinay de Europa,
delasociedad y delalglesia. Olvidar € pasado, que
siempre hace, en cierta medida, €l presente, es negar
un futuro mejor.

El comandante sandinista Tomés Borge, en una
charlaen Barcelona, € dia 19 de septiembre de 1983,
preguntaba: " ¢Los europeos han descubierto
Ameérica?'.

Porque no se trata solamente de tropezar con unas
playas; es encontrarse con unos pueblos humanos.
Explicaba Borge:

Europadice, sin admitir réplica, que & ser
humano es en esencia blanco, occidental,
masculino y burgués. América Latinadice con



ciertatimidez todavia que € ser humano es en
esenciay también en relacion de igualdad: negro,
amarillo, mestizo, mujer, obrero, campesino.
africano, latinoamericaro y asiético.

"Indigenas’ o "aborigenes’ o kechua o yanomami
o tapirapé, agregarian estos pueblos.

En la celebracion del décimo aniversario del
martirio del padre Juan Bosco Penido Bumicr
(misionero de los indios y sertangjos), un indio logrd
estremecer a la multitud presente con esta
constataci on:

Ustedes dicen que € Brasil no podra pagar su
deuda externa. Mucho menos podra pagar la
deuda que tiene con los pueblos indigenas.

Nunca pagaremos totalmente esa deuda. Mientras
tanto debemos hacer todo o que podamos para
reducirla. Para que no siga siendo blasfemado el
nombre del Dios liberador por causa de los antiguos'y
nuevos mensgjeros de la opresion. Para que los
sucesivos imperios que vienen subyugando a América
sean sustituidos libertariamente por la llegada del
Reino.

En orden a esa nueva postura, € propio Juan
Pablo Il promulgo el desafio de una nueva
evangelizacion. "Nueva en su ardor, en su método, en
su expresion” (yalos Documentos de Medellin, en su
fase preparatoria, hablaban de esa "nueva
evangelizacion" que América Latina reclama con
urgencia).

Una"nueva' evangelizacion tendra que ser hecha
frente a, y tal vez en contrade, una"viga'
evangelizacion. "Des-evangdizar" 1o "mal
evangelizado”. Los "nuevos métodos' y la expresion
"nueva’ exigiran necesariamente larevision de los
métodos vigjos y un serio esfuerzo de inculturacion,
de realismo socio-politico, de encamacion, en la hora
y en € lugar, en los dolores, en las luchas, en las
esperanzas, en |os procesos de |os pueblos de toda
esta Patria Grande.

Solamente sera "nueva' esa evangelizacion que e
continente exige, que & mismo evangelio exige, en la
medida en que sea "nuestra’. Importar o exportar
cultura o civilizacion no es anunciar € Evangelio,
supracultural y universalmente encarnado.

Pistas, gestos, requisitos, |0s conocemos.
Debemos asumirlos de la manera més oficialmente
posible dentro de lalglesia.

No todos los hermanos de fe estarén de acuerdo
con lo anterior. Cada quien vive lo que sinceramente
piensay es consecuente con €llo.

Yo, con la apasionada conviccion que la Patria
Grande, €l Evangelio y € Reino merecen, voy a
sugerir mi modo de ver las cosas.

1) Debemos estudiar y divulgar la historia real —
gue no es prehistoria— de las culturas existentes en €
continente antes del mal llamado "descubrimiento”.

2) Debemos leer, con ecumeénico respeto, la carga
ético-religiosa de esas culturas: sus mitos,
expresiones ricas y validas de la propia religion, sus
legislaciones, muchas veces tan g emplarmente
socializadoras, también sus conflictos y hasta los
"Imperios’ anteriores a nuestros imperios
occidentales. La unidad y la diversidad de los pueblos
del continente: raices comunes, ramificacion
multiple, jaméas una masa anénima de "indios’".

3) Reconocer los intereses que motivaron
efectivamente la "aventura' del "descubrimiento”.
Esa multiplicada presencia de la palabra "oro" en los
textos de Colon, por g emplo. Los imperialismos, los
mercantilismos. 10s egocentrismos, la miopia
geogréfica, ética. cultural, religiosa de la época de la
conquistay de los posteriores 500 afios, miopia
presente hoy politicay eclesiasticamente.

4) Confesar, en espiritu de cuaresma historica, la
omision y lacomplicidad de lalglesaen la
conquista, en la colonizacion continuay en la
marginalizacion de nuestros pueblos nativos y
afroamericanos... Confesar abiertamente nuestra
culpa "cristiana". Los 500 afios son
el "tiempo oportuno" de esa confesion—y de la con
version también— en orden a una nueva credibilidad
delalglesia, del Evangelio, del Dios de Jesus Cristo.

5) Celebrar las minorias proféticas, cuyavoz y
sangre no fueron atendidas: Bartolomé de Las Casss,
Antonio Vadivieso... Recuperar la "nueva" teologia
gue dlos suscitaron y laraiz legitima que ellos
representan para una lglesia "nueva' y "nuestra' en e
continente. La continuidad de ese testimonio, hoy, a
partir de Medellin. ha de ser mucho més explicitay
comunitaria

6) Celebrar también el martirio colectivo de los
pueblos indigenas y del pueblo "negro”, en verdad
afroamericano: |os muchos martires que Nnosotros
hicimos en nombre de un Dios impuesto y utilizado.
LaMisadelaTierrasin Malesy laMisa delos



Quilombos (palenques), que espantan todavia a
ciertos hermanos de cuna, siguen vigentes hoy.

7) Debemos confesar también la romanizacion
posterior en los diferentes paises de América.
Nuestras colonizaciones espirituales. desde las
devociones modernas hasta |os movimientos
neoconservadores porgque siempre han degjado de lado
el amaindigenay afro del continente Esa
impenitente falta de inculturacion de lalglesia, de su
liturgia, de su derecho. Laresistenciaoficial ala
Teologia de la Liberacion, ala Biblia en manos del
pueblo, alas Comunidades Eclesiales de Base, alas
conferencias episcopal es comprometidas con la
realidad...

8) Potenciar, con nuevos conocimientos historicos
y hueva valoracion mas rigurosamente antropol 6gica,
més ecuménica, méas "catdlica’, e
autodescubrimiento de los Grandes Libros, de los
Lugares Sagrados, de los Arquetipos, los Simbolos
Mayores, que conforman €l continente amerindio,
mestizo y criollo.

También los grandes concilios precursores,
nuestros santos: de Las Casas a Romero, de Juan
Diego a Santos Diaz. Nuestros santuarios y las vigjas
peregrinaciones renovadas, lareligiosidad popular.

Y aln més. las grandes obras literarias, la pintura,
lamusica, la Cultura entera de la Patria Grande, ella
diferente, Unica.

9) Descubrir, celebrar y estimular 1a perseverante
resi stencia—muchas veces anonima— de los
sectores populares del continente alo largo de estos
500 afios. descubrir y celebrar a nuestros pueblos en
sus luchas y en sus expresiones alternativas de vida'y
organizacion

El enfoque de este autodescubrimiento y de esta
otra celebracion y el retomar e compromiso con
ocasiOn de estos 500 arios, deberé ser:

—Continental: porque somos una unidad de martirios
y de destino, de resistenciay de utopia liberadora. —
Religioso: porque siempre fue y es profundamente
religioso e pueblo de nuestra América. Con sus po-
tencialidades y ambigledades presentes en esa
religiosidad exuberante.

—Material y de esperanza: pascual, mas correcta-
mente.

—De contestacion y alternativa: frente a capitais-
mo, al consumismo. al occidentalismo etnocentristay
colonizador.

—A partir delos pobres, unidos y organizados en las
reivindicaciones propias y complementarias de la
etnia/cultura, de clase, de sexo, deidedl: e "indio". €
afroamericano, lamujer, e nifio, el campesino, el
obrero... Todos ellos pobres, empobrecidos, margi-
nados.

—De solidaridad con todo €l Tercer Mundo, ne-
gandoros entonces a la deuda externa, alainvolucién
centralizadora de la Iglesia, alas renovadas oligar-
guias. atodo tipo de dictaduray de intervencién im-
periaista.

—En lalinea de |a teologia, de la espiritualidad y de
la cultura de la liberacion. —Convocando con la
palabray conlavida a Primer Mundo y ala Primera
|glesia a su respectiva conversion festiva. «



SOBRE EL V CENTENARIO
El realismo politicoy € problemadela
conquista de América

Giulio Girardi

1. La Conquista: ¢problema del
pasado o del presente?

Uno de los aspectos més interesantes del debate
suscitado por e V Centenario es el que serefierea la
actualidad de los problemas discutidos. De lo que se
trata, pues, dicen muchos, es de reconstruir con
objetividad aguellos acontecimientos Pero no hay
derecho a quererlos enjuiciar No es legitimo,
observan, evaluar con la mentalidad y los criterios de
hoy acontecimientos que han ocurrido hace 500 afios
Més alin no tiene mucho sentido querer evaluar con
criterios moral es acontecimientos historicos

Déd mismo modo, no hay razdn para considerar a
los europeos de hoy como culpables de lo que hizo la
Europadel siglo XVI. A quienes se deberia denunciar
seriamés bien alos oligarcas latinoamericanos,
quienes son hoy los verdaderos opresores de sus
pueblos y los legitimos herederos de los
conquistadores. Sin embargo, al analizar la historiaen
una perspectiva "cientifica' y no moral, se excluyen
|6gicamente del enfoque las mismas categorias de
"evaluacion" y de "culpabilidad”. Desde esta perspec-
tiva, la pretension de introducir en € debate sobre la
Conquistajuicios de valor y de exigir de los
"culpables’ actos de desagravio, parece torpemente
moralizante. idealista e ingenuo.

Hablamos aqui directamente de la Conquista de
América, pero indirectamente de todas las conquistas.
Y especiamente de las que alo largo de la edad
moderna han ido realizando, ya sea las distintas
potencias europess, ya sea Estados Unidos (EE UU),
y que han sido la base de su poderio poalitico,
econémico y militar
En laraiz de estas objeciones, y principamente de la
primera, esta una concepcion "realista’ de la historia
y de la politica, muy cercana ala de Maguiavelo. Ella
plantea que los aconteci mientos historicos dependen
de correlaciones de fuerzas objetivas' paliticas,

econdmicas, militares, culturales, religiosas, etc. Ante
estas correlaciones objetivas 1o Unico que se puede
hacer es analizar |os hechos con rigor y procurar
identificar sus causas, pero no tiene sentido pretender
evauarlos. Por esto mismo, la politica actual de los
estados europeos o de EE UU sigue estando
orientada, necesariamente, por la busgueda de sus
intereses, por la confirmacion o extension de su
poder, por la manutencién de su primado Seria del
todo idealista, en € sentido de torpe e ingenuo,
romantico, promover un proyecto politico que
sacrifigque algo de los intereses de esos paises, a
menos sin contrapartida, para favorecer el desarrollo
y la liberacion de otros paises.

Esta filosofia de |a historia supone una
antropologia pesimista que considera a ser humano
como natural e inmutablemente egoistay
competitivo, necesariamente inspirado en su conducta
por la voluntad de poder, & s decir, por € afan de
dominar aotros

Estos principios se encuentran hoy en el corazon
de la cultura dominante Ellos expresan con fidelidad
el punto de vista del poder y, anivel internacional, el
de los cefliros imperiaes

Y, justamente, el objeto del debate que queremos
abrir cuando cuestionamos las "celebraciones’ del V
Centenario es, en Ultimo término, lalegitimidad del
principio del més fuerte como ley de la historia o sea.
el triunfo fatal y definitivo de estaley Es ademas, en
el mismo movimiento, la legitimidad de la accién del
mas fuerte en la cultura, esto es, en lainterpretacion
del ser humano y de la historia

En una palabra, la Conquista, acontecimiento fun-
dador de la nueva Europa, es un proceso clamoroso
derealpolitik Y e debate sobre lalegitimidad de la
Conquistatiene, en ultimo término, como objeto la
legitimidad de este "realismo politico".

Es dificil encontrar hoy un problema mas actual,
siempre y cuando se tenga la honradez de reconocerlo



como problemay no se siga asumiéndolo, con la
sensibilidad dominante, como un dogma indiscutible
Es dificil, ademés, encontrar un problema mas
decisivo para €l futuro de la humanidad de hecho, de
su solucién depende la posibilidad de imaginar un
Orden Mundia gue rompa con la fatalidad de la ley
del imperio y abralas puertas a la esperanza
Queremos agui mostrar mas concretamente como
se plantea en € debate sobre la Conquista el
problema de larealpolitik, Y como se manifiestala
vigencia de esta problematica en la actualidad.

2. El debate sobrela Conquistay la
realpolitik

L os problemas més candentes suscitados por la
Conquista, se pueden concentrar alrededor de dos
nucleos:

1.- Laevauacion de la misma Conquista politico-
militar: ¢representa ella, en dltimo término, un
progreso o un retroceso en la historia de la
humanidad? Nos referimos directamente, como lo
hemos subrayado, a la conquista de América,
realizada por |os espafioles, pero también
indirectamente a todas las conquistas y coloni-
zaciones realizadas por los distintos estados europeos,
y luego por EE.UU. En esta pregunta estan
implicadas muchas otras. En primer lugar, la
siguiente: ¢qué es un progreso historico? ¢con qué
criterio se evalua?

2.- Laevauacion de la "primera evangelizacion™:
¢representa ella un progreso o un retroceso del cristia-
nismo? En esta pregunta estan, asimismo, implicadas
muchas otras, y en primer lugar la siguiente: ¢cud es
laesenciadel cristianismo? ¢en qué consiste la
identidad cristiana?

2.1. Cuestiones preliminares

Quizés resulte necesario, para poder plantear
claramente los problemas, aclarar algunos aspectos de
las relaciones entre |os tres términos claves del
debate: "descubrimiento”, "conquista’,
"evangelizacion”. Se trata de discernir entre algunas
cuestiones fundamentales.

a) ¢No seriamésjusto o correcto, en la evauacion
historica, distinguir entre el "descubrimiento”, que

constituye un avance en el conocimiento, y la
"conquista’, que establece entre los pueblos
relaciones de dominacion?

Para contestar, hay que analizar el proyecto de
exploracién elaborado por Colén'y asumido por la
Corona de Espaiia: en é aparece claramente que el
fin de la exploracion, y por lo tanto del
"descubrimiento”, esla "evangelizacion" de los
pueblos paganos. Ahora, en €l contexto dela
cristiandad, "evangelizar" significaintegrar aesa
cristiandad, es decir, al imperio cristiano.

Entonces, "descubrimiento” y Conquista se
encuentran intimamente vinculados, ya seaen €
proyecto de Coldn, ya sea en su practica. El explora
no solo para descubrir nuevas tierras, sino para
ocuparlas en & nombre de su majestad catdlica. El
explora no solamente para descubrir nuevas gentes e
intercambiar con ellas, sino para "evangelizarlas’, o
seq, educarlas, civilizarlas y dominarlas.

b) ¢No seriamas justo, en la evaluacion histérica,
separar netamente Conquistay evangelizacién, siendo
la primera obra violenta del Estado y de los
conquistadores, y la segunda obra pacifica de la
Iglesig, o iglesias, y de sus misioneros? ¢No resultaria
més correcto, entonces, hablar de larealpolitik a
propodsito de la Conquista, y no de una
"evangdizacion"?

Por cierto, esta distincidn esté presente, explicitao
implicitamente, en muchos documentos del
magisterio catdlico sobre la evangelizacion. No
obstante, ello no reflgja realmente la situacion de la
época, marcada por € régimen de cristiandad. Bgjo
este régimen, la evangelizacion no es Unicamente
tarea de lalglesia, sino también. esenciamente, del
Estado Catdlico. Y esjustamente estatareala que
justifica el sometimiento de poblacionesinfieles,
sometimiento realizado por un explicito mandalo
pontificio. Ademés, la "evangelizacion" queda
profundamente afectada, en sus métodos y
contenidos, por su vinculacion con la Conquista, de la
gue se convierte en su principa instrumento cultural.
Se trata de una forma de avasallamiento espiritual. La
alianza con la espada cambia radicamente € sentido
delacruz.

Por eso mismo, la"evangelizacion" se encuentra
marcada por larealpolitik, de la que representala
justificacion y un instrumento. Ademés, ella
manifiesta una concepcion del cristianismo penetrada
por la realpolitik, por cuanto identifica su afirmacion



y su progreso con laafirmaciony e progreso del
Imperio Cristiano. Por fin, a practicar métodos
coercitivos para corseguir las conversiones, se
convierte ellamisma en un gercicio de realismo
politico.

2.2. Lasrespuestas de la cultura
dominante

Volvamos ahora a las dos grandes preguntas
sobre la evaluacion de la Conquista, planteadas
inicialmente. Las respuestas que inspiran las
celebraciones oficiales del V Centenario reflegjan e
punto de vista de los vencedores> forman parte de su
sensibilidad, una sensibilidad euro-céntrica e
imperiocentrica.

Su planteamiento consiste en trasladar € derecho
del mas fuerte a dmbito cultural, estableciendo que
las ideas justas son las que triunfan. Por |o tanto, las
ideas derrotadas son las equivocadas. Los gruposy
pueblos dominantes no tienen sdlo la capacidad de
gercer laviolencia fisica, militar y econémica, sino
también el deber de producir e inculcar un sistema de
ideas y valores que lajudtifican y la ocultan. Asi, los
pueblos europeos, al realizar sus conquistas,
elaboraron unaideologia 'y una cultura coherentes con
ellas: laideologiay la cultura del "realismo politico”.
eurocéntricas e imperioceéntricas.

Desde esta perspectiva, no cabe duda de que la
Conquista fue un progreso extraordinario en la
historia de la humanidad. Represent6 un avance
decisivo hacia la unificacion de un mundo hasta
entonces dividido y fragmentado. Significd la
civilizacién de poblaciones "incultas' y "retrégradas’.
Provoco € enriquecimiento y e fortalecimiento de
las potencias europeas.

Laexclusion del punto de vistamora en la
evaluacion de acontecimientos tan importantes,
supone una visién mecanicay sistémica de la historia,
gue explica los hechos como meros efectos de
factores "objetivos’, de correlaciones de fuerzas
econdmicas, politicas y militares. Se trata de una
filosofia de la historia fundada en e "realismo
politico". En esta perspectiva, |0 que ha pasado tenia
que pasar. Las relaciones entre los "indigenas' y los
europeos solo podian establecerse en términos de
dominacion y de sometimiento, y asi lo hicieron. La
historia esta regida por laley del mas fuerte.

El eurocentrismo e imperiocentrismo de aquella
época coincidia con € cristianocentrismo. que
establece una convergencia entre e punto de vistadel
Evangelio, por un lado. y el del Imperio Cristiano y €
poder eclesiastico, por €l otro. En pocas palabras, €
punto de vista de Jestis de Nazaret coincide —o se
hace coincidir— con e de los més fuertes.

Desde esta perspectiva, € magisterio catdlico no
titubea en considerar la "evangelizacion fundante™
COMO Un enorme progreso para el cristianismo, quizas
como el acontecimiento més importante de su
historia, por cuanto es a partir de é que el
cristianismo realiza su vocacion universal y se
convierte en religion mundial. La verdad cristiana
celebra su triunfo en la historia. El cristianismo se
encamina a ser la religion més poderosa de latierra.
Seredlizan en e mismo movimiento & designio del
Imperio Cristiano y € de Dios. Quizas entonces los
cristianos comparten "espontaneamente” la
conviccién de Cristéba Colén de que "este hecho
serdla mayor honra de la Cristiandad, que asi
ligeramente haya jamés aparecido” (%).

2.3. El punto de vista de los vencidos

Sin embargo, laevauacion y lamisma
descripcion de los acontecimientos cambia
radicalmente s se miran desde el punto de vistade
los vencidos. No de los vencidos sumisos, que han
interiorizado la vision de los vencedores, sino de los
resistentes y rebeldes. Entonces, concretamente, de
los "indigenas' que se opusieron, a veces con las
armas, ala agresion. De quienes sobrevivieron y
prolongan la lucha desigual de sus antepasados por la
dignidad. Asimismo, de todos |los pueblos oprimidos
y concientizados de L atinoamérica que, por cierto, no
son las victimas directas de la Conquista ni sus
descendientes, pero que sufren con ellos unarelacién
de opresion y expropiacion.

Ademés, se convierten en fautores de este punto
de vistalos que, como Bartolomé de Las Casas, |10
asumen en su busqueda y su lucha, aunque formen
parte materialmente de los pueblos opresores. Esta
opcion ética, politicay cultural, se convierte para
ellos en una nueva ciudadania, més profunday
decisiva que la geogréfica

1 Colon. Diario de a bordo, edic. de Luis Arranz. Madrid.
Historia 16. pag. 216.



Ahora, la novedad de este punto de vista esta
justamente en romper con la cultura de la real politik,
introduciendo en la busqueda histérica las
dimensiones moral y juridica, con la conviccion de
que una actitud moralmente més justa favorece una
vision intelectualmente més verdadera. Los oprimidos
tienen interés en desenmascarar la violencia que
sufren, ellos mismos y todos sus hermanos. para
poderse liberar de ella. Necesitan de laluz, y por
ende, estan més dispuestos a descubrirla.

Este punto de vista supone una vision no
mecanica. Sno humanista de la historia; unavision en
donde la iniciativa humana, aunque objetivamente
condicionada. tiene un papel decisivo. Es decir, que
las relaciones entre los europeos y los "indigenas'
hubieran podido desarrollarse de un modo distinto, en
términos de justicia, reciprocidad y hermandad. En
estos términos hubiera podido surgir € nuevo orden
mundial. Asi parecian los "indigenas' concebir las
relaciones con los visitantes, al menos durante los
primeros encuentros. Sin embargo, no fue este punto
devistael que prevalecid, sino el de los civilizadores
cristianos: la cultura del realismo politico.

2.4. Cuestionamiento del punto de vista
de los vencedores

Para el realismo politico el objetivo prioritano del
conocimiento no es la percepcion de la verdad, sino la
consecucion y e fortalecimiento del poder. El conoci-
miento. laico o religioso, es instrumentum regni. Por
consiguiente, lo que é descubre no eslarealidad en
su globalidad. sino qué en esta realidad favorece su
proyecto de dominacion.

El cristianocentrismo es un caso particular, y
particularmente representativo, de la cultura de
dominacién. Tiene, por lo tanto, sus mismos limites.
O sea, que € punto de vista del poder eclesiastico y €l
politico no es € mas adecuado para leer
evangélicamente la historia sino que, a contrario, se
convierte en un grave obstéculo para el triunfo de la
verdad evangélicay para el conocimiento del
verdadero Dios.

Por cierto, es paraddjica esta critica de la doctrina
cristiana en una perspectiva ética. Denuncia la
inmoralidad del cristianocentrismo. o desenmascara
como version religiosa de lalégica imperia, como
sacralizacion del principio del més fuerte, como

traduccion a lengugje "cristiano” del realismo
politico-cultural.

Esta fue justamente la gran limitacion ddl Ilamado
"descubrimiento” de Colon. Los objetivos de su
exploracion no le permitieron conocer 1o que eran en
su originalidad y peculiaridad las poblaciones que
encontraba. sino gque lo llevaron aver en ellas
solamente el provecho que la Corona de Espafiay é
mismo podian sacar de ellas.

La violencia opresora necesitay busca esconderse
y justificarse. Asi, € aparato ideol 6gico que intentd
ocultar laviolencia de la Conquista, favoreciéndolay
sacralizandola, se convierte en un paradigmade la
cultura de te violencia

2.5. ¢Eslegitimo evaluar con criterios
actual es | os acontecimientos de hace
cinco siglos?

Pero. ¢es legitimo y posible, cinco siglos més
tarde. poner en teladejuicio tal concepciény las
précticas que hainspirado? ¢No seriamas "redista’
reconocer que €ella reflgja una ideologia de otros
tiempos y que. consiguientemente. es anacronico
guerer evaluarla con la concienciadel creyente
moderno?

Esta objecion surge a menudo para desautorizar
con € llamado ala"historicidad” de los hechosy de
los juicios de valor, cualquier intento de
cuestionamiento. No obstante, si la objecion esvéida
para tos que miran la historia desde € punto de vista
de los vencedores, es evidentemente débil e injusta
para quienes la observan y la viven desde € punto de
vistade los "indigenas' o de los que Occidente
bautiz6 como "negros’.

De hecho, una reflexion critica sobre la llamada
"primera evangelizacion” Unicamente se puede
rechazar S se asume unavision determinista, y por lo
tanto, justificacionista de la historia. Existe, ademés,
unaversion cristiana del justificacionismo historico,
que es e "providencialismo”. Segun esta perspectiva,
la historia es el desarrollo de un plan providencial.
Por consiguiente, un evento tan decisivo como el de
la Conquistay la Evangelizacion no puede no
inscribirse plenamente en este plan. ¢Con qué
derecho, entonces, podriamos ponerlo hoy en telade
juicio?

Sin embargo, la cuestion cambia profundamente si
nos acercamos a la historia desde una perspectiva



humanista. Esta consiste en reconocer €l papel
fundamental de las condiciones objetivas, sobre todo
las econdmicas, en la historia, pero no excluye por
esto el papel decisivo de lainiciativa humana,
colectivay personal. En esta perspectiva, la
Conquista, con su carga de etnocentrismo y de
violencia, no fue un hecho necesario, Sino que las
iniciativas de los conquistadores/evangelizadores
tuvieron una parte notable en orientarlo. Esto es, que
el "encuentro de civilizaciones' y, por ende, la
evangelizacion, pudo haberse realizado bajo formas
muy distintas. Entonces, s existio en ella
involucramiento de lainiciativa humanay cristiana,
es totalmente legitimo intentar una evaluacion de los
acontecimientos en los planos filoséfico, ético-
politico, y también desde una perspectiva cristiana.

Si ademas es cierto que losjuicios de valor y la
conciencia de los derechos humanos tiene caracter
historico, es decir, condicionado por las
circunstancias de tiempo y espacio, también es cierto
que los derechos fundamentales alaviday ala
libertad brotan de la misma naturaleza y dignidad de
la persona, y no dependen de su reconocimiento
efectivo por parte de los otros y de la sociedad.

Muchos historiadores intentan evitar o relativizar
las criticas posibles afirmando que los
acontecimientos deben ser interpretados y evaluados
en el contexto cultural de su época. Sin embargo, este
planteamiento suele expresar @ mismo una optica
cristianocéntrica'y eurocéntrica. Porque cuando se
habla del "contexto cultural de la época’ se quiere
denotar unicamente a la cultura dominante en Europa,
0 Sea, justamente a la teologia de la cristiandad. Pero
se olvida que en la misma época existian también los
pueblos "indigenas' que quizés tenian sobre los
acontecimientos un punto de vista distinto u opuesto.
Para |os europeos parece, muchas veces, que los
"indigenas" sencillamente no existian o, por lo
menos, no existian como sujetos.

Ahora, cuando los "indigenas' se rebelaron contra
las formas de la invasion europeay denunciaron y
combatieron su injusticia, manifestaron —y siguen
manifestando— un nivel de concienciamora y
juridica més avanzado que el de los conquistadores,
aunque entonces, 0 ahora, su planteamiento no se
presente en términos cientificamente elaborados.
Muchas descripciones y celebraciones actuales de la
Conquista parecen ser prolongaciones del "Requeri-

miento", declaracion con la que los espafioles
tomaban posesion de las tierras invadidas,
pretendiendo justificar juridicay teoldgicamente la
rapifia. El documento que se leia ante los "indigenas’,
sin ninguna traduccion, proponia una interpretacion
de la historia desde € punto de vista de los
conquistadores, prescindiendo totalmente del punio
de vista de quienes sufrian el avasallamiento y la con
quista. A éstos, no obstante, se les exigiaque, en €
nombre de esta interpretacion, se sometieran ala
autoridad de los Reyes Catdlicos.

2.6. El punto de vista delos vencidosy
la evaluacion del Descubrimiento-
Conquista

Laevauacion del "descubrimiento” y la
Conquista se convierte asi en una evaluacion de la
realpolilik que los inspira. Desde € punto de vistade
los pueblos considerados "indigenas’, la Conquista
no représenla, evidentemente, un progreso. Ella mas
bien ha puesto en marcha un proceso de destruccion
fisica, cultural y religiosa de sus pueblosy de su
historia.

No es f&cil evaluar en términos cuantitativos la
destruccion que se llevo a cabo contralos "indios' en
el siglo XVI. Melimito aqui a presentar algunas
conclusiones alas que han llegado historiadores
serios, sintetizadas por Todorov:

...Sin entrar en los detalles y para dar solamente una
idea global... Se estima gque en el 1500 la poblacion
del mundo se podriacifrar en tomo alos400
millones, de los cuales 80 corresponderian a América.
A lamitad del XVI, de esos 80 millones quedan 10.
Concentrdndose en México, en lavisperade la
Conquista, su poblacion es alrededor de 25 millones;
para el 1600 ha sido reducidaa 1 millén.

Si algunavez €l término genocidio se ha aplicado con
precision a un caso. ciertamente es a éste. Me parece
gue es un récord, no sdlo en términos relativos (una
destruccion del orden del 90 por ciento, y mas), Sino
también en términos absolutos, pues se habla de una
disminucién estimada de la poblacion de unos 70 mi-
[lones de seres humanos. Ninguna de las grandes
masacres del siglo XX se puede comparar con esta
hecatombe. Se comprende, entonces, cuan vanos son
los esfuerzos que realizan algunos autores para



disipar o que denominan como la "Iezyenda negra’.
Lo negro es & hecho, no laleyenda (°).

Maés ala, Todorov afrontala objecion tipica de
los que aun reconociendo la importancia de esta
liquidacién de la poblacion, tratan de limitar o salvar
las précticas de los conquistadores y colonizadores
atribuyendo las responsabilidades a las enfermedades,
el hambre y a otras causas "naturales’, prefiriendo
hablar entonces de "catastrofe" en lugar de
"genocidio”.

Todorov reconoce que "los espafioles no
realizaron un exterminio directo de estos millones de
indios y no podian hacerlo". Analiza, por dlo. tres
causas de la liquidacion de la poblacion,
distinguiendo para cada una un grado distinto de
responsabilidad de los espafioles. Un cierto nimero
de "indios", relativamente limitado, fue muerto en
combate. Otros, en mayor nimero, fueron asesinados
por las condiciones de trabgo y de vida que se les
impuso: por gemplo, € trabajo en las minas (con una
esperanza de vida de 25 anos), la esclavitud, la
deportacion, € hambre, la mortalidad infantil, la
miseria provocada por |as recaudaciones de
impuestos, etc.). Pero la causa més grave de la
destruccion de las poblaciones "indigenas' fue, sin
duda, las enfermedades.

Ahorabien, mientras en el primero y segundo
casos es evidente la responsabilidad de los esparioles,
lo es menos en € tercero. Sin embargo, esto no
significa que no exista responsabilidad. Si en realidad
los "indios" fueron masivamente golpeados por las
enfermedades que |os espafioles importaron, eso se
debi6 ala debilidad fisicay psicoldgica provocada
por sus condiciones de viday de trabgjo, asi como
por lainsuficiencia de la atencion médica que les
prestaban los espafioles, convencidos éstos de que las
enfermedades eran plagas con las cuales Dios
castigaba a los infieles, poniéndose a lado de su
pueblo (3).

A laluz de estas discusiones se impone quizas una
distincion entre dos acepciones de la palabra
"genocidio": exterminacion de un pueblo provocada
directamente por una accién voluntaria, o provocada
indirectamente por una situacion de opresion
voluntariamente creada. En esta segunda forma la

2 Todorov. Tzveian. La conduele de L'Amerujuf La asMstUM dt
fatin Pans. Editions du Seuu. 1982. pags. 138-139.
% Ibid, pags. 139-151.

responsabilidad por &l genocidio es menos evidente,
pero no menos real.

No obstante, ¢se puede pensar que las cosas
cambian si evaluamos la Conquista no Unicamente en
relacion con los pueblos "indigenas', sino en relacién
con la humanidad en su conjunto?

Hablar de la humanidad en su conjunto,
prescindiendo de los "indigenas”, seria volver a
punto de vista euro-céntrico. identificando la
humanidad y su progreso con las grandes potencias y
Su progreso: ¢con qué derecho? Seria ademés definir
el "progreso” como avance en términos de poder
politico- militar y econdmico, prescindiendo de las
relaciones moraes y juridicas entre los hombres y los
pueblos.

Si, en cambio, se consideran estas dimensiones
esenciales para un progreso auténticamente humano,
deja de ser evidente que la Conquista haya
representado un progreso para los espafioles. Y
también que de un modo generd las conquistas y
colonizaciones hayan contribuido a un progreso
auténtico de |os paises europeos.

Sin embargo, laimplicacion quizés mas
sorpresiva del punto de vista de los "indigenas’ como
sujetos es que la misma "evangelizacion fundante' no
se puede considerar sin mas un progreso del
movimiento de JesUs, ni como un avance en la
manifestacion del Dios cristiano. Una evangelizacion
fundada en lafuerza de la espada, es decir en €l
realismo politico, puede acrecentar € poder dela
cristiandad, pero no fortalecer e movimiento
liberador de Yahvey de Jestis. ¢Como afirmar la
identidad entre el Dios que se revel6 en Egipto
tomando partido por los esclavos, y € que se impuso
en |las guerras conquistadas tomando partido por €l
Faradn?

3. El problema delarealpolitik en la
lucha ideol6gica actual

Nuestro enfoque de la problematica implicada en
la evaluacién de la Conquista ha evidenciado
suficientemente su actualidad. No obstante, creo Util
explicitar ulteriormente este nexo entre el pasado y €
presente, fundado en la filosofia de la realpolitik.



3.1. El problema de larealpolitiky la
legitimidad de la organizacion imperial
del mundo actual

Laactualidad del debate alrededor de la Conquista
se funda en la relacion entre aquel acontecimiento y
la organizacion imperia que contintia vigente hoy. La
Conquista, pues, ha representado un virge en €l
proceso de unificacion del mundo, esto es, en €l
surgimiento de la totalidad que [lamamos "mundo”.
Sin embargo, esta unificacion no es neutral: ellase
caracteriza por unavision de las relaciones entre los
pueblos, no en términos de reciprocidad sino de
dominacion y dependencia. Es una unificacion
alrededor de un centro, la monarquia espafiola. que
instaura un mundo eurocéntrico o imperiocéntrico.

Esta organizacion del mundo sigue siendo vigente
hoy. Han cambiado los sujetos, los centros
imperiales. pero no ha cambiado esencialmente la
naturaleza de su relacion con los pueblos periféricos.
Esta organizacion es la que marca la relacion Norte-
Sur, imprimiéndole un carécter conflictivo y opresor.

Ahora, la evaluacién de la Conquista no se puede
separar, ni en sus contenidos ni en sus enanos, de la
evaluacion de la organizacion del mundo engendrado
por dla. Asi. lavision "redlista’ de la historialleva a
juzgar "normal” esta organizacion imperial, tal como
considera "normal™ la misma Conquista o, lo que es
lo mismo, a no juzgarla violenta, ni injusta ni
conflictiva. De lo que se trataria es. simplemente, de
una relacién de superioridad-inferioridad, desarrollo-
subdesarrollo, avance-retraso.

En cambio, para los que miramos |a historia desde
el punto de vista de los pueblos oprimidos, larelacion
Norte-Sur es violenta, injustay conflictiva. AUn més.
es €l conflicto mas largo y mortifero. El conflicto en
donde se juega €l sentido de la historia. Latomade
partido en € es la fundamental opcion éticay politica

Esta opcion define el sentido de nuestra resport
sabilidad y culpabilidad, colectivay personal, ante la
tragedia del Tercer Mundo. Los europeos de hoy, por
cierto, no tenemos responsabilidad ni culpaen la
génesis de la organizacion de este mundo. No
obstante, si la tenemos en su conservacion y defensa.
Latenemos por laindiferenciay € olvido en que
dgamos e sufrimiento de miles de millones de
personas, que todavia nos atrevemos (0samos) a
[lamar "hermanos’.

3.2. El problema de la realpolitik y €l
"nuevo orden mundial”

Laactualidad del debate sobre la Conquista se
toma mas evidente cuando se percibe que lavision
"redista’ de lahistoriay la politica, que inspirala
interpretacion dominante de la Conquista, esla
misma que orienta hoy la lectura liberal-democrata
del derrumbe del comunismo y del triunfo del
capitalismo.

El "nuevo orden mundia" que estos
acontecimientos estan instaurando se caracteriza,
segun la misma interpretacion, por € fin de las
ideologias y de las utopias, 0 sea, de cuaquier intento
de buscar alternativas a sistema capitalistae
imperialistay, por lo tanto, alarealpolitik que essu
principio inspirador. Setrata del diagnéstico del final
de cuaquier intento por valorar lafuerza del derecho,
delaverdad y de la solidaridad para cambiar no solo
las correlaciones de fuerzas, sino que la calidad de la
existencia

El realismo politico orienta también la politica
informativay cultural, constitutiva del deseado
Nuevo Orden Mundial. Ella se caracteriza por €
monopolarismo, es decir, por la hegemonia mundial
de la ideologia liberal-demdcratay por e monopolio
de lainformacion que ella gjerce. El triunfo de esta
ideologia no se funda en lafuerza de la verdad que
ella pretende expresar, sino en laverdad de la fuerza,
concretada por su aparato multinacional.

El realismo politico-cultural brinda ademés una
clave de lectura para entender la evolucion de muchas
organi zaciones "de izquierda' y de muchos
comparieros en los ultimos quince afios. Ella
manifiesta la presencia en nuestra psicologia de un
mecanismo que nos lleva a situamos del lado de los
vencedores. Asumimos, tal vez sin desearlo
conscientemente, que |as ideas derrotadas estaban
equivocadas.

3.3. Algunos interrogantes decisivos
implicados en este debate

No puedo aqui elaborar y fundamentar un
proyecto alternativo alarealpolitik. Me contento con
plantear problemasy con suscitar dudas sobre la
validez de los dogmas que fundamentan la cultura
dominante: la de la época de la Conquistay de lade



hoy que, ami juicio, coinciden en lo sustancid. Lo
hago con € fin de poner en marcha la busgueda
quizas méas importante de nuestro tiempo: la de
aternativas al sistema de violencia, alarealpolitik.

He aqui algunos de las interrogantes que deberian
desencadenar esta busqueda:

1) ¢Lahistoria esta necesariamente regida por la
ley del més fuerte? El desarrollo historico, ¢se funda
Unicamente en la correlacion de fuerzas materiales, o
también en lalibre iniciativa del hombre? ¢Es posible
quebrar e determinismo de larealpolitik,
introduciendo en la politicay la historia una
dimension moral? ¢Es posible oponer a derecho de la
fuerzalafuerza del derecho, de lajusticia,
de laverdad, de la solidaridad, del amor? Para
evauar un sistema social y sus progresos, ¢Jafuerza
material (politico-militar y econdmica) es €l criterio
fundamental, o existe también un criterio ético-
politico?

2) ¢Es un progreso la unificacion de los pueblos
cuando se funda en relaciones de dominacion? ¢Es un
progreso la pacificacion del mundo cuando se basaen
laley del imperio? Las relaciones de dominacion y de
sometimiento, ¢son las Unicas posibles en la
organizacion del mundo, o la humanidad tiene la
capacidad de imaginar y realizar una organizacion
dternativa del mundo, poli-céntricay polifonica? En
otras palabras, ¢sera capaz la humanidad de romper
algun dialaley de violencia que domina su historia?

3) ¢Se puede hablar de una superioridad natural o
adquirida de algunas personas sobre otras? ¢De
algunos puebl os sobre otros? ¢Con qué criterios se
establece una superioridad? ¢Tienen fundamento los
derechos que algunos pueblos se atribuyen de
someter, civilizar, educar y liderar a otros?

4) ¢Es cierto gque la naturaleza humana es
exclusivamente egoista, y que la actividad del ser
humano es regida necesariamente por la voluntad de
potenciay por los incentivos materiales? ¢No existen
también en @ secreto del ser humano energias
alternativas, de generosidad, solidaridad,
identificacion con los oprimidos, que legitiman €
intento audaz de formar un ser humano y un pueblo
nuevos?

5) ¢Escierto que € punto de vista mas justo y
verdadero sobre la historia es el de los vencedores?
¢No esmas bien €l de los vencidos y oprimidos,

cuando se levantan a la concienciay la dignidad de
sujetos historicos?

3.4. Caracter personal de esta
toma de partido

Quizés la gravedad de estos interrogantes no sea
suficiente para sacudir laindiferencia del Norie. La
tentacion de reaccionar diciendo: "son problemas
actuales, pero no parami”, es fuerte.

Sin embargo, es urgente tomar conciencia del
impacto profundo gque esta indiferencia tiene sobre
nuestras opciones béasicas. la educacion familiar,
escolar, socia. Ella. pues, nos lleva atomar partido
inconscientemente del lado de los imperios. Nosotros
somos todos espontdneamente etnocéntricos,
eurocéntricos, imperiocéntricos. Estamos empapados
del complejo de superioridad europea e imperial. Y
este punto de vista influye sobre lodos |0:» aspectos
de nuestra culturay de nuestra accion

Ahora, ¢puede un europeo dejar de ser
eurocéninco? ¢Puede un ciudadano del Norte dgjar de
ser imperiocéntrico? Me parece gue éste es uno de los
principales problemas actuaes, y de los més
decisivos para € futuro de la humanidad. Porque solo
S existe esta posibilidad de cambio en la conciencia
del Norte, se podraimaginar una nueva organizacion
del mundo y un nuevo futuro para la Humanidad. De
lo contrario, habria que reconocer que si, que hemos
llegado a final de laHistoria.

Mi respuesta a esta pregunta la propongo solamente
como € intento de una hipétesis histérica fecunda:
este cambio de perspectiva es muy dificil, pero es
posible. Es muy dificil porque implica una puesta en
cuestion de la cultura en todas sus manifestaciones,

su sistema escolar y universitario, su orientacion
informativa, etc. Implica una puesta en cuestion de
nuestra propia historiay cultura. Exige la capacidad
de caminar contra corriente, asumiendo € riesgo de la
soledad que esta opcion a menudo conlleva.

No obstante, este cambio cultural es posible,
porgue es posible latoma de partido ético-politico por
los oprimidos como sujetos, toma de partido que se
impone como exigencia de justicia, de amor, de
solidaridad. Creer en € ser humano y en su futuro
significa justamente intuir que é, a pesar de todas las
drogas culturales, no ha perdido la capacidad de
rebelarse y de amar.



3.5. El problema de la realpolitik en €l
conflicto teol6gico actual sobrela
evangelizacion

El debate suscitado por €l V Centenario se ha con
centrado, enlalglesia Catdlica, sobre € tema
candente de la evangelizacion. Las principales
posturas gque se enfrentan al respecto son, por un lado,
el Vaticano, y por € otro, lateologia de la liberacion,
laiglesia popular, y particularmente la CLAR
(Confederacion Latinoamericana de Religiosos y
Religiosas).

Para entender el sentido de este conflicto hay que
evocar laque es, ami juicio, una de las paginas mas
importantes y dramaticas en la historia reciente de la
Iglesia latinoamericana: €l proyecto de nueva
evangeli zacion impulsado por laCLAR y su
represion por parte del Vaticano.

La CLAR representaa 160.000 religiosos y
religiosas, y su proyecto de evangelizacion habia
recogido ampliamente la experiencia de sus
miembros, especialmente de |os méas comprometidos
con el pueblo. Esto confiere a programa una gran
autoridad humana y teolégica. La calidad espiritua e
intelectual de la organizacion golpeada, su prestigio y
representatividad continental, hacen de este episodio
el momento culminante de la camparia represiva
desencadenada en lalglesia Catdlica, por su
jerarquia, contratodo lo que parece oler ateologia de
laliberacion: iglesia popular, comunidades de base,
tedlogos, obispos, lectura biblica, proyectos
pastorales, seminarios, vidareligiosa, etc.

Lateologia de la liberacion, junto con €l
marxismo, del cual se la considera una"emanacion”,
se ha convertido paralajerarquia catélicaen €l
enemigo principal. Para celebrar e V centenario de la
Conquista, esta Iglesia se ha lanzado, en polémica
contra ella. a una conquista "espiritual” de Ameérica
Latina

Quiero aqui sefiadar algunos aspectos del proyecto
evangelizador dela CLAR, para que sea posible
medir su importanciay su carga renovadora, eclesia
y politica. Ello permitira entender y evaluar mejor,
asimismo, las criticas impropias y la dura represion
de las que fue blanco.

El proyecto de nueva evangelizacion propuesto
por la CLAR supone un cuestionamiento radical de la
primera evangelizacion. la que hoy algunos desean

"celebrar”. No setrata, por consiguiente, de una
prolongacion m de una mera correccion, sino de una
aternativa. EI cambio fundamental es que

...8 laprimera fue hecha bgjo € signo de la
dominacion y el sometimiento, la segunda debera
serlo bgjo € signo de laliberacion, de lainculturacion
y @ didogo con las culturas ().

Ahora, €l contraste es evidente. Si para Juan
Pablo Il 1a nueva evangelizacion se desarrolla bajo el
signo de lafidelidad ala primera, para el equipo
Palabra-Vida se desarrollabajo e signo del
desagravio y de la conversion al Evangelio. Laraiz
del contraste se encuentra en la opcion por |os pobres,
en su interpretacion teolégicay en larelacién que se
establece entre ellay laidentidad cristiana.

Parala CLAR €l gje del proyecto de
evangelizacion y de sunovedad es justamente la
opcion por los pobres. pero mas exactamente por los
pobres como SuJCIOS. SE trata de su liberacion socia
y politica, de la cultura, la educacién, lalglesia, la
lectura biblica, luchas y liberaciones todas en las que
los oprimidos deben jugar el papel fundamental. Los
escritos donde los dirigentes y asesores de la CLAR
exponen su proyecto tienen un fuerte valor
testimonial, porque reflgjan la experiencia de
religiosos, religiosas y seglares comprometidos de
todo el continente. Leyéndolos, se va descubriendo
con sorpresay aegriala carga renovadora que la
opcién por los pobres como sujetos, tomada en serio
y hasta las Ultimas consecuencias, tiene en todos los
campos del pensamiento y de la vida cristiana.

Evidentemente, el Vaticano y € episcopado
latinoamericano perciben la carga renovadora de este
planteamiento, sin embargo no comparten de ningun
modo su orientacion. El conjunto de criticas dirigidas
al proyecto de la CLAR por la Congregacion de la
Vida Consagrada. la Congregecién parala Doctrina
delaFey & mismo Juan Pablo 1. tienen como
blanco central lainterpretacion de la opcidn por los
pobres ala que se considera, con toda razon, €l
principio inspirador del proyecto. El magisterio
vincula explicitamente esta interpretacion con la
teologia de la Ulceracion y establece, por lo tanto,
una continuidad entre el cuestionamiento del proyecto
delaCLARY € delateologiade laliberacion. Asi 1o
expresa sobre todo en las dos instrucciones. Libertas

4P. Luis Cotcia, en la Revuu CLAR. 1990, enero. 1991



nuntiusy Libertas conscientiae. De esta manera, la
critica alateologia de la liberacion en sus multiples
desarrollos précticos, completa la critica anterior,
dirigida principal mente contra su contenido doctrinal.

No se trata de una critica de aspectos particulares.
sino del rechazo de la orientacidn de conjunto, ala
gue se declara "en total desacuerdo con ladoctrinay
lamisién de Cristoy de su Iglesia’. Esta ruptura se
atribuye a influjo determinante que tuvieron sobre la
interpretacion de la opcion fundamental "ideolodgas
genas alarevelacion”. "faaces utopias y servilismos
politicos". Se trata, finalmente, de que la opcidn
fundamenta fue interpretada "en clave marxista'.

Lainsistencia cas obsesiva con la que €
magisterio catdlico vuelve sobre |as interpretaciores
distorsionadas de la opcion por |os pobres, se
entiende cuando se piensa que, en su perspectiva, 1o
que esta en juego agui es la definicion de laidentidad
cristiana

Quiero mostrar ahora como en € centro de este
conflicto estan dos actitudes cristianas frente ala
realpolitik, actitudes que se manifiestan en dos
distintas evaluaciones del viraje constantiniano y de
laalianzainstaurada por é entrelalglesiay €l
imperio Este virgje significo el prevalecer de una
concepcion "realista’ del cristianismoy dela
evangelizacion, en contra de la comente "idedlista’ y
"utépica’ En esa perspectiva, €l progreso del cristia-
nismo coincide con € fortalecimiento de lalglesiay
de su poder La alianza con € imperio se impuso para
acabar con las represiones y la clandestinidad,
permitiendo una evangelizacion mas eficaz y una
afirmacion mas rdpida del cristianismo en € mundo
En cambio, manteniéndose en la clandestinidad, €l
cristianismo se hubiera condenado a ser
indefinidamente una religion margina y minoritaria

No obstante, €l costo evangélico de esta " eficacia’
fue muy alto La alianza politica conllevo una osmosis
ideol6gica. El cambio provocado por el imperio en la
dindmica del cristianismo fue mucho més profundo
que la transformacion provocada por € cristianismo
en la orientacion del imperio. El cristianismo tuvo,
pues, que adoptar su doctrina alas exigencias del
poderoso aliado, dejando de cuestionar laldgica
imperial del realismo politico y brindarle, por su
parte, unajustificacion y su sacralizacion.

Esta busgueda de eficacia histérica siguio
orientando lavida de la lglesia, suscitando sus
alianzas con los poderes temporales y haciendo de

ella un poder plenamente integrado con |os otros Es
esta |6gica, como acabamos de ver, la que inspira €
compromiso de lalglesiaen lajustificacion de la
Conquista, y en larealizacién de una evangelizacion
vinculada con ella La misma |6gicainspira hoy la
concepcion restauradora de la evangelizacion desde el
poder eclesiastico y politico y, con €ello, larepresion
del proyecto de evangelizacién liberadora fundada en
la opcion por los pobres como sujetos

La evangelizacion restauradora de hoy, como la
de la época constantiniana y la de la Conquista, no
cuestiona € orden imperial sino que contribuye a
justificarlo. Aun més' su alianza con €l imperio se
expresa también en la represion de movimientos de
liberacion, sobre todo de los que se inspiran en lafe
cristiana

Es justamente esta interpretacion del cristianismo
la que hoy muchos cristianos cuestionan, asumiendo
como centro de su perspectiva el punto de vistade los
oprimidos como sujetos, convencidos de que éste es
el enfoque de Jestis de Nazaret.

Unavez més, de lo que se trata no es de una
divergencia entre otras dentro del cristianismo, sino
de un conflicto que se refiere ala misma identidad
cristiana. Esta no se puede definir hoy sin tomar
partido ante & problema de larelacion entre
cristianismo y realismo politico Estamos ante una
decision gque ninguin creyente puede evitar.

Conclusion

Hemos afirmado, un poco atrevidamente, que
para un europeo es posible, aunque muy dificil,
romper con € eurocentrismo y €l imperiocentrismo y,
por consiguiente con el realismo politico Queremos
concluir indicando un poco més concretamente lo que
esta ruptura implica

Romper con el imperiocentrismo significa
posi blemente tomar partido por los pueblos
oprimidos como su jetos Significa entonces, en
primer lugar, poner en e centro de nuestro
compromiso politico, cultural, religioso el conflicto
Norte-Sur, y por ende, la denuncia de la marginacion
y subordinacion masiva del Sur

Significa solidarizarse con los pueblos del Tercer
Mundo en su lucha por la defensa de su soberania, y
por la construccion de un mundo polifénico
Solidaridad particularmente urgente para los pueblos



més movilizados y amenazados, como Cuba,
Nicaragua, El Salvador Guatemala, Haiti, etc

Significa solidarizarse con los emigrados del
Tercer Mundo, reconociendo y defendiendo
activamente su derecho alavida, € trabgo, la
cultura, la dignidad, contra las formas conscientes e
inconscientes de racismo

Significa comprometerse para que la politica de
los paises europeos abandone la |6gica competitiva e
imperial, inspirada por €l realismo politico, y
descubra los valores aternativos de la solidaridad

Significa comprometerse para que la nueva
Europa en construccion, abandone su histérica
ambicién imperia y tome partido al lado de los
pueblos colonizados de ayer, para contribuir con ellos
asu liberacion y alainstauracion de un mundo
solidario.

Significa, por fin, desarrollar un extraordinario es-
fuerzo educativo para el surgimiento de un modelo de
ser humano que perciba en toda su gravedad la
injusticia de la situacion del mundo, que comparta el
sufrimiento y la humillacion de sus hermanos 'y
hermanas del Sur. que reconozca como imperativo el
compromiso, hasta las ultimas consecuencias, para
acabar con este escandio

Son, por cierto, compromisos muy exigentes De
lo que se trata es, ni més ni menos, que de invertir €
sentido de la historia, dominada hasta ahora por €
derecho de la fuerza, para que prevaezcalafuerza
del derecho

¢Serealizard algun dia este suefio? No lo sé El
depende de muchas cosas imprevisibles Pero depende
muy especialmente de |as opciones que en estos anos
cruciales de desorientacion y reorientacion en
Europa, y en todo € mundo, iran tomando las
personas y nosotros. 10s creyentes



De como la buena noticia pudo
transformarse en mala

Otto Maduro

En este brevisimo articulo voy a sugerir
algunas pocas pistas parareflexionar y discutir acerca
de la siguiente cuestion: como pudo ser interpretado
el mensgje de Jesls a favor de un genocidio masivo
como €l gjecutado por cristianos blancos en Africay
América desde hace unos 500 afios.

1. Anotacion general que puede
parecer cinica, peronoloes

Todo "mensgje” es un conjunto de palabrasy
frases, un fragmento linguistico, un "discurso”, un
"texto". El significado de un mensgje, de un discurso
cualquiera, no estd puray simplemente "dentro" del
discurso mismo (las palabras, €llas, las pobres, por si
solas no "significan” nada, no quieren decir nada, no
quieren nada, pues no tienen deseos: SOMOS NOSOtros,
los humanos, quienes si tenemos deseos y a veces
gueremos decir ago... y, para significar o que
deseamos comunicar, inventamos pal abras nuevas o
usamos las ya inventadas). El significado de cuaquier
mensagje no esta, pues, "dentro” del mensaje mismo,
Sino que esta en—y es— unarelacion complega entre
varios factores. el "discurso”, quien lo emite, quienes
lo reciben, y el contexto en e que acontece esa comu-
nicacion. El significado variaa cambiar uno
cualquiera de esos términos (discurso, emisor,
audiencia, contexto, etc.).

Por eso —sugeriria— no hay que sorprenderse de
gue e mensaje de JesUs tenga desde interpretaciones
pacifistas como las de los cuadqueros y mennonitas,
pasando por versiones "comunistas' como las de los
amish y los shakers.,, hasta teologias racistas como la
que privé en las Américas desde 1492 hasta —en
algunas regiones— hoy. Yo insnuaria que, de hecho
—si se dan € tiempo y los cambios apropiados—,
cualquier mensgje o discurso puede dar lugar acas
cualquier interpretacion (por inimaginable que ésta
parezca en otra época, comunidad o cultura).

Ahorabien, reconocer esa posibilidad —a
menudo tan tragica— no significa que nos
resignemos pasivamente a sus consecuencias, ni es
incompatible con una interrogacion acerca de como
fue posible tamafia reinterpretacion del mensgje de
Jests. La indignacion moral, la investigacion a fondo
y la accion transformadora son—me parece— no
solo posibles, sino urgentes, ante las monstruosidades
gue contintian realizandose en América Latinaen
nombre del mensaje de Jestis. Este peguefio ensayo
quiere ser, precisamente, una contribucion a estos
urgentes retos.

2. Acerca del “mensaje de Jesus"
accesible durante lainvasion

Una primera cosa que quisiera recordar agui es
gue € "mensaje de JesUs' que conocieron invasores e
invadidos en las Américas—en y desde 1492—, no
erava el mensgje de Jestis (no fue JesUs quien
entonces difundio y dio testimonio de lo que queria
decir, ni eraese e contexto de Jesus, no fue en su
idioma que se transmiti6 alli su mensgje). El
"mensgje de Jesiis’ conocido por invasores e
invadidos fue —en & mejor de los casos— €l de
algunas traducciones de los evangelios a latin
eclesiastico europeo occidental del siglo quince. Pero
eso. como dije, "en e mgor de los casos': es decir,
en el caso de ladiminuta élite de eclesiasticos
europeos —Y de laminoria, creciente pero infima, de
laicos— que ademas de ser capaces de leer latin,
tenian los evangelios ala mano... jy los leian de
verdad!

En la mayoria de los casos —de invadidos como
de invasores, eclesiasticos o civiles— el "mensgje de
Jestis’ que fue conocido fueron fragmentos de
versiones orales hechas en portugués o castellano por
eclesi asticos extranjeros sobre algunos pasajes
evangélicos alguna vez leidos por ellos enlatin. Hasta
bien entrado el siglo veinte—o el diecinueve, en el
caso de la minoria protestante admitida después de la



Independencia—, poguisima gente en nuestro
continente realmente podia encontrar o leer los
evangelios traducidos a su propio idioma: laBiblia,
en castellano o portugués, era préacticamente
inaccesible — para la mayoria laica catdlica— hasta
bien entrado €l siglo veinte.

3. Acercadelainstitucion
monopolizadora del mensaje

Déjeseme sugerir que —si bien, en abstracto,
cualquier texto "aguanta’ casi cualquier
interpretaci On— cada contexto concreto donde un
discurso es significativo, sblo permite una cierta
variedad de interpretaciones de ese texto (es decir, en
concreto, no son igualmente "tolerables’ cualesquiera
interpretaciones de un mensaje, discurso, texto).
Dicho de otro modo: en cada realidad concreta ciertas
interpretaciones de un texto son més plausibles que
otras, algunas interpretaciones son indiferentes o
anodinas; y, en fin, muchas interpretaciones
"posibles" son socialmente menos soportables que
muchas otras.

La interpretacion predominante de un mensgje en
un cierto momento y lugar, entonces, no depende sola
ni principalmente del mensaje mismo: depende
también, enormemente, de la situacion concreta de
los emisores del mensaje s éstos son alli tenidos o
no como depositarios e intérpretes legitimos del
mismo, y Si existen 0 nNo otros emisores presentes
compitiendo por la condicion de depositarios e
intérpretes legitimos del mismo mensgje.

En el caso delainvasion de América, unasola
institucion fue la que consiguid —durante casi cuatro
siglos— el monopolio casi absoluto delaemision e
interpretacion del mensaje de Jestis en América
Latina: lalglesia Catélica. Y unalglesia Catdlica
muy peculiar: extranjera; bajo protecciény control
directo y total (patronato real) de los monarcas
ibéricos; divididay debilitada—internay ex-
ternamente— por |a creciente reforma protestante
europea; cohesionada y militarizada por lalargay
dificil victoria contra 800 afios de dominio musulméan
en la Peninsula | bérica; profundamente identificada
con terratenientes y nobles ibéricos, ansiosos de
invadir nuevas tierras para consolidar su poder
econémico, politico y militar.

El "mensgje de Jestis' que vino a Ameérica, fue la
reinterpretacion que de los evangelios hizo la élite de
esalglesaen laredidad internay externa que era
entonces la suya: unarealidad en la que ya eraregla
larepresion violenta de los "otros" (hechiceras,
protestantes, judios, musulmanes), y donde los
evangelios eran interpretados parajustificar esa
misma represion.

4. Acercadelanueva
reinter pretacion del mensaje en
Ameérica

Al llegar a América, las élites economicas,
militares, administrativas y eclesiasticas se
encontraron a si mismas en una posicion novedosay
problemética: invasores no provocados de tierras
gjenas,; esclavizadores de los hasta entonces libres
duefios de esas tierras; torturadores y asesinos de
gente gque con frecuencia les habia sido génerosy
hospitalaria; incapaces de entender las infinitas dife-
rencias gque los separaban de los invadidos. Era
necesario —ante Dios, sus nuevos stibditosy su
propia conciencia— justificar lo dificilmente
justificable. Y, para eso, ¢cOmMo no echar mano del
mensaje de Jestls, siendo éste un elemento central de
laculturaibérica?

A partir de esatensiéon se multiplicaron las
teologias: desde quienes veian un sacrilegio, como
Las Casas, en toda la empresa de lainvasion... hasta
los que cavilaban. como Ginés de Sepulveda, que los
indigenas eran animales sin alma. Esa "guerra de los
dioses’ —bajo el poder de los noblesy
terratenientes— produjo un nuevo "mensgje de Jesus’
apartir del que fue traido de Iberia: un "evangelio"
paralavar las culpas de |os vencedores.

Otros "mensgjes de Jeslis' —de invadidos y
disidentes que lograron ver a Jestis mas alla de los
vencedores— brotaron entonces frente a aquel y
sobrevivieron "bgjo tierrd’, hasta hoy. ¢No es hora de
rescatarlosy reivindicarlos? Quizas ello nos permita,
también a nosotros, hoy, escuchar un mensgje de
Jestis distinto del kakangelion —la maa noticia—
gue desde hace 500 afios nos avergiienza a tantos
cristianos de Africay América.






L a evangelizacion de Américay la
guerra Justa

Luis N. Rivera Pagan

Cuando Hernéan Cortés areng0 su gjército, €
20 de diciembre de 1520, en la provincia de Tlaxcala,
en las visperas de su asedio a Tenochtitlan, quiza la
mas famosa de todas | as batallas entre espafioles y
nativos durante la conquista de América, afirmoé un
vinculo estrecho entre su empresa militar y la
evangelizacién de los indigenas. Afirma, en sus
"ordenanzas militares de Tlaxcala':

Cuanta solicitud y vigilancia los naturales de
esta parte tienen en la cultura y veneracion de sus
idolos, de que a Dios Nuestro Sefior se hace gran
deservicio y e demonio, por la ceguedad y
engafno en gue los trae es de ellos muy venerado;
y en los apartar de tanto error e idolatria, y en los
reducir a conocimiento de nuestra santa fe
catdlica... exhorto y ruego atodos los esparioles
gue en mi compafia fueren a esta guerra que al
presente vamos, y atodas las otras guerras y
conquistas que en nombre de Su Majestad por mi
mandado hubieren de ir, que su principal motivo e
intencidn sea apartar y desarraigar de las dichas
idolatrias a todos |los natural es destas partes... y
gue sean reducidos a conocimiento de Diosy de
su santa fe catélica...porque si con otraintencion
se hiciese la dicha guerra, serfainjusta...”.

La guerra contra los nativos mexicanos se lleva a
cabo, de acuerdo alaretoricadel discurso cortesiano,
por razones estrictamente evangelizadoras y
misioneras, afin de combatir laidolatriay promover
la expansion de la Unica fe verdadera, |a catdlica. El
paradigma teol 6gico se convierte en lanormay €
criterio que validan lajusticia de la empresa militar y
nulifican la cuestién tactica de que € cristiano es €

! Cortés, Herndn. Documentos cartesianos, 1518-1528 (ed.
José Luis Martinez). México, D. F.: Universidad Nacional
Auténoma de M éxico-Pondo de Cultura Econémica. 1990.
p. 165.

agresor y € infiel € agredido. Cumplir €
mandamiento misionero del Jesus resucitado me-
diante la conquista bélica, no suenatan paraddjico ni
peculiarmente extrafio a espafioles cultivados por
siglos en laideologia religiosa- militar de la
Reconquista. No es mera coincidencia que Cortés
[lame "mezquitas’ a los templos nativos, ni que
tuviese en su estandarte una cruz acompanada de la
inscripcion latina: Amici, sequamur crucem: si NOs
fidem habuenmus, in hoc signo vincemus (" Amigos,
sigamos la cruz; y nos, si fe tuviéremos en esta sefial,
venceremos') 2. La presentacion de la cruz erauna
parafemalia ssimbdlica de |la cruzada, de acuerdo ala
ley candnicamedieval 3.

El vinculo intimo entre la expansion
evangelizadora y la teologizacion de la guerra justa
no logra, sin embargo, ocultar la presenciade la
avariciay € deseo de riquezas. En sus ordenanzas
militares, tras aseverar e carécter misionero de su
arremetida castrense, no olvida Cortés los posible

% El emblema latino de Cortés lo refiere fray Gerénimo de
Mendieta. Mendieta. Jeronimo de. O. F. M. Historia
eclesidstica india (1596 (tercera edicion facsimilar).
México. D. F. Editorial Porrtia. 19 SO. 1.3.c 1, p. 176.
Robert Ricard da una version ligeramente diferente, a L«
conquista espiritual de México Ensayo sobre €l
apostolado y los notad» misioneros de las érdenes
mendicantes en la Nueva Esparia de 1523-24 a 1572.
México, D. F.: Fondo de Cultura Econdmica, 1986. p 75
Latraduccion a romance que agui reproduzco la provee
Francisco Lopez de Gomara, Conquista de Mgjico.
Segunda parte de la cronica general de jas Indias,
Biblioteca de Autores Espafioles (t 22). Ediciones Atlas,
1946, p. 301. Una traduccion algo distinta ofrece Bernal
Diaz del Cadtillo. Historia verdadera de la conquista de
la Nueva Espafia. México, D. F Editoria
Porr6a,1986,p.33.

% Cf. James A. Brundagc. Medieval Canon Law and the
Crusader. Madison: University of Wisconsm Press, 1969.



beneficios pecuniarios del botin y de las mercedes
reales:

Porque si con otra intencién se hiciese la dicha
guerra seriainjusta, y todo lo queen ellase
hobiese obnoxio e obligado a restitucion: e Su
Majestad no tendria razéon de mandar a gratificar a
los que en ellasirviesen 4,

Aungue quiza ningln otro conquistador
represente como Cortés la intimidad entre la
evangelizaciony laconquista militar, é no la
inventa. De hecho, la naturaleza misionera se
explicita en la primera de las instrucciones de Diego
Veldzquez a Cortés, a iniciarse la exploracion que
culminaria con la destruccion de Tenochitlan:

El principal motivo que vosy todos los de vuestra
compahia habéis de llevar esy ha de ser para que
en este viagje sea Dios Nuestro Sefior servido e
alabado y nuestra Santa e catélica ampliada...®.

Larepeticion de unaforma similar d inicio de
cada empresa militar de conquista puede ser reflgjo
de profunda conviccion o de ideol ogizacion retérica.
El asunto central no es uno de biografia subjetiva. No
es cuestion de la motivacion subjetiva de Cortés,
Alvarado, los Pizarro, los Almagro, Vadivia o Ponce
de Leon. Individualmente son mas o menos devotos,
mé&s 0 menos codi ciosos, Mas 0 menos ambi Ci0sos,
mas 0 menos lujuriosos, y las entremezclas compleas
de motivaciones son peculiares y a veces en extremo
interesantes (sobre todo en Cortés, méximo
exponente de la més profunda devocion, codicia,
ambicion y lujuria). Se trata més bien de la
mentalidad ideol 6gica que caracteriza una época o un
acontecimiento arquitecto de historia.

En e caso de lallamada "invencién de América'®,
la mentalidad que prevalece y hegemoniza ideol 6gi-
camente el evento es la militarizacion de la empresa
misionera o, a lainversa, la conversion de la
conquista bélica en expansion religiosa. Conquistay
cristianizacion no son sino dos nombres distintos para
un mismo proceso histérico ’.

* Op cit, p. 165.

® Ibid. p. 49.

® Cf. Edmundo O’ Gorman, La invencién de América.
Meéxico, D. F.: Fondo de Cultura Econdmica. 1984.

" Cf. Luis N RiveraPagan, Evangelizado» y violenciala
conquista de América. Rio Piedras: Ediciones Cerni, 1992
(3a. ed.).

Podria discutirse la representatividad de las
proclamas cortesianas respecto a la voluntad oficial
de la corona espafiola 8. Pero no puede hacerse lo
mismo respecto al famoso Requerimiento (1513), la
méaxima expresion de la unidad entre la hegemonia
politicay la evangelizacion misionera, o entre la
conquista de Américay su cristianizacion. El
Requerimiento era, no se olvide, un preambulo ala
guerra. No se trata, como algunos despectivamente
opinan, de un mero pretexto, sino de la formulacion
de la fundamentacion de la legitimidad y Justicia de
laempresa bélica, lo cual era de trascendente
importancia para un pueblo tan dado a ladisquisicién
intelectual y a escrutinio ético como la Espafia del
siglo dieciséis.

Quiza lainstancia més famosa, fuera del humor
gris de los relatos de Oviedo y Valdés °, del uso
bélico del Requerimiento como legitimador
ideol 6gico de una conquista militar, es e encuentro
entre € religioso dominico fray Vicente de Valverde,
capellan de las tropas de Francisco Pizarro, y € inca
Atahualpa. Atahualpay su contingente militar son
atacados tras rehusar € monarca el requerimiento a
aceptar el dominio espaiiol y lafe cristiana, hecho por
Valverde. Segin un relato quechua:

Entra... fray Vicente, llevando en la mano derecha
unacruzy en laizquierda e breviario. Y lediceal
dicho Atahualpa Inca que también es embagjador y
mensgjero de otro sefior, muy grande amigo de
Diosy que fuese su amigo y que adorase lacruz y
creyese el evangelio de Diosy que no adorase en
nada, que todo o demas era cosa de burla.
Responde Atahualpa Incay dice que no tiene que
adorar anadie sino a sol que nunca muere... y
dioses [que] también tienen su ley: aguello
guardaba... Fray Vicente dio vocesy dijo: jAqui,
caballeros, con estos indios gentiles son contra
nuestrafe! Y don Francisco Pizarro y don Diego
de Almagro, de la suya, dieron vocesy dijo

® Cf. Demetrio Ramos, "El hecho de la conquista de
América’, en: Demetrio Ramos et d., Laéticaenla
conquista de Ameérica. Madrid. Consglo Superior de
Investigaciones Cientificas, 1984, pp. 17-63.

® Cf. Gonzalo Ferndndez de Oviedo y Vadés. Historia
general y natural delasIndias, idasy tierrafirme de mar
Océano (publicada parcia mente en 1535y 1547). Madrid:
Real Academiade Historia, 1851-1855.parte2. libro 29,
cap. 7.lomo 3, p. 3L



iSalgan, caballeros, contra estos infieles que son
contra nuestra cristiandad...!*°.

Un cronista espariol relata esta escena de forma
diferente en sus detalles; admite, sin embargo, que la
orden de atacar a Atahualpay a sus guerreros se dio
después que Valverde le comunica a Pizarro que €
cacique inca "habia echado por tierra la sagrada
Escritura” Al grito mesianico de "Santiago”, la
caballeriay la artilleria castellanas atacan
sorpresivamente y logran ahuyentar a los guerrerosy
aprisionar @ monarca indigena. Pizarro entonces le
explicala causa providencia y religiosa de su
victoria

Venimos a conquistar esta tierra, porque lodos
vengais en conocimiento de Diosy de su santa fe
catdlica. . y porgue lo conozcéisy salgaisde la
bestialidad y vida diabdlica en que vivis... Y s tu
fuiste preso, y tu gente desbaratada y muerta, fue
porgue... echaste en tierra e libro donde estaban
las palabras de Dios, por esto permitié nuestro
Sefior que fuese abajada tu soberbia, y que ningln
indio pudiese ofender a ningun cristiano 2.
El que porta la cruz se transforma en legitimador
del que usala espada; € requerimiento ala
conversion, en sentencia de muerte. Atahualpa es

1% Migue Ledn Portilla, El reverso de la conquista
relaciones aztecas mayas e incas (16ta.reimpresion)
México,D F Editorid Joaguin Morua 1987.p.144.

" Francisco Lopez de Jerez, Verdadera relacion de la
conquistadel Perdy provinciade Cuzco, llamadala
Nueva Castilla, conquistada por Francisco Pizarro, capitén
de la sacra catdlica rea mgestad del Emperador nuestro
sefior (1534) (ed Enrique de Vedia) Madrid Biblioteca de
Autores Esparioles (t 26), Ediciones Atlas. 1947. pp 332-
333 Oviedo relata que Vaverde fue matado por indigenas
de laidade Puna. Esinteresante & matiz de represaia
divinaen la narracion "Permitio Dios que no faltassen
tiempo ni indios que vengassen la prission e muerte del
principe Atabaliba, en que tal intercessor avia seydo este
perlado fey Vicente". Op. cit., p. 3,1. 48, c. 6,14, p 373
Obispo de Cuzco. lo habia nombrado, en 1536, Carlos V,
"protector ¢ defensor de los yndios de la dicha provincia
[del Perd] ", en. Femando de Armas Medina. Cris-
tianizacion del Perd (1532-1600). Sevilla Escuela de
Estudios Hispano Americanos de la Universidad de
Sevilla. 1953, p. 122, n 51

bautizado antes de gjecutarsele; el sacramento sirve
para moderarle €l suplicio, de la hoguera a garrote.
Tras su gecucion es enterrado como cristiano, con las
ceremonias litlrgicas apropiadas (el Gobernador,
con los otros espanoles, lo llevaron aenterrar 4la
iglesia con mucha solemnidad, con toda la mas honra
que se le pudo hacer") 2. El bautismo sirve de irénico
intercambio: la salvacion eterna del amaacambio de
la muerte temporal del cuerpo. En el caso de
Atahualpa, se une la adoracion a Mamén: como
rescate inltil de su vida, é monarca indigena entrega
a Francisco Pizarro una enorme cantidad de oro 3,
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No todos |os protagonistas del drama del parto
con dolor de América, entonaron la misma melodia.
Hubo voces vigorosamente disonantes y discordantes.
La importanciadel asunto lo convirtio en gje central
de la critica de Bartolomé de Las Casas. A la
denuncia del vinculo intimo entre la evangelizacion
de Américay lajudtifi cacion de su conquista militar
dedico innumerables paginas, entre ellas su més
famoso tratado misioldgico, Del tnico modo de
atraer a todos los pueblos a la verdadera religion*?.
Es un espléndido intento de cortar €l nudo gordiano
que fatalmente vinculaba |a predicacion cristiana con
el avasallamiento militar. Es también un monumento
alapresenciaviril del espiritu profetice en la
conquista espaiola de América. Al final de su vida, €
infatigable Las Casas escribe a Papado, reclamando
un decreto de excomunion:

12 |6pez de Jerez, op. cit , pp 344-345.

'3 |os cronistas y tedlogos espafioles disputaron lajusticia
y legitimidad de la g ecucién de Atahualpa José de Acosta
la censura, no por razones de derecho, sino de
conveniencia misionera Hubiese sido preferible, aega
lograr su colaboracion para evangdlizar |os nativos
"Erraron gravemente |os nuestros en la muerte de
Atabalipa, principe inga que s se hubiesen conquistado la
voluntad del principe, en breve hubierarecibido lafe muy
fécilmente todo e imperio de los Ingas'.

De procurando Indolorum salute (Predicacion del
Evangdlio en las Indias, 1588) (ed. Francisco Mateos, S.
J.). Madrid: Coleccién Espafia Misionera, 1952.1. 2. c. 18,
p. 211

14 México. D. F.: Fondo de Cultura Econémica, 1942.



A V. B. humildemente suplico que haga un decreto
en gue declare por descomulgado y anatomizado
cualquiera que dijere que es justa la guerra que se
hace a los infieles. solamente por causade la
idolatria, 0 para que €l Evangelio sea mejor
predicado... ®.

Fue una solicitud desoida, pero no estéril. Ha
fructificado en todas |as exigencias evangélicas de
justiciay rectitud que desde entonces han sido

proferidas en estainmensatierra, que Jose Marti
[lamase "nuestra America’".

15| apeticién al Papa se reproduce en Agustin Y &fez
(ed.), Fray Bartolomé de Las Casas. doctrina.
México, D. F.: Universidad Nacional Auténoma.
1941, pp. 161-163, y en Bartolomé de Las Casas, De
regla potestate o derecho de autodeterminacion (ed.
por Luciano Perefia et al.) (Corpus Hispanorum de
Pace, Vol. VIH). Madrid: Consegjo Superior de
Investigaciones Cientificas, 1969, apéndice XV, pp.
284-286.



L a esperanza cristiana... Cinco
siglos después

Marise Brisson

Con todo lo que esta ocurriendo a nivel mundial,
con la poca esperanza que se deja ver en e horizonte
de los paises pobres, se describe |a situacion actual
como una situacion de desesperacion

La Comision de las Naciones Unidas para el
Comercio y € Desarrollo (CNUCED) ha
anunciado que el decenio que empieza serade
grandes penurias para América Latina .

Y todos aquellos implicados, preocupados por €l
porvenir de los més necesitados, de |os empobrecidos
de latierra, buscan esa esperanza operativa que
podria motivar y juntar a los pueblos pobres del
Tercer Mundo, de manera que élos, y los
"convertidos' del Primer Mundo, se transformen en
una fuerza capaz de influir el curso de los
acontecimientos presentes, capaz de crear esa
inestabilidad que tanto teme el sistema. Pues,

...cuestionado sobre laidentidad del enemigo que
reemplazaria ala URSS, Mr. George Bush
contestd espontaneamente: "la inestabilidad"...2.

Cuando se habla de esperanza, no se puede
impedir e pensar inmediatamente en lareligion. Y ...
particularmente en lareligion cristiana (la que més se
conoce en Américadel Sur) porque su mensgje suele
ser un mensaje fundamentalmente de esperanza, en
donde se encuentran elementos constitutivos de
aternativas. Una esperanza que se enraizaen el Dios
de la Vida, respaldada por las promesas de ese Diosy
gue se nutre de las relaciones entre €l Dios de la Vida
y el ser humano. Pensar en €ella, ademés, por un lado,
porgue vehicula una ideologa; toda religion tiene su
ideologia, en el caso de lalglesia Catdlica esa

1| eliberalismo contra la démocratie?". en: Le Monde
Diplomatique. Paris, ociobre 1990. p. 24.

2 Richard Bamel, "L es objectifs fondamentaux de rAmérique”,
en: Le Monde Diplomatique, Paris. octobre 1990, p. 16.

ideol ogia esta desgraci adamente desvinculada de sus
raices para someterse a la ideologia de la clase
dominante.

Y por otro lado, lareligidn cristiana tiene mucho
impacto en el mundo. De hecho, la organizacion
piramidal de lalglesia permite difundir en la base las
ideas que la mueven. La Iglesia Catdlica encabezada
por el Sumo Pontifice (lalglesiauniversal), predicay
hace predicar la Buena Noticia por medio de los
obispos, asistidos por 1os presbiteros, ayudados por
los religiosos y algunos laicos (lasiglesias
particulares). Las iglesias particulares dan cuerpo y
vidaalalglesauniversal.

L as pruebas de ese impacto |as podemos
encontrar. En primer lugar, se puede hacer notar que
lalglesia (tanto la universal como las particulares) ha
estado mezclada en las decisiones politicas alo largo
de la historia. A manera de gemplo, se puede
mencionar una frase del articulo sobre Rwanda, de la
periodista Daniele Helbig:

Influida por lalglesia, la administracion colonial
jugd un papel en ladivision énica entre los
Tutsis. minoritarios pero dominantes, y los
Hutus®.

Y para hablar de intervenciones actuales de la
Iglesia. se tiene que recordar |a actuacion del
arzobispo de Managua en los acontecimientos de
Nicaragua; del papel que jugaran en los lugares
visitados, los vigjes del Papa, etc., etc. En segundo
lugar, se conoce €l peso que las creencias tienen en €l
cotidiano vivir, en las actitudes y en latoma de
decisiones de las personas. En tercer lugar. las
grandes potencias tratan de tener bajo control ala

3 Daniele Helbig, "Le Rwanda entre guerra avile y
reformas politicas" en: Le Monde Diplomatufue.
1990. octobre. p. 20.



religion, con € fin de usarla como medio transmisor
de las ideas de los grupos dominantes. "La Iglesia
esta a servicio de las clases explotadoras’, declaraba
en Per(, en julio de 1988, € jefe de la guerrilla.
Abimagl Guzmén “.

En este articulo no hablaré de todas las
confesiones cristianas, sino de la catdlica romana
¢QUué tipo de esperanza transmite la Iglesia Catdlicaa
sus creyentes? ¢Cud esla contribucién real delas
iglesias catdlicas a forjar hombres de esperanza? Me
limitaré alas iglesias catdlicas implantadas en los
paises del Tercer Mundo. Esalglesiano sera
observada desde su dimension popular, es decir, no se
definira como el conjunto de los laicos, sino que la
tomaremos desde su cUpulay en su dimension
pastoral, que es € nivel donde € mensgiey la
ensefianza estén pensados y transmitidos.

Ademés, para cdlificar esa esperanza de lacud la
Iglesia Catdlica se considera portadora, tomaremos en
consideracion dos factores (los cuales me parecen
fundamentales) que han permitido a esa esperanza
organizarse, darsey recibir, vivirse y fortalecerse.
Esos dos e ementos son lainsercion y € mensgje. El
orden no es accidental: la insercion se hace necesaria
para que el mersgje sea efectivamente traducido en el
lengugje de larealidad que viven las personas donde
la palabra es llevada. Ese orden no minimiza el peso
del mensgje. Es mensgje que puede liberar o atar.

En las secciones que siguen se cita con frecuencia
a los misioneros. Esta referencia se debe, primero, a
hecho de que lareligion llegb d Tercer Mundo y
sigue llegando através de ellos; los religiosos
autoctonos se amoldan a la ensefianza recibida. En los
paises de América Latina, |os grupos religiosos
totalmente autdctonos son realmente pocos. Segundo,
en lamayor parte de los paises del Tercer Mundo los
grupos locales siguen muy dependientes de las casas
generadoras de los paises del centro, |0 que mantiene
toda la importancia de los grupos del centro que
siguen proveyendo la periferia de recursos humanos y
econdmicos.

1. Hablando deinsercion
1.1. Degja tu pais

* Maurice Lemoine, "Ces pretres qu'on asussme en
Amerique Latine", en: Le Monde Diplomatique,
Paris, octobre 1990. p. 22.

Antes de hablar de lainsercion en si, insercion
gue tiene que ver con e comportamiento, las
relaciones con € pueblo, € lugar de ubicacion, la
participacion en la vida socio-politica, etc., que se
escoge una vez redlizadalallegada a pais, una
seccion sera dedicada a un punto que constituye, de
alguna manera, € telon de fondo de todas las
decisiones tomadas después. Una pregunta introduce
dicha seccion: ¢Cudles son las razones o |os motivos
gue Justifican la salida hacia el campo misionero o €
trabajo con los pobres?

Por supuesto, las respuestas son muy diversas.
Van, desde |a busqueda de un nuevo sentido a
compromiso religioso, debido a hecho de queen
varios paises del Norte el compromiso vialavida
religiosa ha disminuido; incluyendo, € sentirse
interpelado por unainvitacion a anunciar €
Evangelio, sin destacar la propiaredizacion y
valorizacion personal como explicacion dela
presenciaa lado de los pobres; hasta llegar al motivo
"supremo": completar la accion salvadora de Jesus.
Este motivo puede expresarse de una manera méas
clara: la sdlida hacialos més desfavorecidos es o que
pide Dios ala persona, un més aléen laentrega, en
definitiva, es un sacrificio. Con este sacrificio se
contribuye ala salvacion del pueblo donde sellega, y
se asegura la propia salvacion.

Este motivo es comprensible si |10 vemos dentro
de lainterpretacion sacrificia de la muerte de Jesus.
La muerte de Jes(s pasa de ser una demostracion
patente de laley que mata pero que es interpretada
como €l sacrificio por excelencia, exigido por Dios,
capal de conseguir e perddn de los pecados de los
seres humanos, sacrificio que fue voluntariamente
aceptado por el HIJo quien le corresponde en todo al
Padre °. Entonces, tal motivo entraen € circuito de
los sacrificios. Este Ultimo motivo puede despertar la
sorpresa.

Sin embargo, este motivo se hace patente en los
siguientes hechos. Por un lado, la reaccién de los
familiares v de la propia persona respecto a envio: la
salida esta considerada como la partida a un lugar
fueradel mundo, sevaala"diaspora' (en su sentido
"adquirido" de lugar salvaje, perdido. Toca recordar
que la palabra diaspora tiene un sentido origina al

® \/éase Franz J. Hmkelammen, La fe de Abrahamy
el Edipo occidental .-San José, DEI. 1989.



cual se hace poco referencia). Por otro lado. cuando
en sus vacaciones €l misionero regresa a su tierra de
origen, es interesante observar las diapositivas y los
retratos exhibidos. Esas imagenes muestran la
diferencia, establecen la distancia entre lo que se ha
dgado y lo que se ha encontrado; las imagenes
muestran laamplitud del sacrificio. Paraterminar, su
signo aln mas revelador es que ciertas personas
religiosas no aguantan a la gente del pueblo con
guienes trababan y comparten. Todo les molesta: €
ruido, los olores, los valores vividos, |as reacciones.

Todo lo negativo que viven llena sus
conversaciones. Sin embargo, no regresan a su pais,
se quedan, tienen que sacrificarse. Han recibido la
[lamada de Dios que pide eso; entonces, tienen que
cumplir. Todas las dificultades que encuentran son
elementos que hacen més valioso € sacrificio. Por tal
motivo, se entiende que los esfuerzos de insercion se
vuelven més forzosos y toman tiempo para ser
[levados a cabo. Este esfuerzo, a su vez, percibido
COMO unaresistenciainterna, es otra ocasion de
mortificarse; se entraen un circulo del cua es dificil
escapar Entonces, cuando €l trabajo en paises de
mision se hace bajo esa vision, lainsercion, que es un
[lamado al sacrificio, visto por €l religioso en un
sentido positivo, conduce, de hecho, ala aienacion.
En la parte que tiene que ver con el mensgje, donde se
retoma la cuestion del sacrificio. se da una mayor
explicacion ala alienacién como consecuenciade la
aceptacion de una mision.

Toda la mentalidad que consiste en considerar al
pais de misién como un lugar a donde se llega para
formar, salvar alos demés o salvarse a si mismo, para
llevar "algo", y s la consideracion sdlo se limitaa
€s0, No prepara ni a conocer dicho pais, ni a
estudiarlo, ni a quererlo (lo que seriaun lujo
superfluo, pues basta con consagrarse, sacrificarse).

1.2. Una llegada planeada

Invitados, generalmente, por los gobiernos o los
obispos, |os misioneros extranjeros (€l cristianismo
en el Tercer Mundo empieza con ellos), casi siempre,
a su llegada a otro pais, encontraban ya ubicada su
vivienda y definida su actividad. La concepcion de la
vidareligiosa de aquel tiempo, que sufrio, en la
mayor parte de los paises del Tercer Mundo, algunos

cambios en estos Ultimos decenios, hace que los
conventos se encuentren lgjos de la vida agitada, es
decir, lgjos de las poblaciones.

El acento, desde entonces, es puesto no sobre la
actividad apostolica, larelacion con el pueblo, el
intercambio con € medio ambiente, sino sobre la
edificacion de la vida comunitaria. Desde e
comienzo pues, |0s misioneros poco se mezclan con
el pueblo, Ilevan una existencia bastante cerrada
sobre si misma. Los grupos de misionerosy € grupo
local constituyen sociedades yuxtapuestas, y tienen
las relaciones indispensables que exige lavida. Los
misioneros se dan a conocer por |os servicios que
proporcionan, confinandose en el papel que siempre
han jugado: proveer los servicios que los Estados de
los paises de "adopcion” no podian ofrecer. La
pequefia élite del medio donde llegan parece ser la
Unica con lacua € misionero puede relacionarse, 0
seq, tratan de encontrar un interlocutor a su nivel. Los
misioneros de un mismo pais de origen se frecuentan,
con € fin o de recongtituir 1o que han dgjado o de
recordar las "cebollas de Egipto”. Lo que conduce a
un desconocimiento reciproco entre € pueblo y los
MiSioNeros.

Y donde hay desconocimiento, aparecen,
justificados o no, peligros, amenazas, y la necesidad
de protegerse; entonces los filtros y los prejuicios
entran en juego, las criticas y desprecios también. No
es nadainusual, en algunos encuentros con algunas
personas de lalglesia, oir criticas negativas sobre la
gente con la que ellas trabgjan. El acto de denigrar, de
hecho, es el recurso parajustificar la incapacidad
propia de superar los obstéculos. Todo eso hace que
lavida comunitaria bien organizada, bien edifi cante,
alacual se daprioridad, puede denominarse como un
testimonio que no sucede. En e sentido de que, por
no relacionarse con € pueblo, este Ultimo no tiene la
ocasion de apreciar esa vida comunitaria, no puede
aprender de ella ni tampoco enriquecerla. El aporte de
la élite no ofrece el ementos que faciliten una mejor
integracion. Como resultado de todo eso, hay una
imagen dada y unas costumbres adoptadas por los
grupos religiosos, dificiles de cambiar. Toca
mencionar que en algunos paises como Brasil. Perq,
El Salvador, Nicaragua, Chile, etc., hay pasos que se
toman, en medio de muchas dificultades, por
representantes de la Iglesia en su compromiso con el
pueblo, que viven las condiciones de los pobresy
comparten sus dificultades, luchas y esperanzas.



En un articulo, por supuesto discutible, Albert
Nolan hace la enumeracion de las etapas por las
cuales han de pasar |0s misioneros en su encuentro
con los pobres. Cita, en m orden no rigido: "€
sentimiento de compasion”; luego, e "exponerse ala
pobreza'; viene después "el descubrimiento de un
sistema mundia de opresion”, y
paraterminar "la solidaridad con los pobres' °. A esta
lista me gustaria afiadir la etapa de "creacién de
lazos'. Pienso que este paso estaimplicito en su
enumeracion, pero quiero resaltarlo, porque me
resulta un factor importante. Es la etapa en la cual se
Ilega a tener amistades, algunos conocidos en €
mundo de los pobres. Cuando el pobre es conocido, €l
impacto es diferente.

1.3. Los contactos que cambian

Conocer se traduce en francés por connaitre. Esla
unién de "con" y "naitre" (nacer con). Conocer perso-
nalmente hace gque lo que le ocurre a la persona
conocida, 1o golpee a uno, le llegue a las entrafias.
Cuando las entrafias vibran, la reaccion que uno tiene
es completamente diferente. Somos efectivos
afectivamente. Se entiende muy bien cuando Maurice
Lemoine, en su articulo ya citado, menciona algo que
ya se habia dicho acerca de arzobispo Romero, pero
que aqui es interesante recordar la "muerte de su
amigo, € jesuita Rutilio Grande, le conmueve'y
marcard‘ su conversion’ .

Es importante tener lazos afectivos con personas
especificas entre el pueblo cuya causa uno abraza.
Entrar en el mundo de |os pobres es, como toda
entrada, algo nuevo que necesita de unainiciacion. Se
necesita que alguien concreto del medio le introduzca
auno en su realidad, le haga descubrir, le haga
comprender, valorar e mundo en €l cual se entra. Es
lo que se puede llamar e descubrimiento con el
corazon. A través de iodo ese proceso se aprende a
respetar. El crear lazos afectivos con un grupo
complementa |o que es percibido intelectua mente,
arraigalo descubierto en el corazon, humanizay le
hace sentir a uno comprometido, implicado. Entonces
uno resulta afectado por lo que le sucede al otro.

® Albert Nolan OP. Service du pauvrey spiritualite.|mpr.
L’ Escri, Liege.
" Maurice Lemoine. art. cit.

Si las comunidades de base son vistas con tan
mala cara se debe a hecho de que las reuniones
donde la gente se encuentra, donde se reflexiona,
donde se loman decisiones, donde uno se revela,
permiten que se creen la solidaridad, la comunion, €
acercamiento, € compromiso; que uno se humanice.
—L o que es un resultado contrario alo que busca el
imperialismo, cuya meta es crear ladivision, la
discriminacion, € individualismo—. Muchas veces se
oye hablar de la conversién como una actividad
intelectual o voluntarista. Hay una interrelacion muy
fuerte entre conversion, conocer y prgjimo. La
conversiéon no puede darse sin una conexién con los
demés. Y € otro no serd préjimo sin este
conocimiento. Esa conversion supone también la
transformacion del mensaje que se pensaballevar. Al
relacionarse con los pobres se descubre que. de
hecho, la Buena Nueva nace entre ellos, que ya existe
entre ellos, como habia nacido y existido entre ellos
en € tiempo de Jestis. Aquel que veniaa anunciar la
Buena Nueva descubre que esa Buena Nuevalo
estaba esperando. y que é participade ellaal
acercarse a los pobres.

Las creencias de los cristianos del Tercer Mundo
fueron y siguen siendo transmitidas, en gran parte,
por los misioneros extranjeros que llegaron a
diferentes paises. Supuestamente el cristianismo debe
contar con la cultura del pueblo donde va, esto es, con
los valores del medio donde Ilega. No obstante,
debido ala ausencia de contacto con € puebloy la
realidad, muchas veces no se produce la adaptacion a
la cultura. El misionero en este caso queda, 0
prisionero de lo que havivido y experimentado en el
pais de origen, o habla a partir de teorias generales
gue describen los problemas y esperanzas del ser
humano, es decir, que conoce solo en formatedricala
realidad del otro. Algunos misioneros hablan de
explotacion, de privacion y de otras realidades que no
viven, no experimentan, problemas alos cuales ni
siquiera se han acercado.

Si no se presenta ese proceso de aculturacion,
¢qué pasa con el anuncio de la Buena Nueva? Nada
extrafio es, entonces, que la Buena Nueva sea Buena
nueva del pais de origen (pues es la Unica realidad
conocida) que se internacionaliza; hay entonces
transculturizacion, e incluso violencia e imposicion.
El anuncio se transforma en transmision e
imposicion; imposicion puray simple de valores que
no tienen nada que ver con lavidareal, concreta, del



pueblo. Vaores que, ademas, pueden no ser
evangélicos para nada. Dos elementos hubieran
podido jugar un papel interesante: por un lado, un
periodo de formacion y conocimiento del pais para
los extranjeros que llegan, y por otro lado, €
ortogamiento de més espacio a los miembros
autéctonos de las comunidades.

1.4. Algunos pasos para recortar
distancias

Pasar del Norte al Sur es pasar de un mundo a
otro, sobre todo para aquellos misioneros que no se
habian conectado con las zonas periféricas de su
propio pais de origen. Lareaccion ala realidad
enfrentada depende mucho del pais que recibe al
misionero. En algunos paises hay toda una estructura
puesta en marcha cuyafinalidad es ayudar a que
Ilegue a entender no solamente la realidad del pais
donde llega, sino también a entender esa realidad en
un contexto global, mundial; este tiempo es también
aprovechado para aprender € idiomalocal. La
llegada es planificada. En muchos otros paises no se
provee ese tiempo de adaptacion. Este trabajo de
facilitar la insercion de los que llegan se da, por
supuesto, en didcesis y/ o parroquias donde los
mismos responsables de la Iglesia hicieron la
insercién, experimentando la diferencia que resulta de
anclarse en e corazén del grupo con quien trabaja.
De no haberlo experimentado, se entiende que no
resientan la urgencia ni vean la necesidad de facilitar
lainsercion a otros. Hay que reconocer que muchos
grupos adoptan las condiciones de vida de la gente
donde viven, compartiendo realmente |os problemas
de lalocalidad donde se insertan, y expresandose en
el diaecto de lazona. Hay algunos que hasta llegan a
tomar la nacionalidad del pais de adopcion. De lo
contrario, COmo consecuencia, se continta con el
estilo de vida que se ha dgjado; y se sigue con las
ideologias de los paises del Norte. Lo que refuerzala
guerra cultural. En ese contexto, aun los misioneros
muy comprometidos con los grupos de presion
en € pais de origen, cesan, aveces, de implicarse en
la nuevarealidad.

L os religiosos autoctonos hubieran podido ayudar
al cambio, hubieran podido servir de puente. Pues.
pertenecen a medio, llevan larealidad cultural
adentro. Pero desgraciadamente no hubo y no hay
mucho espacio para ello. Laformacion se aplicd a

reproducir laimagen y la semejanza. Se produjo una
ruptura con lo local, con lo tipico. El elemento nuevo
se acomodo alo ofrecido. A veces, la ruptura fue més
trégica; 1os autéctonos no se identificaban mas con el
medio de origen. Lo que implica que las condiciones
estan establecidas para mantener € statu quo. Muchas
comunidades, afortunadamente, escogen formar los
integrantes en paises donde el compromiso con los
pobres se traduce en actos. Por g emplo, las
comunidades que tienen casas en Brasil prefieren
abrir en ese pais sus centros de formacion. Sin
embargo, debido a hecho de que muchas
comunidades tienen su sede en |os paises del centro,
las directivas son tomadas en dicho lugar. Lo que
hace importante que el acento sea puesto sobre el
primer elemento de cambio mencionado, o sea,
proveer un tiempo de formacion para los que llegan,
de manera que através de ellos €l centro sea bien
informado de lo que son los retos. Este Ultimo punto
serd reconsiderado en las secciones que siguen.

1.5. La evangelizacion Norte-Sur

El envio en mision nacié como la necesidad de ir
aanunciar laBuena Nueva, y de dar a conocer al
Dios que llama alavida. En la experienciade los
primeros cristianos se siente la mision como esa
necesidad de ir a compartir 1o que los apéstoles
mismos habian experimentado, la liberacién que
habian encontrado en Cristo. No podian callar o que
habian visto, lo que habian escuchado y 1o que habian
vivido. Y la salidaen mision se hacia en direccion a
los paises paganos, |os cuales no habian oido hablar
del Dios de Jesucristo, del Diosde laVida

En la historia de la Iglesia Catélicaromana este
ardor de los primeros apdstoles tomo caracteristicas
nuevas. primero, se paso de un anuncio de la buena
noticia a unaimposicion de una creencia (se puede
las cruzadas, en las conquistas catdlicasene i . ie
la colonizacién). Luego, hubo la transformacion de ia
mision-evangelizadora en la salida de misioneros de
los paises ricos hacia los creyentes pobres de los
paises subdesarrollados. ¢Coémo explicar que entre
paises (o conquistados catdlico-romanamente) en la
misma epoca, digamos de |os paises de América, se
habla de misién solo cuando se vadel Norte a Sur, y
no alainversa, desplazamientos de creyentes del Sur
hacia el Norte siguen otros fines (estudios,
participacién en encueres, etc.), pero no atestiguar,



anunciar la Buena Nueva. Debe ser una consecuencia
de las medidas tomadas en € tiempo de la
colonizacion, los autéctonos no podrian ser
misioneros &.

Lamision se encuentra entonces encerrada, en
nuestros tiempos, en una relacion Norte-Sur, en
donde e Norte es visto como mésy & Sur como
menos. Pues en cada época existe una nacion,
generamente la més poderosa, que se otorga la
mision de "humanizar” a resto del mundo, que es
visto como una division: entre |os poderosos 'y 1os
subdesarrollados. Esa dimension de la mision
evangelizadora tiene que ver también con toda una
comente de pensamiento que considera a ciertas
naciones como naciones escogidas por Dios, que las
congtituia como maestras y mentoras del resto de la
humanidad °.

Lamisidn, pues, esta transitando (espero que sea
solamente unatransicion y no un establecimiento)
peligrosamente en una relacion Norte-Sur. Hablar de
unarelacion Norte-Sur cuando se habla de
evangelizacion, es ligar conocimiento y transmision
del mensaje evangélico con € grado de desarrollo
econdmico que alcanzé un pais. Hablar de una
relacion Norte-Sur, es inevitablemente tocar la
cuestion de los recursos econdmicos. Y €es, quizas,
este dinero de por medio, € que complicalos
esfuerzos de insercion y de intercambio. Hay muchas
implicaciones ligadas a esa observacién. Veremos €
impacto de lo econémico primero en larelacion
comunidad-pueblo, luego en la relacion extranjeros-
autoctonos, y terminaremos viendo la relacion entre
las comunidades.

1.6. Ayuda financiera y evangelizacion

Hasta ahora, muchas comunidades, por no decir la
gran mayoria, viven de la ayuda que reciben del
exterior. La comunidad vive de las donaciones y de
los préstamos que vienen del pais de origen de los
extranjeros (hay transferencia de recursos del pais de

8 José Sanchez S., "La Nueva Evangelizacion
evangelizacion desde las culturas de los pobres’, en
Christus afio LV, 639, octubre 1980

® Véase e articulo de Rubén Lores, “E1 destino manifiestoy la

empresa misionera’, en Vida y Pensamiento, Costa Rica. Vol 7.
Nos1ly 2.1987

origen a pais de adopcién), dinero que es gastado en
obras de caridad, en la construccion de grandes
edificios en las principales ciudades y en €l
mantenimiento de los grupos comunitarios. Ese
aporte de dinero permite mantener un nivel de vida
gue no tiene nada que ver con las condiciones reales
del pais de mision. Generamente se recrea lo que se
ha dejado. El estilo de vida, por estar tan en contra
diccion con lareaidad vecina, crea un malestar que
impide dgar a pobre traspasar |as puertas de los
conventos. Se puede hablar facilmente de comunidad
de enclave. Las comunidades de enclave tienen
mucho que ver con la entrada de recursos econdémicos
del exterior.

Hablar de comunidad de enclave cuando se hace
referencia a grupos, cuyo objetivo es anunciar la
Buena Nueva, es hablar de una situacion bastante
grave. Primero, aceptar vivir no anclado en el corazén
del pueblo donde se llega, es desgraciadamente
participar en lainvasion cultural. Ser una comunidad
de enclave es jugar € mismo papel que juegan los
medios de comunicacion: es hacer la promocién de
un sistema de viday de valores geno al sistema del
pais receptor. De una manera tan eficiente como los
medios de comunicacion, esos grupos hacen
omnipresente el sistema geno por el hecho de sery
estar constantemente en medio de la poblacion que
los recibe ¢Qué promueven esos valores
"trasplantados'? Entonces ¢gqué se hace de los
valores nacionales, locales, que identifican a pueblo,
gue le dan carécter propio. Los valores son lo que
dan sentido alavida de un grupo, lo que lo motiva.
Ademas, la promocién de valores gjenos expresa un
cierto desprecio por € sistema de valores del medio
donde se llega.

Segundo, & hecho mismo de vivir aeados del
pueblo, hace que esos grupos lleven e anuncio de la
Buena Noticia totalmente desconectado. El anuncio
no parte de larealidad donde se encuentran La
separacion eliminala posibilidad de didogo entre €l
Evangelio culturizado y larealidad del otro, ignorala
situacion real de las personas alas cuales es
anunciada la Buena Nueva. Ahorabien, s no hay
didlogo entre Evangelio culturizado y realidad, s hay
desconocimiento de larealidad del otro, el anuncio se
transforma en imposicion de creencias y transmision
de cultura De todo lo anterior resultan consecuencias



graves Por un lado, la evangelizacion deja de ser luz.
esperanza, y tampoco ayuda a encontrar respuestas
adecuadas a | as situaciones gque se presentan. Por otro
lado, a causa del hecho que Dios se caracteriza por su
accion en favor de los pobres, y que esa accion pasa
por los hombres y mujeres que oyen € clamor del
pueblo, nuestra falta de presenciay de accidn pone en
duda |a palabra de Dios pone en duda a Dios mismo

Ser comunidad de enclave, desconocer las
necesidades del lugar donde uno esta ubicado, facilita
la concentracion de religiosos en las grandes
ciudades. Conocer las necesidades de un medio crea
desafios, se identifican los lugares donde estén las
Situaciones mas cruciales La concentracion del
personal, entonces, es la prueba de laignorancia de
las necesidades de un pais, de un pueblo Después de
un tiempo de vivir un poco comodamente, se hace
dificil trasladarse a un pueblito que no ofrece las
mismas facilidades, pasos que seran menos costosos
de dar s desde un principio los misioneros se
encontraran ubicados en los lugares de mayor
necesidad.

También, el hecho de recibir donaciones de
familiares y de organismos crea condiciones
diferentes de funcionamiento. Algunas actividades
serén favorecidas debido a lafacilidad de conseguir
los fondos necesarios para su realizacion. Lo que
puede contribuir ala aparicién de proyectos
individualistas, que no necesariamente son pensados
en comunidad y que no necesariamente responden a
las necesidades de la gente del barrio La presencia de
ese dinero hace que en € pais no se creen medios que
permitan a la comunidad vivir de acuerdo con Las
posibilidades locales, y no se presiona para que
Estado mejore las condiciones de vida Eso creaen €
pueblo la mentalidad de que las comunidades
extranjeras tienen dinero Se establece unarelacion de
dependencia entre & pueblo y los misioneros. En las
actividades, el pueblo prefiere que los cargos de
responsabilidad sean ocupados por extranjeros, para
poder asi beneficiarse de las donaciones

Los medios modernos y répidos de comunicacion
eliminan la distancia entre |os paises, sobre todo entre
tos paises de un mismo continente. Asi, las
comunidades en paises pobres estén en continua
relacion con aquellas ubicadas en los paises del
centro. Eso conlleva las siguientes desventajas.
Primero, € envio rgpido de recursos, tanto humanos
como materiales, hace que los miembros en paises de

misién no se laingenien para desarrollar un
mecanismo interno de funcionamiento que les
permita vivir en forma independiente, y asi prescindir
de la ayuda externa. Esa dependencia disminuye las
oportunidades de adaptacion; tampoco permite la
integracion entre los miembros de la comunidad.
Muchas son las experiencias en algunas comunidades
donde existe un tratamiento diferente entre los
miembros, dependiendo de la nacionalidad, lo que
crea malestar entre ellos. Por otra parte, € hecho de
depender econémicamente, quita autonomia. Por ser
el centro la parte que asume los gastos, su palabra
tiene peso en las decisiones tomadas,
independientemente de la poca informacién que tenga
sobre l0s reales desafios del medio. Muchas veces las
iniciativas se ven bloqueadas El poder siempre contar
con € exterior, elimina agunas dificultades que
ofrecen, a veces, ocasion para solidarizarse entre los
miembros y solidarizarse con los vecinos.

En algunos paises, para favorecer una mejor
insercion y una mayor integracion de los miembros,
los misioneros renuncian ala ayuda externa. En la
India, fue € Estado el que lo exigid. Mientras que en
muchos otros paises, debido a monto que representan
esos envios de dinero, los Estados tratan de sacar
provecho de ello buscando la manera de fiscalizar
este dinero, medida que es entrabada por la
imposibilidad de evaluar las transferencias que se
realizan.

Cuando se habla de Norte-Sur, se habla también
de condiciones diferentes de vida, de educacion, de
preparacion, etc. Existe una desigualdad que explica
por gué durante mucho tiempo los puestos de
responsabilidad fueron ocupados general mente por
extranjeros Es otro factor que condicion6 los cambios
gue pudieron haber ocurrido.

El hecho de que cada comunidad pueda disponer
dedineroy dirigir obras propias, no ayuda a crear
actividades comunes intercomunitarias. Se puede
decir que € dinero no es e Unico factor responsable
de ese hecho, la ausencia de una pastoral planificada
anivel deladiécesis, laposicion ideologica de los
diferentes grupos, son otros factores. Cada
comunidad hace su pegueia obra compitiendo con las
actividades de los otros grupos comunitarios (creo
gue ésta es una practica bastante comun en los paises
subdesarrollados de América Latina) Como no existe
un trabajo de coordinacion y hay dinero disponible
para los proyectos, entonces las actividades se



multiplican y, generamente, en beneficio de las
zonas urbanas. Las regiones mas necesitadas son
olvidadas en el proceso Esa diferencia en la cantidad
de recursos disponibles, que crea diferencias en los
servicios ofrecidos, pone algunas comunidades en
contacto y a servicio de ciertos grupos de la sociedad
Las comunidades han aprendido a ofrecer un servicio
de mejor calidad ala dlite. Pero, lo més grave, es €
desperdicio de recursos, en paises pobres, que supone
esa diversidad de obras La unificacion de algunas
obras hubiera permitido un mejor uso de los recusos
(tanto humanos como materiales). Ademas del
desperdicio de recursos, la ausencia de un trabajo en
comun quita la oportunidad de un enriquecimiento
reciproco através dd didogo y de la blsqueda en
comun de soluciones alos problemas que se
presentan

L a desigualdad econdmica es realmente un
obstaculo en la medida que no encuentra el camino
hacia el descubrimiento, la reciprocidad, la
solidaridad

1.7.” Las herencias" y la evangelizacion

Achille Mbembe °, hablando de las
oportunidades existentes para salvar las economias de
Africa. eliminala alternativa de una via que repetiria
la experiencia de los paises de Asiadel este Su
justificacion considera, entre otros elementos, la
herencia colonial El colonialismo francés dejo
estructuras y forjo un tipo de hombre que no
favorecen un despegue y un desarrollo ala manera de
es0s paises Este tipo de persona forjada fue en gran
parte realizado con e concurso de lalglesia Este
fendmeno se produjo en todas las colonias. Una
inquietud se presenta precisamente a este nivel; por
€s0 vamos a considerar en los parrafos que siguen dos
obstéculos en la cuestion de la insercion, obstaculos
presentes desde € principio en la historiade la
evangdlizacion, y que la lglesia sigue arrastrando Por
un lado, se hablara de los choques de valores. y por €
otro, se considera el concepto de evangelizacién

Lalglesia colonialista transmitié alos
colonizados valores que les hacian acomodarse al
sistema; ella se encontraba defendiendo la posicién

10 Achitie Mbembe, "Commeni orgamser le sauvciige des
éconoinies afncaines"'. en Le Monde Diplomatlifue novembre
1990pp 18- 19

de los colonos o predicando la toleranciaLa
justificacion de la coloni zacion contemplaba entre sus
razones la necesidad de civilizar y cristianizar alos
pueblos descubiertos Luego la justificacion de la
esclavitud por lainferioridad de algunas razas; hoy, la
justificacion de la desigualdad por laincapacidad de
algunos pueblos, por la pereza, lamalavoluntad y la
falta de ingeniosidad que los caracterizan En todas
esas judtificaciones la Iglesia participd, y sigue
apoyando, ya sea por su aprobacion y bendicion, o
por su silencio. Ademés, |as rebeliones en blsgueda
de un cambio nuncarecibieron el consentimiento de
la Iglesia Después de alcanzar la independencia, los
paises del Tercer Mundo siguen recibiendo alos
misioneros de las metropolis, misioneros que forman
a los religiosos autoctorns. Se puede esperar una
ensefianza y un acercamiento a las diferentes que van
a contrarrestar los "no valores' ya internalizados por
la gente? ¢Se puede esperar que cambie la percepcion
gue lapoblacion tiene de lalglesia, s ella esconde su
vocacion real del giemplo de las actividades
realizadas por los primeros apostoles? ¢Cambid la
concepcion del hombre y de las relaciones entre los
pueblos, que tenian los hombres de Iglesia antes de la
independencia?. ¢Dejan de considerarse |os
misioneros como los que llevan la civilizacién alos
otros, los que tienen un llamado especia de Dios para
salvar alos demas; dejan de considerar las otras
culturas como culturas inferiores? En otras palabras
lo que interesa es saber S en los misioneros la
mentalidad metropolina ha sido superada, 0 s
simplemente hacen mas presente la ex- metropoli.
Ahora bien, respecto a los valores nacionales, mi
suposicion es que dos pueblos con un bagaje cultural
demasiado parecido no pueden influirse
positivamente, es decir, en € sentido del cambio. Hay
latendencia a que se refuercen las caracteristicas
comunes o que se mantenga el statu quo. Por
gjemplo, la herencia francesa deja en los ex-
col onizados rasgos particulares que se observan en
casi todas las ex-colonias francesas. De una marera
similar, la herenciainglesa, o espafiola, etc., es. con
poca diferencia, la misma en las ex-colonias inglesas,
espariolas... ¢Qué seriamas enriquecedor en el
encuentro de una herencia inglesa—donde primala
organizacion y la manera directa de expresar €l
pensamiento— con una herencia francesa —
dominada por la diplomacia, un grado menor de orga-



nizacion—? Segun €l pais de origen del que llega, se
puede lograr un mayor enriguecimiento reciproco.

El intercambio de misioneros no toma en conside-
racion esos aspectos, y cualquier misionero va a
cualquier pais sin preguntarse si hay compatibilidad o
no entre las culturas que van a dialogar. Para
concretizar este punto, seriainteresante leer € texto
en Calatas 2, 7-10:

Reconocieron que a mi me habia sido encargada
la evangelizacién de los puebl os paganos, como a
Pedro le fue encargada la de los judios. Pues. de la
misma manera que Dios hizo de Pedro €l apostol
de los judios, hizo de mi € apéstol de los

paganos.

Este texto dgja claro que se debe tomar en
consideracion las afinidades para lograr una mayor
eficaciaen el trabajo de compartir valores. Pablo se
siente més llamado por los paganos y reconoce €
carisma de Pedro para estar con los judios. El
descuidar este aspecto disminuye las posibilidades de
los misioneros de llenar un papel de agentes
interpelantes. Este descuido tiene que ver con la
concepcion metafisicaen la cual se encierrala
evangelizacion. Asi introducimos € segundo
obstéculo.

El Evangelio como tal no existe: se tiene conoci-
miento del Evangelio culturizado. O sea, que €
Evangelio viene siempre expresado en una cultura.
Cuando se habla de evangelizacion, se hace
referencia al Evangelio como una realidad existente
en si misma. Se nos presenta una concepcion
metafisica del Evangelio, mientras que, de hecho, €
Evangelio es vida concreta, personal, social, de un
grupo de personas que existieron en un determinado
tiempo. El Evangelio guarda un contenido historico.
Sin embargo, € Evangelio nos es presentado como si
fuera algo perfecto; un metro que sirve de medida, y
gue cada cultura usa para ver s tiene las medidas
exactas. Los misioneros serian, en este caso, no més
gue transportadores de metros reproducidos, cuyo
papel es ayudar a la gente atomar buenas medidas.
Es esa concepcidn metafisicala que viene a reforzar
las ideas de quienes piensan que han sido encargados
de "humanizar" alos demés. Si el Evangelio (algo
perfecto) existe, debe ser posesion de alguien o de
algunos (escogidos). Entonces, ¢quién tiene lamisién
de evangdlizar aquién?... los dominantes alos

débiles. ¢Por qué se hace dificil considerar la
evangelizacion como un didogo entre una cultura
evangelizada y otra cultura que puede ser
evangelizada o no? Enfocado asi, no queda mucho
espacio para la apropiacién de la perfeccion (no hay
una cultura mejor que la otra). Cuando dialogan dos
culturas igualmente evangelizadas, queda lugar para
la interpelacion mutua. La Evangelii Nuntiandi, en su
articulo 28. deja el espacio para esainterpelacion
cuando afirma, después de haber enumerado otras
significaciones de evangelizar, que

...la Evangelizacion no seria completasi no
tuviera en cuenta la interpelacién reciproca que
en el curso de los tiempos se establece entre el
Evangelio y la vida concreta, personal y social,
del hombre **.

2. Dioses a su imagen

Ocurre que, generamente, los que llevan la
pal abra a los pueblos que quieren evangelizar no
ponen en duda el contenido del mensaje a compartir
ni la obrade laliberacion con la cua van a contribuir.
Sin embargo, lo que parece algo ya adquirido (el
contenido de la ensefianza) es de hecho €l meollo de
la cuestion. La evangdlizacion, que es un hablar sobre
Dios, un descubrimiento y una vivencia, nos lleva a
preguntamos sobre ese Dios que se va dar a conocer.

2.1. Dios de toda vida versus dioses de
algunas vidas

Lo que diferenciaba alareligion judia de las otras
religiones era su aprehension de Dios como el Dios
delaVida, y que esavida se construye desde ahoray
sobre latierra. Este Dios, por querer larealizacion
plena de la vida del ser viviente, es un Dios
compariero, esto es, aquél que hace camino con uno
(como camind con los discipulos de Emals). Lo
veian tanto como €l DiosdelaVida, queen € Libro
de la Sabiduria € autor exclama"...Sefior, que amas
lavida' (Sab. 11, 26); mientras que Marcos o
expresa de una manera alin mas fuerte "Dios no es un
Dios de muertos, sino de vivos. Ustedes estan muy

11 Evangelti Nuntiandi, 28 citado por Roberto
Oliveros, en Christus, afio LV. 639, octubre 1990, p
14.



equivocados' (Me. 12, 27). Y este Dios, & que no es
considerado lgjano, es evocado en cada dificultad. El
esta presente en la marchaen el desierto, é es el
brazo que participa en la venganza; ain mas. él es
quien ayuda a salir de un apuro, quien transformalos
proyectos malos en medios de salvacion para otros,
etc.

Y debido aque Dios erael DiosdelaVida, y de
lavidaapartir del agui y del ahora, € pueblo que
reconoce a este Dios |e corresponde, siendo un
pueblo creador, que lucha, que cambia las situaciones
adversas, que loma los caminos que pueden conducir
alavida La manera méas grande de honrar a este Dios
era siendo "un homme debout” (el hombre de pie). De
una determinada concepcién de Dios. resulta un
determinado comportamiento del ser humano. Al
Dios visto como Dios de la Vida, como Dios que
respeta la libertad humana, le corresponde un hombre
gue lucha por una vida mejor, un hombre gque puede
entrar en didlogo con Diosy aun negociar con € (Gn.
18, 23-33), un hombre que hasta lucha contra Dios y
sale victorioso (Gn. 32, 23). Al Dios de laVida
corresponde un hombre digno.

Es desde esta Optica que Abraham se presenta
como la figura de avanzada. Abraham es € prototipo
del hombre digno. Abraham entendi6 ese grito que
Dios no se cansa de repetimos: no necesito sus
sacrificios; e sacrificio que me agrada es aguel que
libera alos demés. Abraham, al no sacrificar a lsaac,
pone fin a esos sacrificios que se pensaban necesarios
para conseguir los favores de Dios, y eliminala
imagen de un Dios depredador. Entonces, € Dios de
laBibliaes un Dios de la Vida, que quiere lavida
para el ser humano desde ahora, y que quiere que éste
latenga en abundanciay en toda la dimension de su
Ser.

Este DiosdelaVidadd cua nos habla e Antiguo
Testamento, se revela como un Dios amigo de los
hombres. Entonces, ¢como explicar que ese Dios tan
presente en la humanidad tenga tantos competidores?
De hecho, los otros dioses, los dioses de fabricacion
humana, tienen tantos, sino més seguidores, que €l
Dios verdadero, que & Dios caracterizado como €
Dios de la Vida. Los dioses de los hombres, o los
dioses-hombres, se levantan frente al Dios de la Vida.

Lo que caracterizaa Dios del Antiguo
Testamento es precisamente su accion. El Dios de la
Vida es un Dios que actlia. Cuando se lee la historia
del pueblo de Israel se nota algo muy interesante.

Cuando ese pueblo se enfrentaba a otro pueblo que
creiaen un idolo, la manera de saber cud de los dos
dioses era el verdadero, € mas poderoso, se
determinaba por las realizaciones de los
representantes de cada pueblo. Recordemos el
enfrenta- miento entre Moisés y € faradn. Este Ultimo
hizo llamar a todos los magos del pais para que
contrarrestaran los prodigios realizados por M oisés.
Al final el faradn serindio, porque €l Dios de Moisés
se habia revelado como & maés fuerte. Aun antes de
es0, para que €l pueblo pueda creer en Moisés como
el enviado de Dios, € tiene que cumplir algunos
signos gque dejan ver que lamano de Dios le
acompafiaba. El Dios de laVida es un Dios capaz de
manifestarse como Vida. Los signos efectivos toman
todo su importancia.

El problema, en la actualidad, que confunde a los
gue creen en el Dios de laVida, es que los dioses de
fabricacion humana son fetichizados por quienes los
han hecho. La fetichizacion no se redliza solamente a
nivel de las relaciones mercantiles, sino también a
nivel delos dioses. A esos dioses de fabricacion
humana se les ha dado atributos, poderes que no
tienen. Los dioses de fabricacién humana parecen
actuar como actlia €l Dios verdadero. Y € Dios
verdadero es ahora calificado como un Dios que tiene
oidos pero no oye, que tiene boca pero no habla, ojos
y no ve, manosy no palpa, etc. Seinvierte e orden de
las cosas. ¢COmMo puede ocurrir este intercambio de
papeles? Como hemos dicho anteriormente, toda la
diferencia existe en laaccion. Un dios cualquiera se
hace creible, en la medida que actla.

Son los momentos de dificultades |os momentos
privilegiados para poner a Dios a prueba. El pueblo
de Israel, en su relacion con los dioses, nos permite
entender eso. Después de la salida de Egipto, €
pueblo durante lamarcha en el desierto estaba, en
cada dificultad, tentado a escoger entre el Dios de
Moisésy los dioses. Si es para hacemos morir en €
desierto, por qué nos hizo salir de Egipto; estdbamos
mejor en Egipto. Y cada vez Moisés tuvo que evocar
aDiosy dar solucion al problema concreto,
inmediato, que € pueblo enfrentaba. Solo € actuar de
Dios en favor del pueblo, podriallevar a éste a poner
de nuevo su confianza en e Dios que presentaba
Moisés como € Dios de laVida Un Dios que dga
morir, no puede ser un Dios amigo; seria mejor
adorar alos idolos.



El sistema capitalista crea sus idolos, sus dioses.
L os pueblos se encuentran frente a Dios de laViday
frente alos dioses del sistema. ¢A cual iran los
pueblos? Los pueblos, hoy en América Latina, se
estén muriendo, carecen de todo. Los que han
fabricado los dioses del sistema prosperan. Los idolos
parecen mas efectivos que & Diosde laVida. S no
fueraasi, ¢como explicar que la mayoriade la
poblacién mundial esté viviendo una situacion de
miseria, mientras que una pegquefia minoria esta
acaparando y aprovechandose de lariqueza puesta a
disposicion de la humanidad en su totalidad? Los
dioses del sistema parecen realmente mas efectivos,
maés atractivos. Entonces, “que hacen |os puebl os?
Por un lado, acogen al Dios de la Vida, no tanto
porque la realidad muestra que ese Dios se levanta en
favor del pobre, sino porque es megjor contar con €.
Se dice cominmente: "Fuera del cristianismo, no hay
salvacion”. Entonces, para no padecer lairadel Dios
gue presenta lareligion catdlica, para gozar de la
vida, dicen que futura, mejor vale estar en paz con el
Diosdelalglesia.. No obstante, para el combate
cotidiano, a cua € DiosdelaVida parece
indiferente, se hace méas seguro apegarse a los dioses
fabricados por los hombres. ellos han demostrado su
eficacia. El pueblo acude alos dos, pueslo que €
pueblo busca es un Dios que pueda oir, hablar,
compartir, manifestarse. Luego, por un lado, se tiene
el DiosdelaVida, y por otro lado, los dioses del
sistema. Cuando lafe es puestaen € DiosdelaVida,
el ser humano se revela como un ser digno, libre, que
lucha; pero la creencia en los dioses del sistema hace
del hombre un esclavo, un ser sumiso, dependiente,
que aguanta su situacion, un ser desesperado.

Lacaradd Dios de la Vida se hace mésinvisble
cuando la propialglesia, o buena parle de ella. adora
los dioses del sistema. Algunos elementos facultan la
velacion de la caradel Dios de la Vida Esos
elementos tienen que ver con la concepcion que se
tiene del Dios de laVida. y con la concepcion que se
tiene del hombre como stibelo historico, creador de su
historia

Algunos seguidores de Cristo, de alguna manera
perdieron algo sagrado del mensgje biblico. El Dios
ellos sigue siendo el Dios delaVida, solo que . ensu
maxima expresion se logra en unavidalli ahoray €
aqui estén relativizados. Lo importante es asegurarse
lavidaen e mésala Asi, por €l hecho de que lavida
real esta relegada a una vida futura, se ha desarrollado

toda una mentalidad con respecto a la vidaterrend: la
vida en latierra se vuelve pasgjera, un lugar donde las
personas deben purificarse para merecer lavida del
més alla

Con tal vision, los sacrificios son honrados, y las
dificultades presentes se convienen en una manera de
poner a prueba lafe, pues las dificultades vienen de
Dios. Cuando las dificultades eran vistas como
resultado de la interaccion entre los seres humanos,
los perjudicados reclamaban cuando sus derechos
eran pisoteados, pero, ¢quién se atreveriaa azar la
voz en contra de Dios? Dios paso de ser Dios de la
VidaaDios de laMuerte. Pusieron a Dios en contra
de Dios. Pusieron a Dios en contra de la lucha del
hombre. Pusieron a Dios en contra del hombre. De
esa manera, las contradicciones que llenan la Biblia,
debido a que ese libro recoge la diversidad de la
experiencia humana en su busqueda de Dios, sirven
para que cada grupo o persona encuentre justificacion
religiosa a sus actos. El mismo Diosy & mismo
Cristo son invocados por grupos opuestos. Se puede
entonces hablar de "mi Dios" diferente al tuyo. El
problemarea en verdad no es la contradiccion que
presentan los hechos compilados en la Biblia, sino
esa selectividad practicada. Se seleccionay se
interpreta de acuerdo a los propios intereses aguellos
pasajes confusos que eliminan toda responsabilidad o
que validan la accion, mientras que se ignoran los
otros pasajes que explicitamente condenan los
MiSmMOos actos.

Asi, cada persona aprendié a aguantar su situacion
todavia con méas sumision, pues era la voluntad de
Diosy la manera de ganarse € cielo. Los pueblos
ensefiados bajo tal creencia asumieron todas sus
situaciones como o deseado por Dios. La expresion:
"segun la voluntad de Dios", "Dios mediante”, nos
son familiares. Cada pais tiene su manera propia de
expresar esa sumision a la mano todopoderosa de
Dios. Seria interesante compilar todas esas
expresiones gue traducen la dependencia respecto una
voluntad superior. Los acontecimientos recientes del
Perq, entre el presidente Fujimori y los representantes
delalglesia Catdlica con respecto al control dela
natalidad, deben ser vistos bajo esta Optica. En
resumen se trata de lo siguiente: el presidente, frente
alasituacion de gran miseria del pueblo, promulga
un decreto que busca la limitacién de los nacimientos;
el obispo se opone a dicha medida sobre la base de



gue es un asunto que tiene que ver mas con la fe que
con lo politico.

Lo que resulta ser algo todavia peor, es que €l
pueblo no solo acepta los sufrimientos como medios
necesarios para ganarse e cielo, sino que existe un
sentimiento de culpabilidad ligado al sufrimiento. Es
decir, € sufrimiento es permitido por Dios porque de
algun modo la persona lo recrece, algo hizo que no es
del todo correcto. Este sentimiento de cul pabilidad,
muchas veces, es una traba al movimiento de rebeldia
en contra de los acontecimientos. Entonces, los que
no reciben sufrimientos, aquellos cuyas actividades
florecen, parecen haber hecho lo correcto, parecen
merecer los favores de Dios. Este pensamiento se
pone al descubierto cuando ocurre un acontecimierto
tragico: los que se salvan expresan casi siempre su
salvacion como un actuar de Dios en su favor,
mientras que hay un malestar que rodea la suerte que
les toco alos que no escaparon: no fueron del todo
irreprochables. Nuestro Dios se volvié un Dios
injusto que distribuye desdichay felicidad asu
antojo. Se entiende muy bien que los
estadounidenses, en su abundancia a costa de los
demés, exclamen: jDios esta con nosotros! Ellos
podrian afiadir: jDios esta con nosotros en la muerte
gue infligimos alos otros! (¢Serd, entonces. Dios en
contra de los pobres?). Mientras que los cosechadores
de desgracias no tienen nada més que usar sus
rodillas implorando la misericordia de Dios, tratando
de ablandar €l rigor de este Dios. La lglesia, entonces,
no se apresur6 a halar con los pueblos caminos hacia
laliberacion, esto es, maneras de organizarse, de
defenderse, de mejorar sus condiciones de vida, sino
que desarroll6 multiples formas de cuidado y de
fortificacion del aima.

Para poder explicar laimportancia concedidaal..
vida futura, y justificar las esclavitudes y los silencios
los compromisos de la Iglesia con |os poderosos, se
tuvo que partir de la concepcion del hombre como un
ser escindido: la dimension terrestre —el cuerpo—. y
ladimension celestial —el alma—. Un ama mucho
mas importante que el cuerpo. Esta division se apoya
con todo su peso en lafrase del Nuevo Testamento,
que dice: "No temas a agquél que puede matar a
cuerpo, teme més bien aaquél que puede matar €l
ama' (Lucas 12.5). jlrénico!, pues la historia, los
hechos y la vida, estan demostrando que toda
profanacion del cuerpo conduce a la profanacién del
ama. Almay cuerpo se condicionan launa a otro.

Son una misma realidad. Un alma sana no puede
existir mas gque en un cuerpo sano. Lo que implica
gue s se quiere construir € paraiso de las amas del
mafiana, se debe empezar por construir en latierrael
reino de los cuerpos sanos. Entonces, es urgente
trabajar para que desde agui y ahora |os cuerpos sean
sanos, 0 sea, que debemos trabajar para que en todo
lugar las necesidades bésicas del ser humano sean
satisfechas.

Es quizés lavisién de la vida como vida del mas
ald, y la separacion de la persona en cuerpo y aima,
lo que conduce alalglesiaardativizar ladimension
de sujeto historico que es propiadel ser humano. Y
relativizar esadimension es quitar aDiosla
posibilidad de manifestarse como & Dios de laVida.
De hecho, € Dios de los Judios actla, sin embargo su
accion pasa por los hombres y mujeres existentes. Es
interesante observar que Dios siempre se revelaa
través de mujeres y hombres que luchan por la
justicia, que respetan los derechos de los demés. El
trabg o en favor de lajusticia es o que encamina
hacia Diosy es |o que hace existir aDios, eslo que le
hace manifiesto.

Moisés vio e sufrimiento de sus compatriotas,
defendi6 a uno que era maltratado por un egipcio...
entonces. € fue quien revelo aDios e hizo posible la
salida de Egipto. Dios se hace manifiesto cuando
hombres y mujeres escuchan su Ilamado, a traves del
grito de los aplastados. de los hambrientos, de los
explotados; y por su actuar, junto a actuar del
pueblo, nace Dios entre nosotros. El Dios de laVida
no puede revelarse como tal si no existen hombresy
muijeres que hacen presente, de manerareal. aDios
entre los hombres. Abraham, Moisés, Jesus, Gandhi.
Monsefior Romero, por haber asumido las
aspiraciones de los pobres, manifestaron a Dios.

Es aqui donde los promotores del sistema actual
ganan alos que creen en & DiosdelaVida. Los
capitalistas saben que sus dioses no seran efectivos, si
ellos mismos no recurren a todos los medios para
garantizar €l reino de los dioses. Es decir, que los
capitalistas hacen todo o que esta a su alcance para
gue sus dioses sean creibles. Mientras que los que
creen en el Dios de la Vida son apasionados de la
vida, de maneratal que toman todas las medidas para
gue esa vida acance cada vez a mas personas. Es
agqui que lafrase del Evangelio adquiere toda su
fuerza: "los hijos de las tinieblas son més astutos que
los hijosde laluz" (Le. 16, 8). O esaotrafrase: "€



reino de los cielos sufre violencia, los violentos lo
lograron” (Mt. 11,12).

Lo que impide la accién de la lglesia Catdlica con
respecto a la construccion de la esperanza se
condensa en lo siguiente: un desplazamiento de la
vidareal, tradadada a lavida del mas all4, a partir de
una concepcion del ser humano dividido en dmay
cuerpo, lo que relativiza los acontecimientos
terrenales; una interpretacion del mundo, de las
relaciones entre los puebl os, influenciada por la
ideologia dominante y su contribucién a
mantenimiento de esa dominacion. A esos dos
grandes contrasentidos se puede afiadir, por un lado,
el control que gerce lalglesiade Roma, dando
directivas a los diferentes lideres religiosos y
desvirtuando las iniciativas de aquellos que estan del
lado de los desfavorecidos y, por otro lado, la
confusion que parece crearse alrededor de los polos:
accion violenta y accion no-violenta.

2.2. Un dificil escogimiento

Una situacion de muerte es toda situacion que le
quitalavida a ser humano, toda situacion que inhiba
a las personas para acanzar su talla, que les impida
desarrollarse en cualquier dimension de su ser ¢Son
las situaciones de extrema pobreza que caracterizan la
vivencia de los pueblos del Tercer Mundo,
situaciones de vida? ¢Podemos en tales circunstancias
hablar de "un adulte debout"? ¢Como podemos hablar
de adultos cuando en los paises del Tercer Mundo los
nifios son victimas de mortalidad precoz, de
mainutricion, de analfabetismo, y las consecuencias
ya se conocen: salud frégil, bajo rendimiento escolar,
delincuenciay muerte prematura? No, a los nifios de
los paises pobres € sistema no les da tiempo para
llegar a ser adultos.

Es sorprendente descubrir que frente alas
situaciones que viven los desfavorecidos del Tercer
Mundo, hay responsables de la Iglesia que no
distinguen las situaciones de vida de |as situaciones
de muerte. No solamente no las distinguen, sino que
la mayoria de las veces se encuentran del lado de los
que aplican la muerte, justificandolos. Es con esa
asombrosa constatacion que un grupo de cristianos
del Tercer Mundo encabezd la redaccion de un
documento, que es una proclamacién de fey un
[lamado a la conversion:

Tenemos en comun, no sdlo la situacion de un
conflicto politico violento sino también
fendmeno de hallar cristianos en ambos lados del
conflicto. Este hecho es acompafiado, por un lado,
por el desarrollo de unateologia cristiana que se
coloca del lado de los pobres y de los oprimidos,
y. por otro lado, por e desarrollo de unateologia
cristiana que esta en favor de los opresores. ESs, en
si, un escandalo y una crisis que desafian alos
pueblos de nuestros paises 2.

Hay una cierta tendencia a pensar que € hombre
se dirige, escoge a Dios de laVidatan natural y
espontaneamente como la planta buscalaluz del sol o
el p4aro escoge e gran espacio, €l espacio libre. Se
ha pensado también que la persona una vez que ha
descubierto las caracteristicas del Dios de la Vida,
tiende areproducir tales actitudes en su vida
cotidiana. Sin embargo, las observaciones diarias
desmienten esos pensamientos. Se confunde el
descubrimiento y el encuentro efectivo, vivencia, de
Dios, por medio de la praxis, con la apropiacion
intelectual, falsamente tedrica, de laidea que se tiene
deDios.

Sin compromiso real, & Dios de la Muerte puede
revelarse, para el hombre, tan atractivo como el Dios
delaVida. Es por estarazon que hay tantos cristianos
del lado del Dios de la Muerte, mientras que pocos
son los seguidores del Dios de laVida. Podemos
tratar de explorar la causas de tales tomas de
posicion. Por un lado, existen los que creen que el
hombre tiene que ganarse €l cielo sufriendo; si se cree
gue lavida del més adlaes la que vale, entonces hay
gue ayudarle ala persona a afiadir a su sufrimiento,
hasta administrarle la muerte Por esta razon los
sacrificios tienen tantaimportancia en la practica
religiosa. Es un Dios que cobra cada falla, que sblo se
da por satisfecho cuando € sacrificio estaalaatura
de lafalta (¢Acaso no exigio é la muerte de su propio
hijo?) Aun cuando no existafalta, & exige sacrificios
parafortalecer ala persona, sondear su fe... Con tal
concepcion. lo que se revela mas eficaz es ayudar a
las personas a atravesar esos momentos. Los que se
dicen representantes del Dios de la Vida son mas bien
Como esas personas que trabajan en los hospitales

12| e cheminde Damas, Kairos €l conversién, Catholic Institute
for International Relations (CTO), Washington, D C. juillet
1989.



como acompariantes de los moribundos; su trabajo es
ayudarlos a bien morir, adar € paso final. Muchos
pastores de la Iglesia en medio de los pobres, ho son
mé&s que eso: presencia que acomparia el sufrimiento,
la espera de la muerte. Son pastores que anuncian a
Dios de la Muerte. Escoger |a vida para mas personas
Y NO apenas para uno mismo, desear la vida para
todos, llamar alavida, es cambiar su vision de Dios.
del hombre, del mundo.

Por otro lado estan los que piensan servir a Dios
delaVida, pero son recuperados por los
guardaespaldas de los dioses de la muerte. Vamos a
hablar de los valores. Se puede hablar de libertad, de
honestidad, de humildad: son valores que pueden
expresar no mas que lo que se piensa de la libertad,
de la honestidad, de la humildad. Es decir, que llevan
un contenido, tienen un peso dependiendo de lo que
seviveanivel social. Sin tener en cuenta el mundo de
las relaciones (el nivel social), esos valores estén
vacios. Y s estén vacios, se les puede meter cualquier
contenido. Lo que hace que una ensefianza que se
piensa neutral, puede ser aprovechada por un sistema
y utilizada para mantener alas personas confusas
respecto al sentido e implicacion de esos mismos
valores. Tomemos por g emplo e valor "honestidad"”.
Es en nombre de la honestidad (que algunos
identifican con € respeto de la palabra dada) que
muchas personas del Tercer Mundo se sienten
obligadas a pagar |as deudas externas Una con
cepcion diferente de la honestidad llevaria, por €
contrario, alas personas, en nombre mismo de la
honestidad. a no pagar la deuda. No se aprende a
guardar distancia frente a los valores. Guardar
distancia es no hacer un absoluto de llos.

Unicamente e hombre de vida escoge a Dios de
laVida Y escoger el DiosdelaVidaesequivalente a
escoger la vida para todos. EI hombre de vidaes €
hombre que amplia el espacio de esatienda; que nace
de nuevo; que sale. que vamés ala de su mundo Un
mundo constituido por las herencias tanto familiares
como nacionales, las ideologias, la cultura, los
prejuicios, etc. Escoger la vida va entonces a
manifestarse en € escogimiento de todo lo que llevaa
lavida; se escoge, por gjemplo, un sistema que da
viday no administra la muerte. Aquel que reconoce a
Dios como € DiosdelaVida, y que consideraa
hombre en toda su dignidad, reconoce también la
lucha del hombre, participa de esaluchay mantiene
la esperanza viva, una esperanza gque resista. Mientras

que &l hombre de muerte, e hombre que administra la
muerte, tiene que fabricarse un dios de muerte, un
dios asu imagen. Lalucha entre Dios y los dioses es
una lucha entre Dios y |os hombres exterminadores, y
es también la sancién de dioses que celebran lalucha,
la destruccidn entre los seres humanos.

Al Dios delaVida se le descubre cuando se
redescubre a hombre o mujer existentes, y se conecta
simultaneamente con la vida de la calle. Los que han
seguido latrayectoria de Monsefior Romero de El
Salvador —escogido por €l Vaticano paraservir de
contrapeso ala accion de su predecesor. Monsefior
Chéavez—, ven que € Dios de la Vida se encarnd
cuando Monsefior Romero fue a encuentro de los
hombres y mujeres de la vida, cuando él se arriesgd
enlavidade lacale... y sobre todo en las calles de
los barrios del pueblo expoliado. Escoger € Dios de
laVida, y luchar para que cada persona tenga la vida
en plenitud, transforma a cristiano en un simbolo de
esperanza, una esperanza gue resiste a todas las
formes de muerte.

Lalglesia, paracumplir su papel de presencia
profética, esta llamada a convertirse a los pobres, esto
es, implantarse concretamente en los campos, en los
barrios populares, en los tugurios. Re-anudar con €
mensgje concreto del Evangelio. Esa conversion al
mensaje concreto del Evangelio, sera visto como un
crimen por los opresores. Pues, como dice Maurice
Lemoine:

En razdn de su prestigio, de su cultura, de su
implicacién en medio del pueblo, de su
conocimiento de la realidad socio-politica, su
capacidad para difundir a exterior informaciones
comprometedoras para |os poderes en funcién, los
curasy religiosos constituyen testigos que
estorban 3,

Pero se puede afadir que esos testigos
estorbadores para €l sistema, son presencia
confortante para el pueblo. Es un soplo de esperanza
gue levanta el animo. Son en cierto sentido un
catalizador de energias, deresistencia. Y es acausa
de esa esperanza-resistencia, que esa mifiona
convertida de la lglesia es perseguida. Seria, también,
la Unica manera para la |glesia de hacerse perdonar
por haber llegado a los paises del Tercer Mundo junto
con la colonizacion; por haberse, en general, ligado a

13 Maurice Lemoine, art. cit., p.23



los poderosos de este mundo; por haberse encontrado
por mucho tiempo apoyando a los partidos politicos
opuestos a las reformas.

Es completamente otra forma de esperar en esa
esperanza-resistencia o esperanza-operativa. Existe,
de hecho. otro tipo de esperanza gque es tolerada por
el sistema; es la esperanza-pasividad, que no es del
todo la esperanza-resignacion, que més bien es del
agrado y sirve a sistema. No obstante, laiglesiano
podra of recer otro tipo de esperanza si no participa de
la vida politicay econémica de las poblaciones donde
se inserta.

Yo diria que, en general, gran parte de la gente de
Iglesia predica la esperanza-pasividad (que muchos
prefieren llamar la "esperd’), aun aquellos que han
hecho la opcién por los pobres. La esperanza-
pasividad es la que procede de todas nuestras
acciones paternalistas o materialistas. Acciones que
colman, llenan las fallas del sistema. Hay esperanza
porque hay presenciay €l pueblo puede acudir alas
puertas de los conventos —mientras dure e
proyecto— pararecibir, sea su racion de comida, sea
algunas ropas, instruccion, o ayuda médica. Es lo que
podria llamarse la esperanza a corto plazo, la
esperanza sin horizonte.

Es una esperanza dependiente, o sea, ligadaala
buena voluntad y alos medios econémicos del que la
promueve. Ese tipo de esperanza no hace hombres
erguidos, que conocen sus derechos y deberes. En esa
esperanza- pasividad no se transforman ni & pueblo
que recibe ni aquél que da. Existen un "nosotros' y
un "ellos’ que separan a los beneficiarios de los
bienhechores. Tampoco se transforma la situacion o
el sistema que mantiene las actitudes de dependencia
y de paternalismo. Este tipo de accién ayuda a
mantener € statu quo. La lglesia estd muy conforme
con ese tipo de actividad, pues no la compromete. La
Iglesia de nuestros dias tiene la tendencia a sacar a
sus santos de ese sector que multiplica los medios
para"ayudar”, para"asistir'. Como dice Adolfo Pérez
Esquivel:

...|0s dones caritativos dirigidos hacia los paises
pobres como limosna son en verdad necesarios,
pero no son suficientes; responden a una situacion
de emergencia, a un calamidad coyuntural, pero

No son mMés que paliativos y no resuelven €
problema de fondo 4.

Son actividades que parecen reflgar la
neutralidad que quieren guardar ciertas comunidades,
sin embargo, de hecho, es una neutralidad que ayuda
alos gue tienen el poder. Es una mareraindirecta de
apoyar € statu quo.

La esperanza-resignacion es la esperanza muerta
gue quita ala persona su dimensién de sujeto creador
de la historia. El ser humano en latierratiene que
cumplir con su destino. Asi. lo importante no es la
suerte que le toca a uno en este mundo, sino € sitio
gue uno se prepara en e otro mundo.

Entonces, como € peligro real o representan los
miles de hambrientos del Tercer Mundo, no es
sorprendente que el mundo capitalista esté nervioso
cada vez que una accion tiene como fin compartir,
sostener y organizar las reivindicaciones de los
infortunados de latierra. Lo que quiere decir que los
creyentes que viven la esperanza-resistencia, y la
comparten, tendran que padecer los ataques de los
gue defienden el sistema capitalista. Por |o tanto,
hablar de esperanza-resistencia es tocar € temade la
violencia-no violencia.

La iglesia-cupula califica de violenta toda accion
emprendida por los religiosos en favor de los pobres
o0 de los grupos explotados. Cualquier accion, por mas
no-violenta que sea—basta que conduzca a un
despertar y un organizar de los explotados—, atrae
unare-accion violenta por parte de la oligarquia, que
busca la eliminacion de toda resistencia. Lo que
quiere decir que los defensores de los humildes no
buscan la violencia; més bien, éstales cae encima. La
violencia busco a Jesis, a Gandhi, a Monsefior
Romero, a Martin Luther King... busco a las centenas
de curas, laicos y religiosos eliminados, por haber
estado comprometidos con las luchas del Tercer
Mundo. Y seguira buscando atodos los que se
atrevan a azar la voz en nombre de los pobres. La
violencia, de hecho, es propiedad de la clase
dominante. Es & arma de los que poseen.

Frente a esa violencia que llega a los defensores
de los pobres, estos ultimos pueden adoptar dos
actitudes. defenderse de la agresion o padecer €l
ataque de los poderosos. Y a sea que resistan o que se
crucen de brazos, de toda manera padecen la

14 Adolfo Pérez Esquivel. "Alert, enfuits en danyger™, en: Le
Monde Diplomatique, novembre 1990. p. 32.



violencia. Muchas veces no les dan siquiera tiempo
de escoger una de las dos actitudes, sino que la
violencia les sorprende; es decir, no les dan tiempo de
percatarse de su llegada. Recordemos la muerte
fulminante de los seis jesuitas en El Salvador.

Los que se encuentran al lado del pueblo y que no
son perseguidos por laviolencia, estana savo
anicamente porgue su accién no representa alin un
peligro para el sistema. Por consiguiente, la accion es
tolerada por e sistema. Pero una vez atravesada la
linea de tolerancia, la represion no se deja esperar por
mucho tiempo, excepto que sea demasiado peligroso
tomar una medida represiva en contra de ellos.

En los primeros tiempos la Iglesia celebraba a sus
martires, aquellos cuya vida les fue arrancada por ser
peligrosos al anunciar la buena nueva, una buena
nueva palpable, visible, experimentada en los
numerosos milagros que producian. Hoy, lalglesia es
mas discreta. Esos martires por la causa de la justicia
y de la equidad, causan verglienza. Maurice Lemome,
en referencia a Monsefior Romero, 1o subraya:

Querido por la gente sencilla, € se transformaen
lafiguramundia de laiglesiade los pobres A td
punto que Juan Pablo 11, con quien mantiene
relaciones dificiles, le reprocha, en enero de 1980,
durante un breve encuentro en Roma, su fervor
excesivo por laaccion social °

Todo apego alajusticiay ala equidad despenara
laviolencia de la clase dominante. ¢Debe lalglesia, a
causa de eso, callar 1os abusos hechos en contra del
pueblo? ¢Qué pasaria s laiglesia-clpula, si la
iglesia-poder se levantara reclamando por la sangre
de sus miembros muertos, y por la vida de sus
creyentes explotados y hambrientos? Los poderosos
no podrian contar mas con €l silencio de laiglesia-
autoridad, y probablemente... la violencia llegaria
hasta la iglesia-cupula.

Y ellano seriaya, como lo es desde hace 500
afios, un medio para victimizar, sino unainstitucién
deresstenciay esperanza.

15 Maurice Lemome, "Le liberalismo contrala démocratie. en
Le Monde Diplomatique, Paris, octobre 1990, p. 24






