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Presentacion

Karoline Mora Blanco

El presente ntimero de la revista PASOS congrega una serie de
articulos que retinen algunas de las reflexiones que se tuvieron en
los encuentros formativos del Departamento Ecuménico de Inves-
tigaciones durante el afio 2022, afio durante el cual tuvimos como
linea base para las teméticas de nuestros programas “Aprendiza-
Jjes colectivos en defensa de la justicia y los cuidados en
América Latina”.

Bajo esta linea tuvimos dos espacios formativos. Un taller So-
cio-Teoldgico virtual donde de manera colectiva reflexionamos y
debatimos convocados por el tema “Defensoras de Derechos Hu-
manos en el contexto socio-politico latinoamericano: Cuando los
derechos, la salud y la religion se alian”. Y el Seminario de Lectura
Popular de la Biblia, espacio de encuentro virtual donde reflexio-
namos sobre “/Vivir Sabroso!iVivir sin Miedo! Los derechos se de-
fienden”.

De estos procesos formativos, se ha recolectado para este nime-
ro de la revista 3 articulos, y un cuarto articulo se desprende de las
reflexiones del primer semestre del presente afio 2023

En el primer articulo la companera Nery Chaves nos presenta
una serie de “consideraciones contextuales” a partir de las cuales
se puede problematizar y reflexionar la realidad. La autora no pre-
tende facilitar un tipico analisis de contexto, sino que busca brindar
una especie de “piso contextual” a partir del cual las personas lecto-
ras se permitan crear sus propias construcciones de lo que pasa en
la region y en sus paises, y/o generar nuevas preguntas y criticas.

En el segundo articulo Nancy Cardoso nos trae la propuesta del
“Vivir Sabroso” y para esto hace un recuento de los conocimientos
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antiguos como el Buen Vivir, la Tierra Sin Males, el Ubuntu o el Vi-
vir Sabroso que constituyen conocimientos antiguos que en dialogo
con el socialismo raizal y el marxismo nos ayudan a comprender
mejor nuestras realidades, nuestras luchas, y la vida buena y digna
a la que aspiramos. Para esto Nancy hace un recorrido teoérico para
finalmente acercarse al “Vivir Sabroso en la Biblia”, esto a través del
estudio de Levitico.

En el tercer articulo Sandro Gallazzi nos acerca a la afirmacion
propuesta por el DEI “los derechos se defienden”. Para esto el autor
hace un recorrido a través de la biblia identificando dos concepcio-
nes/teologias sobre la justicia. Una concepcion teologica que viene
del templo y el palacio y que individualiza la justicia y privatiza la
vida digna; por otro lado, se nos presenta la bisqueda del derecho
y la justicia como una busqueda a la que Dios nos convoca para ser
protagonistas.

Finalmente se une a este nimero de PASOS un cuarto articulo
que se desprende de las reflexiones del primer semestre del pre-
sente ano. El autor Bruno Reikdal, facilitador de nuestro Taller
Socio-Teolbgico “Ante los fundamentalismos: existencias y
resistencias para la defensa de la red de la vida”, nos pre-
senta un analisis a través del cual relaciona el actual orden social
(crisis capitalista global) y los movimientos religiosos radicales lla-
mados “fundamentalistas”. El autor propone una tesis que dice que
“el fundamentalismo es un efecto de la crisis de la modernizaciéon
capitalista y una tentativa de estabilizacion del orden en defensa de
los privilegios de las clases medias” y desarrolla dicha tesis en este
valioso articulo.

Esperamos que este nimero de la revista sea de utilidad para
quienes se interesan en estas tematicas y reflexiones que forman
parte de nuestro quehacer institucional. Que estas reflexiones nos
ayuden a repensar nuestros contextos, nuestras luchas, y nuestras
esperanzas.



Preguntas y reflexiones
sobre las coyunturas
politico-internacional(es)
y comunitaria(s)

Nery Chaves

1. Introduccion

Un repaso reflexivo sobre la coyuntura internacional fue la soli-
citud expresa del Departamento Ecuménico en Investigacion (DEI)
para arrancar el Seminario Socio-teologico impartido por la misma
entidad. Sin lugar a dudas, la solicitud era por mucho compleja y
llena de una serie de obstaculos en tanto, ées posible discernir y
determinar una explicacion sobre las condiciones coyunturales y
geopoliticas que se encuentran en tension en el 2022 en el mundo?,
¢es posible determinar una especie de marco general que dé cuenta
sobre cada uno de los aspectos politicos que suceden, tensan y se
relacionan en este momento?, ¢como dar certezas sobre ello?

La respuesta a las preguntas anteriores es no, o bien, un si des-
de un enfoque positivista. Enfoque que no tiene mayor participa-
cion a las siguientes paginas. Las cuales, estan planteadas desde los
pensamientos/postulados de las corrientes criticas de las ciencias
sociales. En ese sentido, este texto pretende construir una serie de
consideraciones coyunturales que den pie a preguntas reflexivas
que puedan abrir camino al complejo contexto al que nos enfrenta-
mos como pueblos, organizaciones, activistas, seres humanos, en-
tre otros. De esta manera, el hilado argumentativo esta construido
hacia un horizonte transformador, hacia procesos organizativos y
reflexivos que pretendan transformaciones materiales, simbolicas
y, sobre todo, reales para Nuestra América y/o Abya Yala. Est4 diri-
gido a aportar, desde la batalla de las ideas, un piso contextual que
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permita construir preguntas, dudas o criticas en aras de la cons-
truccion de una region que dignifique la vida mas no la socave, la
estrangule y tampoco la asesine.

Asi, el hilado reflexivo inicia con mi lugar de enunciacion como
escritora. Ello en tanto, este texto, parte de la premisa sobre la
inexistencia de la objetividad, asi como la completa permeabilidad
de los deseos, posturas politicas y preferencias de las personas al
escribir/reflexionar/cuestionar. Negar el lugar de enunciacién im-
plicaria desdenar el analisis situado.

Posteriormente, se plantean una serie de nociones tedrico-poli-
ticas que construyen la base para la discusion planteada en las si-
guientes paginas. Para ello se repasara, de manera breve, una serie
de consideraciones sobre los espacios, los entretejidos de las escalas
nacional e internacional, ademaés de una secuencia de elementos de
la esfera politica que influyen en la radicalizacion del neoliberalis-
mo en la region. Y con el neoliberalismo, la muerte como motor del
crecimiento del capital.

Por ultimo, se plantean una cadena de tensiones politicas en
Nuestra América. Tensiones que dan cuenta de la profunda batalla
sobre los bienes comunes, lo ptblico y, finalmente, por el aumento
de las ganancias. Batalla en la que los Pueblos Originarios, orga-
nizaciones politicas, mujeres, estudiantes, personas jovenes, y un
largo etcétera, forman parte activa: resisten y, a la vez, construyen
nuevas formas y alternativas para organizar la vida colectiva y cons-
truir la dignificacion de la vida de todos los seres.

Las (in) conclusiones cierran el texto. Lo cierran no porque las
discusiones planteadas no merezcan nuevos debates o porque estos
engloben la totalidad de la discusién geopolitica en y de la region la-
tinoamericana; sino porque estan escritas a modo de provocacion,
de una insistencia y necedad por la organizacién de los Pueblos y en
esta como la posibilidad para la transformacién-es (en plural).

- Lugar de enunciaciéon

Las palabras planteadas en las siguientes paginas estin com-
pletamente permeadas por las experiencias, consideraciones y
opciones politicas de quien escribe este texto. Ello como punto de
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partida, en desdefio de la falsa premisa de que la ciencia/lo cientifi-
co es neutral. Al contrario, este texto deja en explicito su intenciéon
detras: la discusion(es), a profundidad, de las diferentes tensiones
politico-econ6micas que se tejen en los territorios que habitamos
en la actualidad en funciéon de su transformaciéon en términos de
justicia, accesibilidad y, sobre todo, dignificacion de las vidas de los
diferentes Pueblos y seres que les acompanan. Asi, de entrada, este
texto no debe ser leido con alguna pretension neutral.

Asi las palabras emanadas provienen de mi: una mujer cisgéne-
ro, urbana, hija de migrantes internos, nacida en Costa Rica pero
que amplia su sentir de pertenencia al grueso de Centroamérica;
como conviccion politica. Con acceso a los estudios universitarios,
los cuales me permitieron la reflexion sobre una serie de disconfor-
midades y dudas que ya venian en crecimiento sobre las desigual-
dades, la injusticia y los privilegios. Asi, la universidad publica fue
la puerta para abrir el mundo de una persona de clase media, en un
barrio también de la misma clase y que pudo encerrarla a una reali-
dad mucho més pequena.

Esos caminos me dirigieron al encuentro con otras, otres y otros.
Con un mundo de posibilidades para existir en este planeta; posibi-
lidades que muchas veces se traducen en obstaculos, en opresiones,
en exclusion y violencia desde los sistemas capitalista, colonial y
patriarcal. Fue asi como el trabajo organizativo se volvi6 central en
mi vida personal y, en ocasiones, laboral: cuento con la oportunidad
y privilegio de escribir, dialogar, reflexionar sobre las distintas co-
yunturas que aquejan Centroamérica y, en general, Nuestra Améri-
ca. Es sobre esta region que se encuentra centrado mi compromiso
politico sobre la dignificacion de la vida para los Pueblos y los seres
que habitan estas geografias reconocidas como Abya Yala por dis-
tintos Pueblos Originarios.

Sobre esa linea, he enfocado mis ultimos trabajos reflexivos.
Trabajos que si bien son de mi autoria no serian posibles sin esas
relaciones que me sostienen dia con dia; ademas de las redes que
he ido construyendo en mi caminar organizativo politico y que cada
vez mas pierde su linea de diferenciacién con mi caminar perso-
nal. Asi, las palabras siguientes, lejos de ser reflexiones individuales
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responden a una serie de reflexiones, tensiones y dialogos con dife-
rentes personas, organizaciones y colectivos. Responden también al
privilegio de reflexionar en un espacio que no cuenta con un frente
de guerra abiertamente declarado y el privilegio que implican los
estudios universitarios asi como el acceso a la literatura critica —
cada vez mas inaccesible por su alto costo econémico, por més con-
tradictorio que parezca—.

Por tanto, las reflexiones aca planteadas estan llenas de privile-
gios pero sobre todo de la cuerpa. Desde mi ttero hasta el corazon,
la mente; desde el mas profundo sentir de la politica encarnada, la
corporal. Escribo desde la indignacién y el deseo de las transforma-
ciones de las cuerpas (0s, es), geografias y mundos que habitamos
en algo cercano a la justicia, la igualdad, la fraternidad y sobre todo:
la dignidad.

2. Breves consideraciones politico-tedricas

“El espacio no es neutral”
Lefebvre (2013).

Resulta clave repasar algunas consideraciones tedrico-politicas
que componen la base de la discusion de caracter geopolitico que
compone la siguiente seccion. Para ello, se repasaran una serie de
reflexiones sobre los espacios o territorios® asi como el analisis inte-
rescalar, dialéctico y situado. Ademas, tomaré en cuenta una serie
de hitos geopoliticos como puntos de inflexioén en la concepciéon y
ejercicio del poder hegemonico a escala internacional —y, por tan-
to, con efectos a lo regional y local —, tales como la declaraciéon de la
guerra contra el terrorismo y el crimen organizado.

Antes de iniciar con la discusiéon sobre los espacios resul-
ta clave entender que las reflexiones aca planteadas parten del

'En tanto, la discusion acé presentada es de caracter geopolitico.
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reconocimiento de la tension dialéctica entre lo politico y lo eco-
noémico, asi como la interrelacion de los sistemas de dominacion
patriarcal, colonial y capitalista. Por tanto, ninguna de las tensiones
son estrictamente econémicas o politicas sino que son ambas fuer-
zas en tension y configurandose entre si.

Quizas la mejor manera para comprender la profunda relaciéon
entre los sistemas patriarcal, colonial y capitalista sea la metafora
de la trenza de las dominaciones (Alforja, s. f.). Nocién acunada
por la Red Alforja —red mesoamericana de organizaciones de edu-
cacion popular—, justo para ilustrar de una forma clara y sencilla lo
intimamente relacionados que se encuentran los sistemas de domi-
nacion. Cada uno sosteniéndose entre si y, por tanto, se constituye
del otro. Por ello, no es posible entender las relaciones de poder re-
duciéndolas a una cuestion de clase, de género o racismo, sino que
todas se encuentran en tension constante y fortaleciéndose entre si.
Al decir la Red Alforja (s. f.; p. 40):

Los sistemas de opresi6on, dominaciéon y explotacion [...] estan
construidos por miles de hilos, los cuales se relacionan entre si para
poder garantizar su funcionamiento y supervivencia. Esta relacion
semeja una trenza, formada por la relacion de los hilos que la con-
forman. De todas las maneras imaginables que hagamos una tren-
za, esta es tal por la relacion que se logre entre los diferentes hilos.

Por otro lado, la discusién sobre los espacios o territorios resulta
clave en la coyuntura actual. Urgencia que tiene que ver con la crisis
existencial que implica el deterioro ambiental y el riesgo que im-
pone a la vida en sus mas amplias dimensiones. Para Saxe Fernan-
dez, esta crisis en realidad corresponde a una destruccién ontologi-
ca (2006) de la vida misma, mientras que para otras significa una
crisis civilizatoria (Rauber, 2012). Ello para designar un fen6meno
catastrofico que ciertamente en lugar de disminuir, se agudiza y se
profundiza a niveles irreversibles (Toal, 2021).

La destruccion radica en la paradoja del capitalismo, sistema que
para garantizar su existencia necesita de la explotacion sin limites
de la naturaleza y esa misma condicién que permite su reproduc-
cién es la que desembocara en su propia destruccion (Saxe, 2006).
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Esta paradoja quizas sea més clara con la metafora del fil6sofo Mi-
chel Serres, a partir de una pintura de Francisco Goya nombrada
“Duelo a garrotazos” en la cual dos personas pelean entre si mien-
tras estdn hundidos en barro hasta las rodillas. Asi:

Con cada movimiento que hacen, un agujero viscoso se los traga,
de modo que van enterrando poco a poco. La rapidez depende de lo
agresivos que sean: cuanto més acalorada sea la lucha, mas violen-
tos seran sus movimientos y mas rapido se hundiran. Los beligeran-
tes no se dan cuenta del abismo a que se precipitan; desde fuera, sin
embargo, lo vemos claramente. (Serres, 1995, en Toal, 2021; p. 202)

El colapso ambiental viene acompafiado de un agotamiento ace-
lerado de los bienes comunes —mal llamados recursos naturales—,
condicion que ha generado una profunda guerra por los espacios y
los bienes comunes que en ellos emergen. Para esta ha sido funda-
mental el avance y control sobre los espacios; estrategias que calzan
perfectamente con las guerras contra el terrorismo y el crimen or-
ganizado (Calveiro, 2012). Los procesos de securitizacién de la po-
litica internacional, asi como la militarizacion de la vida cotidiana
en regiones estratégicas han sido justificados a través de retoricas
antiterroristas y en contra el crimen organizado —donde el narco-
trafico es el principal actor a criminalizar en Nuestra América—;
discursos que alcanzaron una mayor profundidad a partir del 11 de
septiembre del 2001 (Calveiro, 2012).

Los atentados contra las torres gemelas trasladaron a la seguri-
dad al centro de la politica internacional y profundizaron “el matri-
monio” entre la seguridad y el desarrollo (Chaves, 2018).

La guerra y los dispositivos de seguridad histéricamente han ga-
rantizado la permanencia del sistema capitalista en el tanto, pro-
tegen la explotacion de los bienes comunes, la dominaciéon sobre
las personas y cuerpos y la existencia tranquila de las élites politi-
co-econdmicas. Con la declaraciéon de la guerra contra el terroris-
mo, esta relacion seria profundizada. (Chaves, 2018; p. 49)

En ese sentido, ambas guerras en realidad corresponden a
guerras declaradas contra los Pueblos, las organizaciones, los

10
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colectivos y las personas en general que se encuentran resistiendo
y resguardando los bienes comunes. A esto se debe su radicalidad;
Bush lo dejo claro “cualquier nacion, en cualquier territorio, ahora
tiene una decision que tomar: o estan con nosotros o con los terro-
ristas” (Bush, 2011). Desde entonces, cualquier persona es poten-
cialmente sospechosa y sujeta a un sinniimero de violaciones graves
a los Derechos Humanos (Calveiro, 2012). 2

Estas guerras contra los Pueblos y la vida en general, resaltan
la relevancia de la discusion sobre los espacios y las relaciones de
poder inmersas en él. Ello, partiendo de que los espacios no solo no
son neutrales, sino que cuentan con un rol decisivo sobre la estruc-
turacion de los sistemas de dominacién y ademas esta intimamente
relacionado con las experiencias humanas —y no humanas— que
los habitan. Asi, el espacio es ante todo una relacién dialéctica entre
el espacio vivido, el epistemoldgico y las practicas sociales (Lefeb-
vre, 2013).

El espacio, en ese sentido es una de las bases del ordenamiento
capitalista. “A su manera productiva y productora, el espacio entra
en las relaciones de produccién: organizacion del trabajo produc-
tivo, transportes, flujos de materias primas y de energias, redes de
distribucion de los productos” (Lefebvre, 2013; p. 55). Asi, sin los
espacios los sistemas de dominaciéon no contarian donde ni como
ejercerse, multiplicarse y, por su puesto, adaptarse o transformarse.

Pese a ello, con la globalizacion, se extendi6é una retorica peligro-
say falaz: los espacios y por tanto, la distancia ya no son importan-
tes. Esto gracias a la movilidad del capital transnacional, asi como
las innovaciones tecnologicas que conectan distintas personas en
diferentes espacios y zonas horarias se construy6 un metarrelato
que atenta contra el espacio y le desvanece. Asi, la desterritoriali-
zacién se convirtié en el nacleo de la discusion sobre los espacios
pese a la coyuntura de la guerra por los recursos menguantes (Kla-
re, 2008).

2 Derechos Humanos individuales y colectivos. Estos tltimos relacionados a los
Pueblos Originarios y su cosmovision sobre la tierra-territorios y bienes comu-
nes.
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A esta retorica, Doreen Massey las denomina como globaliza-
cién laxa (1995a) en tanto reducen este fen6meno a uno de los mu-
chos efectos que produce y eluden toda complejidad. Al final, esta
retorica corresponde a una vision de mundo y de clase. Una vision
falaz, reduccionista, que niega las relaciones de poder, de domina-
cion y opresion que se producen y se multiplican en los espacios.
Esta vision laxa de la globalizacion reduce los espacios a una con-
dicion de traslado de superficie, mas no a un constructo complejo
que produce y es producido por las diferentes relaciones de domi-
nio (Lefebvre, 2013).

Frente a ello, Bauman (2010) identifica a la guerra de la inde-
pendencia de espacio como uno de los escenarios politicos mas im-
portantes en la actualidad; donde el motin corresponde a la mo-
vilidad, a la capacidad para huir de las consecuencias ancladas a
los espacios. Un ejemplo de ello corresponde a la capacidad de las
transnacionales para trasladar sus operaciones cuando un espacio
ya no es suficientemente fértil por la alta contaminacion o cuando
otros sitios les generan mas ganancias. Pese a ello, las comunidades
quedan arraigadas, atrapadas las consecuencias, en la destruccion
causada por la explotaciéon transnacional.? Asi, ademas de los bie-
nes comunes cada vez mas menguantes, la capacidad de movilidad
se convierte en uno de los bienes mas preciados en esta coyuntura
internacional.

Por tanto, la globalizacion laxa o la logica de la desterritoriali-
zacion (Haesbaert, 2012) corresponden, fundamentalmente, a dis-
cursos de clase, a una vision de mundo que desconoce las multiples
formas en que las personas y comunidades habitan los espacios. Al
contrario de esta logica, la reflexion aca planteada parte de la com-
plejizacion de la nocion de los espacios, en reconocimiento de su
multiplicidad y la diversidad en su conformacion. Los espacios van
mucho més all4 de una superficie, de un objeto o una mercancia.
Los espacios corresponden a un sinnimero de relaciones sociales

3 Sobre ello, Bauman establece que: “(...) quien tenga libertad para escapar de la
localidad, la tiene para huir de las consecuencias. Este es el botin mas importante
de la victoriosa guerra por el espacio” (Bauman, 2010; p. 16).

12
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entre seres humanos, inhumanos, asi como dimensiones inmate-
riales.

Por ello, Bauman (2010) identifica dos fuerzas motoras y cons-
titutivas de la globalizacion: la integracion y la fragmentacion. Esto
quiere decir que al tiempo en que es posible la movilidad —sobre
todo de capitales—, se da la quietud, el arraigo y la defensa de los
espacios contra la explotacion capitalista, patriarcal y colonial. Am-
bas, la fragmentacién y la integracion, son las dos caras de una mis-
ma moneda (Bauman, 2010).

Asi, renunciar al planteamiento de la globalizacion laxa implica
la incorporacion de la lucha de clases como condicion metodologi-
ca (Lefebvre, 2013) y el reconocimiento de los multiples factores o
dimensiones que intervienen en la conformacion y la percepcion de
este. Por ello, Haesbaert (2011) propone la multiplicacion de los te-
rritorios como efecto directo de la globalizacion; en detrimento de
los enfoques de desterritorializacion. Lejos de la desaparicion del
espacio, dice Haesbaert, la globalizacion acentu6 el contacto inte-
rescalar entre los territorios, comunidades y también las tensiones
politicas.

A saber,

(...) en realidad, lo que se modifica es la concepcion misma de
“contexto”. Cada vez mas la dindmica social se lleva a cabo en re-
lacion con otros niveles espaciales, otros puntos de referencia, con
frecuencia ajenos por completo a las circunstancias locales o de
contacto cara a cara. (Haesbaert, 2011, p. 132)

Lejos de homogenizar los espacios, resaltaron las localidades, las
diferencias, las distintas formas de concebir el mundo. Esta nocién
de multiplicidad de los espacios toma como base las dimensiones
relacionales, sociales y subjetivas de los espacios. Es decir, no solo
se multiplican los espacios en si, sino que también se evidencian las
miltiples formas en que las comunidades y personas se relacionan

4 Término utilizado para designar a las corrientes académicas, y no académicas,
que proponen la “superacion” del territorio. Es propuesto por Rogério Haesbaert
(2011).
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con los espacios que habitan. De esta forma, los espacios corres-
ponden a una dimensioén compleja, compuesta por condiciones ma-
teriales, sociales, comunitarias y subjetivas; las cuales ademas son
dinamicas y se transforman constantemente.

Los espacios, por tanto, van mucho mas all4 de la reduccion ca-
pitalista que le condiciona a su componente econémico o posibili-
dad de explotacion. Al contrario, los espacios y el territorializarse:

[...] implica siempre una relaciéon de poder, concreta y simbolica a
la vez, una relacion de poder incorporada en el espacio, o sea, un
control del espacio y, a través de este control, de procesos sociales,
es evidente que, como toda relacion de poder, la territorializacion
se distribuye en forma desigual entre sujetos y clases sociales, y, en
consecuencia, hay también ganadores y perdedores, controladores
y controlados, territorializados que desterritorializan mediante una
reterritorializacion bajo su mando y desterritorializados en busca
de otra reterritorializacion, de resistencia y, por lo tanto, diferen-
te de la impuesta por sus desterritorializadores. (Haesbaert, 2011;
214)

En ese sentido, la nocion de espacios sera la que guie las reflexio-
nes y preguntas aca planteadas. Ello, en vista de que la nocion so-
bre los espacios —mas no el territorio— permite un mayor abordaje
entre las distintas escalas —desde el cuerpo, hasta la microescala
(Sousa Santos, 2003)—. Ademas, en seguimiento a la nocién de es-
pacio geopolitico planteada por Marini, como objeto de estudio de
la geopolitica (Marini, 1985) y que consiste en el “area geografica en
cuyo seno actiian reciprocamente los factores geograficos y politi-
cos que conforman una situaciéon geopolitica que se desea estudiar
o resolver” (Marini, 1985; p. 45).

A pesar de que Marini reconoce que el espacio geopolitico no
corresponde necesariamente al espacio de un Estado, su propues-
ta es profundamente estadocéntrica. Tal cuestion no es funcional
para estas paginas, por lo que, a la nocion de espacio geopolitico es
profundizada con las reflexiones de Lefebvre, Massey y Haesbaert.

En ese sentido, por espacios entenderé:
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e Desde la pluralidad, hablaré de espacios, mas no de espacio en
singular. Ello en reconocimiento a los multiples actores —esta-
tales y no estatales— que intervienen. Ademas, estos a su vez se
relacionan entre si y también con otros espacios en diferentes
escalas y geografias.

e Los espacios mas que superficies, corresponden a construccio-
nes sociales (Massey, 1995b) mediadas por relaciones de domi-
nio (segun Lefebvre) y de poder. Los espacios, ademas, constitu-
yen la base para el despliegue de esas relaciones por lo que, las
relaciones sociales sin espacios no podrian existir y viceversa.

e Los espacios no son discontinuos, los limites corresponden al
pensamiento moderno, eurocéntrico y colonial. Las fronteras
dicen poco sobre la conformacion de los espacios, pero si esceni-
fican el ordenamiento espacial producido por la tension politica
entre clases, actores, intereses, etc. Los espacios no son cerra-
dos, se relacionan entre si en diferentes escalas, formas y dimen-
siones.

e Los espacios permiten una multiplicidad de significaciones, mas
alla del razonamiento del capital. Massey plantea que “sin espa-
cio, no hay multiplicidad; sin multiplicidad, no hay espacio [...].
La multiplicidad y el espacio son co-constitutivos” (1995b; 158).
Por tanto, no es posible pensar a los espacios sin sus numerosas
complejidades.

e Los espacios no son uniformes, ni homogéneos. Tampoco son
estaticos pues, al estar constituidos por relaciones sociales se en-
cuentran en constante dinamismo.

e También existen desigualdades espaciales. Desigualdades que
surgen en los espacios a partir del proceso de acumulacion y
despojo politico-econémico de los sistemas capitalista/colonial/
patriarcal que interviene de manera directa en la conformaciéon
de los espacios y les divide en espacios dominantes y dominados
(Lefebvre 1974; 224). Este punto recuerda la discusion respecto
a los paises desarrollados y subdesarrollados, que justo pretende
difuminar la relacién entre ambos: para que el desarrollo exis-
ta, debe existir necesariamente un subdesarrollo que sostenga
al primero; tal y como lo plantea la teoria de la dependencia
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(Osorio, 2016). Esta retérica también tiene que ver con la de-
signacion de espacios como deprimidos socialmente, empobre-
cidos, etc.

Asi, la clave sobre este punto es el reconocimiento del ordena-
miento espacial desigual que produce el sistema capitalista. Los
espacios reproducen las relaciones de produccion y por tanto, las
desigualdades también le resultaran conocidas.

e Las dimensiones politico-econ6micas, materiales e inmateriales
deben ser consideradas como procesos dialécticos en si mismos
y no como constructos separados. Para ello, la clave es la epis-
temologia dialéctica que identifique las tensiones, las relaciones
de dominio y poder. Ello en linea de Lefebvre y no tanto la de
Haesbaert (2011; p. 35) que divide al territorio en tres dimensio-
nes: i) lo politico-juridico, para determinar el control territorial
por parte del Estado u otros sujetos; ii) lo cultural, que abarca
lo simboélico y subjetivo y; iii) lo econdémico/economicista, para
referirse a los usos y a la visualizacion de los espacios como re-
curso economico. Al contrario, en estas reflexiones, partiré de la
interrelacion y tension de todas esas dimensiones.

e Los espacios reflejan el ordenamiento capitalista, patriarcal y
colonial. A su vez que se constituyen en productos, reproducen
las relaciones de produccion. La dialéctica, por tanto, aplica en
distintas dimensiones de los espacios.

En conclusion, este texto se sitiia politica y teéricamente en las
posturas que reivindican a los espacios desde su pluralidad, inmer-
sos en una amplia tension politica y en conflicto por estos mismos.
Mas alla de una superficie, los espacios se encuentran disputados
por una serie de actores y visiones de mundo antagonicas. Antago-
nismo que llega hasta dilemas y paradojas existenciales en detri-
mento de la vida. Finalmente, es eso lo que esta en juego en nuestra
region, como en el mundo: la vida.
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3. Tensiones geopoliticas en Nuestra América/
Abya Yala

En la escala internacional, el poder hegemonico se encuentra
disperso y no concentrado. La metafora del ajedrez tridimensional,
propuesto por Joseph Nye, es quizas una de las descripciones mas
claras sobre el Sistema Internacional en la actualidad: en el primer
nivel, que refiere a lo securitario y militar, Estados Unidos cuenta
con la supremacia; el segundo nivel versa sobre lo econémico, en
el que Estados Unidos se encuentra acompafiado de China y Rusia
y; el tercer nivel, tiene que ver con los fend6menos globales —terro-
rismo o la crisis climatica— en el que el poder se encuentra mas
disperso y dificil de identificar (Nye 2004 en Nolte, 2006).

Son tres los polos de poder, en la escala internacional, que pue-
den ser identificados: Estados Unidos en el hemisferio occidental,
Rusia en la region de Eurasia y China en el Pacifico. Sin embar-
g0, no es posible identificar una estructura clara, como lo fue en la
Guerra Fria con dos polos confrontados directamente, en distintos
ambitos la balanza se inclina hacia uno u otro polo.

Aunado a ello, la guerra en Ucrania que volvio a estallar en 2022
daria mayor preponderancia a la rivalidad historica entre Rusia y
Estados Unidos. Si bien, aunque distintos analistas aludan al cla-
sico enfrentamiento entre occidente y oriente en términos de la
Guerra Fria, las condiciones actuales establecen una serie de con-
dicionamientos que les diferencia del mundo bipolar. En el fondo,
la guerra en Ucrania lo que evidencia es la importancia de los bie-
nes comunes y los espacios en la actualidad. Sobre todos aquellos
que refieren a la matriz energética’® y la agroindustria.® Es también
una disputa sobre el punto de avanzada a un espacio geoestratégico
en relacion con el abastecimiento de energia y materias primas; un

5 Rusia es el primer pais exportador de gas y paladio (metal para la industria auto-
motriz), la segunda en petroleo y carbon (Arkonada, 2022).

¢ Rusiay Ucrania suman el 80 % de produccion de aceite de girasol y trigo a nivel
mundial.
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punto de avanzada sobre Oriente u Occidente entre actores y blo-
ques politicos supuestamente antagénicos.” La guerra tiene que ver
con cuestiones tan delicadas, como el abastecimiento de petrdleo y
gas ruso —en términos de su produccién como su transporte— y la
profunda dependencia de Europa a estos productos.®

Las consecuencias para América Latina estan relacionadas (de
momento) al aumento de precios de alimentos, del combustible, asi
como una de serie de minerales. Ademas, la guerra en Ucrania no
se traduce en una disminucion del rol central que juega la region
de Nuestra América para la hegemonia estadounidense. Rol que ha
sido claro histéricamente, por ejemplo, poco tiempo después de la
independencia, Estados Unidos construy6 intereses de corte regio-
nal e imperiales que le dirigieron la mirada a la region para el esta-
blecimiento de rutas estratégicas para el comercio internacional y
la posibilidad de movilidad de su fuerza naval. Asi, resulté medular
la construcciéon de un Canal Interoceanico para lo que fueron plan-
teadas tres posibles rutas: 1) el Istmo de Tehuantepec; 2) sobre el
Rio San Juan y otros espacios en la frontera entre Nicaragua y Costa
Rica y; 3) en Panama. Donde este ultimo es el que finalmente se
establecio, tras procesos de negociacion con la potencia briténica,
el acuerdo de Carter-Torrijos (vigente al dia de hoy) y hasta ser un
punto de sensible y estratégico para la intervenciéon militar en Pa-
nama en 1989.

El anterior es uno de los muchos ejemplos que evidencian que
América Latina es clave para la garantia hegemonica estadouniden-
se —y, por tanto, a nivel internacional— (Calveiro, 2012). Condi-
cion que hace de la region un enclave geopolitico (Serrano, 2015).
Ante ello, las estrategias hegemonicas en la region son diversas y
estan en constante transformacién. Esta, en la década de los se-
senta y setenta, implico la instalacion de dictaduras y regimenes

7 En el sentido de que no hay distincién sobre la transformacion politica profunda
o alguna alternativa al capitalismo.

8 Ver: https://www.france24.com/es/video/20220908-mart%C3%ADn-rodr%-

C3%ADguez-europa-no-est%C3%A1-preparada-para-asumir-el-costo-del-blo-
queo-al-gas-ruso
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presuntamente democraticos desde la Doctrina de Seguridad Na-
cional (DSN). Estrategia construida para que la region funcionara
como un muro para el principal enemigo para la seguridad estadou-
nidense: el comunismo internacional (Cumblin, 1989).

De la mano de los Golpes de Estado y las DSN, el neoliberalismo
entrd a la region; Chile era el laboratorio econémico. En el caso de
Centroamérica, el neoliberalismo entraria de la mano de los Pro-
gramas de Ajuste Estructural (PAES) en la década de los noventa.
Ello, tras el establecimiento de los Tratados de Paz en Guatemala y
El Salvador que plantearian un fin a los conflictos armados entre or-
ganizaciones guerrilleras (como el Frente Farabundo Marti para la
Liberaciéon Nacional, FMLN) y el Estado; respaldado por las élites
locales y Estados Unidos. Pese a ello, la violencia e intervenciones
politicas de Estados Unidos no dejaron de hacerse presentes.

Los Tratados de Libre Comercio se implementaron en la region
bajo la 16gica neoliberal y en detrimento de los Derechos Humanos
en relacion con la tenencia de la tierra, el comercio justo (inexisten-
te) y en términos generales el detrimento del sector ptblico y las y
los pequenios productores. Pese a que las promesas de democrati-
zacion y desarrollo, América Latina es al dia de hoy la region mas
desigual del mundo: los Pueblos Originarios no son reconocidos
como sujetos politicos y por tanto no son sujeto de derechos o al
menos no los que irrumpen con el crecimiento econémico, tampoco
lo son las poblaciones afro, afroindigenas, las mujeres, la comuni-
dad LGBTIQA+, la poblacion con discapacidad y las personas jove-
nes. Al contrario, en América Latina lo que impera son polos eco-
noémicos pujantes construidos sobre la destruccién del tejido social,
violencia y altos grados de exclusion y opresion.

Como fue indicado anteriormente, los atentados del 11 de sep-
tiembre y la declaracion de la guerra contra el crimen organiza-
do (narcotrafico, principalmente) provocaron que en la regiéon se
extendieran legislaciones antiterroristas que criminalizan y —en
algunos paises— judicializan la protesta social, a la organizacion
colectiva y politica (Calveiro, 2012). Del enemigo comunista se sal-
t6 a un enemigo difuso y poco definible; cuestién que resulto fa-
vorable para construir amplios marcos de persecuciéon politica y
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posibilidades de accién. Entre estas estrategias se encuentran el es-
tablecimiento de bases militares en distintos puntos de la region, el
Plan Colombia, el Plan Mérida, la Operacion Martillo en Centroa-
mérica e incluso el capitulado sobre seguridad en los TLC.

Tal es el caso del Tratado de Libre Comercio entre Estados Uni-
dos, Centroamérica y Reptiblica Dominicana (CAFTA, por sus si-
glas en inglés). El cual contiene un capitulo titulado “Seguridad
Esencial”, que articula una violacién directa a la Carta de la Orga-
nizacion de Naciones Unidas (ONU), ademaés de atentar contra los
principios de no intervencion y la autodeterminacién de los Pue-
blos. En términos generales, en ese articulado el CAFTA permite
la agencia y posibilita la agresién de alguna de sus partes en caso
de amenaza a su seguridad (Gonzalez, 2008). La declaracién de la
guerra contra el terrorismo colocé a la guerra y al conflicto como el
eje articulador de la politica. Se entendi6 como amenaza cualquier
accion que propusiera alguna alternativa politica.

A falta de que las promesas del neoliberalismo y el efecto derra-
me, los movimientos sociales y distintos esfuerzos organizativos no
han mermado sus resistencias. Pese al proceso de oenegizacion de
una serie de movimientos y organizaciones persistieron formas au-
tonomas, autogestivas y que se plantearon nuevas formas de cons-
truccion y organizacion politica. Tales son los ejemplos del Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) en el sureste mexicano y
tantas otras organizaciones de Pueblos Originarios que trascienden
su organizacion y labor politica al razonamiento occidental; y por
tanto a los sistemas capitalistas y coloniales.

Paralelo a estas nuevas formas de organizacion, persisten gru-
pos organizados alrededor de la toma del Estado para, desde ahi,
conducir una serie de cambios a partir de las demandas sociales de
los sectores populares. La cominmente conocida como primera ola
de progresismo trat6 de una serie de Gobiernos que se nombran a
si mismos como izquierdas y/o adherentes a postulados socialistas.
Gobiernos que, desde politicas estatales, emprendieron una serie
de reformas en favor de amplias mayorias y sectores sociales his-
toricamente excluidos. Hugo Chévez —en la Reptublica Bolivaria-
na de Venezuela— fue la cabeza de un sector que fue ocupando el
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aparato estatal en la region: Rafael Correa en Ecuador, Lula da Silva
en Brasil, Cristina Fernandez en Argentina y Evo Morales en Boli-
via. La mayoria de gobiernos de este corte comparten una retorica
antimperialista —antiestadounidense, principalmente— y supues-
tamente antineoliberal. Pues, no han logrado atn transformaciones
estructurales o sostenibles a largo plazo. Tensiones referentes a la
matriz extractivista instalada y que financi6 una serie de politicas
sociales que si impactaron en la mejora de material de sectores po-
pulares estuvieron presentes durante esa primera ola y se mantie-
nen a la segunda —vigente al dia de hoy—. Esta apuesta politica ha
generado una profunda tension entre los Pueblos Originarios y los
gobiernos progresistas.

La apuesta por el sector primario de la economia atrajo los in-
tereses de la Republica Popular China (RPC) en la regién. El papel
del gigante asiatico es cada vez mas importante en la region y su
presencia es eminentemente geopolitica: 1) como barrera diploma-
tica y politica para la Republica de China (Taiwan) en tanto la RPC
impone el principio de una sola china para el establecimiento de
relaciones diplomaéticas; 2) la posibilidad de abastecimiento de ali-
mentos y de energia para satisfacer la enorme demanda de su po-
blacién y; 3) como espacios estratégicos para el establecimiento de
rutas comerciales hacia el Pacifico (Chaves, 2018).

La relevancia de China en América Latina es cada vez mayor.
Actor que con una retérica que le identifica con el Tercer Mundo, el
subdesarrollo compartido y el principio de no agresion ha logrado
colocarse en proyectos de infraestructura fundamentales para las
economias latinoamericanas. Para 2007 rompi6 con el bloque de
Centroamérica que reconocia a Taiwan, acord6 un TLC con Cos-
ta Rica y se encuentra impulsando una refineria de petroleo en la
region centroamericana para refinar petréleo venezolano (Chaves,
2018). En Bolivia, meses antes del Golpe, China habia logrado con-
cretar la construcciéon de una empresa binacional encargada de la
explotacion de litio. Este negocio, segin distintos analistas, seria
clave para el estallido del Golpe de Estado en noviembre de 2019
contra Evo Morales (Ugartece y Negrete, 2021).
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Asi, de cara a consolidar su posicién como hegemoén sobre el
continente americano, Estados Unidos ha implementado una serie
de acciones que pretenden arraigar la dependencia de los paises de
Nuestra América; ademas de garantizar su abastecimiento de ma-
terias primas y el control de rutas geoestratégicas. Estas acciones
intervencionistas han ido de la mano de la cooperacién internacio-
nal enmarcada en la agenda de seguridad nacional de EE. UU., con
la complacencia de las élites regionales y locales —rol que no ha
sido menor— y de la mano dura. En el siglo XXTI han regresado los
Golpes de Estado en nombre de la defensa de las normas consti-
tucionales, el Estado de Derecho y la democracia. En el siglo XXI,
los golpes se han construido con un rol disimulado de los Ejércitos,
impulsado por aparatos policiales y encabezados por civiles al lado
de militares. De esta manera se han instalado Gobiernos de facto a
través de golpes de Estado que por el uso —en apariencia menor—
de las Fuerzas Armadas han sido nombrados como en golpes blan-
dos o suaves.

Tras varios intentos contra Chavez en 2002 y Correa en 2010,
el primer golpe de estado consumado fue en Honduras el 28 de
junio de 2009 cuando el presidente Manuel Zelaya —del Partido
Liberal, en ese entonces— fue sacado de su casa de habitacién y
dejado en Costa Rica en pijamas. Asi, en Honduras se consolidaria
una dictadura del Partido Nacional (PNH) totalmente militarizada,
autoritaria y asesina. Violencia que seria profundizada durante los
dos Gobiernos de Juan Orlando Hernandez (JOH), posibles por el
fraude electoral en 2017; conato que también ocasioné muerte, des-
plazamientos y el fortalecimiento de regimenes de excepcion.

Son muchas cuestiones las que desembocaron en el golpe de Es-
tado contra Zelaya, entre las cuales resalta la cercania entre Zelaya
y el bloque del ALBA. Acercamiento que fue posibles tras una fuerte
crisis energética en Honduras y que impulso6 a Zelaya a innovar so-
bre los proveedores estatales.

Esa logica de Golpe de Estado también seria impulsada en Para-
guay en 2012 contra Fernando Lugo, en 2016 en Brasil contra Dil-
ma Rousseff y en 2019 en Bolivia. Todos justificados por la defensa
del Estado de Derecho, de la materia constitucional y en contra la
corrupcion. Sobre ello, sefialan Ugartece y Negrete (2021, p. 167):
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Los cuatro golpes (Honduras, Paraguay, Brasil y Bolivia) utilizaron
a la Policia Nacional en lugar de las Fuerzas Armadas como era tra-
dicionalmente en los golpes “duros”. Los sustantivo es que tienen a
las fuerzas policiales como actores determinantes del golpe blando;
en que son en “defensa de la ley y la Constitucién”; que conllevan
un viraje politico hacia un alineamiento con Washington y con la
aplicacion de medidas econoémicas ortodoxas. Todos son golpes “en
defensa de la Constitucion” y para reconstituir del poder de Was-
hington en la region.

El altimo aspecto sefialado por los autores es fundamental. Si
bien las élites regionales y locales juegan un rol que no es menor,
estos se encuentran alineados y/o afines a los intereses de lo trans-
nacional, la liberacion de la economia y el enriquecimiento eco-
nomico. Los golpes de estado “suaves” desplazaron gobiernos que
construian una alternativa politica reformista y antiimperialista,
por administraciones aliadas a los intereses de Estados Unidos. Es-
tos se constituyeron en barreras, primero, a la avanzada del bloque
de la Alianza Bolivariana para los Pueblos de América (ALBA) y se-
gundo al avance de la Republica Popular China sobre el litio (Ugar-
tece y Negrete, 2021). En si, los golpes “suaves” comparten una
caracteristica fundamental con los golpes de la DSN: son politicas
intervencionistas, eminentemente geopoliticas y enmarcadas en los
intereses de seguridad de Estados Unidos. Asi, la diferencia entre
ambas modalidades se debe a una cuestion de forma —aunque, am-
bas implican violencia mortifera y regimenes de excepcion— mas
no de fondo.

Paralelo a los Golpes de Estado fue avanzando un sector ultra-
conservador, neoliberal, religioso y profundamente excluyente y
odiante de las mujeres y la comunidad LGBTIQA+. Junto a este, en
la region se hizo presente un discurso revisionista de la historia, que
niega las sistematicas violaciones a los Derechos Humanos durante
las décadas de los sesenta, setenta y ochenta en América Latina.
Retdrica que pretenden encubrir y postergar la impunidad.

Estos sectores han ido avanzando y han logrado ocupar distin-
tos gobiernos de la regiéon. Bolsonaro en Brasil, Juan Orlando Her-
nandez en Honduras, Nayib Bukele en El Salvador, Giammattei en
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Guatemala, Ividn Duque en Colombia son algunos de los gobiernos
de este corte. Todos bendecidos por sectores evangélicos y que han
sido nombrados como neopentecostales. Todos respaldados por el
gobierno de Trump que hizo de la politica un ejercicio imperialista,
politicamente incorrecto y de extrema derecha neoliberal.

Ante ello, es que distintos analistas han conceptualizado la no-
cion de trumperialismo para designar al imperialismo recargado:

Ante la decadencia de la hegemonia de EE. UU., predomina un im-
perialismo recargado, que necesita cada vez menos ocultarse tras
la doble moral liberal o neoliberal, de los relatos sobre gobernabili-
dad, transparencia, eficiencia y buenas practicas. Por el contrario,
el EE. UU. de Trump recurre sin mas protocolo a herramientas de
poder blando y duro para “enderezar” a los gobiernos y sectores no
afines, presionando sin disimulo por los cambios de régimen cuan-
do le conviene. Descabezamientos que han implicado por lo general
no solo un cambio de gobierno, sino el vaciamiento de la politica,
la quiebra de la economia, el debilitamiento de las instituciones y
el desmantelamiento del tejido social, mediante sanciones econé-
micas, guerra mediatica, presion y extorsion econémica, lawfare®,
cerco diplomatico. (Romano, 2020, p. 21)

La salida de Trump no se traduce en la desaparicion del trumpe-
rialismo. Esta razon politica contintia presente en la region, alimen-
tada de un contexto lleno de hartazgo hacia estructuras politicas
tradicionales y que les abre espacio a los procesos electorales —cada
vez mas desvirtuados y con escasa participacion—. Sector que reco-
bra fuerza ante la amenaza que representan movimientos sociales
como los feministas, de la comunidad LGBTIQA+ y los Pueblos Ori-
ginarios; movimientos que cuestionan el razonamiento patriarcal,
colonial y capitalista imperante en la region. Asi como avanzan las
visiones mas criticas respecto a las politicas de reconocimiento y
redistribucion, el sector ultraconservador, neoliberal y nacionalista

9 El lawfare es el anglicismo que refiere a la persecucion judicial. Fenomeno que
fue identificado tras la judicializacién de la politica, junto a campanas mediati-
cas, en desprestigio de actores claves en los gobiernos progresistas. Ejemplo de
ello fue la privacion de libertad de Lula, las més de 50 causas judiciales contra
Rafael Correa y las 12 causas en contra de Cristina Fernandez; entre otras.
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cobra fuerza en la disputa del poder. Todo poder involucra resis-
tencia.

La llegada de Biden a la Casa Blanca no implic6 necesariamen-
te una transformacion de la politica imperial y tampoco se traduce
en la desaparicion del sector ultraconservador; que —entre otras
cosas— asalt6 la Casa Blanca el 06 de enero del 2021. Por su parte,
Biden ha establecido una estrategia para América Latina que pone
su énfasis en la lucha contra la corrupcién y por tanto en el lawfare,
la cooperacion al desarrollo y ademés contintia con las politicas in-
tervencionistas de corte econémico —sanciones a Venezuela, Cuba
y Nicaragua— asi como la guerra hibrida. Estrategias permanentes
desde hace décadas en la region.

En particular, en la region centroamericana la llegada de Biden
se tradujo en una ampliaciéon de gobiernos distantes o enemigos de
la administraciéon norteamericana. Nunca antes en la historia, Es-
tados Unidos habia sostenido relaciones tan complejas en la region
de Centroamérica: practicamente solo Costa Rica y Panaméa con-
tinian con una cercania politica a la Casa Blanca. Con una retori-
ca moderada, distintos altos mandos del gobierno estadounidense
han criticado el ejercicio autoritario del poder de Nayib Bukele, las
trabas a la lucha contra la corrupciéon de parte de Giammattei. A
ello se suma la llegada de Xiomara Castro al Ejecutivo hondurefio,
mandataria que forma parte de la segunda ola del progresismo la-
tinoamericano. Asi, Centroamérica en este momento constituye un
punto de inflexién y tension para EE. UU. en la region.

Sobre ello, vale la pena preguntarse sobre el papel que empe-
zaran a jugar Costa Rica y Panama. Ambos histdricos aliados esta-
dounidenses y altamente dependientes econdémica y politicamente
del hegemon del norte del continente. Sin embargo, las condiciones
arrojan una nueva configuraciéon del balance de poder regional en
Centroamérica que podria influir en un rol mas preponderante para
Costa Rica y Panama. A esta reconfiguracion se incluye el nuevo rol
que jugard Honduras en el escenario regional; la presidenta Castro
declard construir una politica hacia Estados Unidos similar a la de
Lopez Obrador en México. Es decir, una relacién cercana.
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Estas tensiones se extienden a otros espacios de Nuestra Amé-
rica: una nueva oleada de progresismos logr6 ocupar los gobiernos
de México, Perq, Chile, Honduras, Colombia y esta disputando el
poder en Brasil con la figura de Lula da Silva del Partido de los Tra-
bajadores. Con el avance del progresismo se han abierto esperanzas
y también muchas penas, en tanto no han sido alcanzadas transfor-
maciones estructurales que logren la mejora de condiciones de las
grandes mayorias populares a largo plazo.

Al contrario, la violencia estatal asi como el cerco politico im-
puesto por las élites politico-econémicas locales que entraban re-
formas se mantienen y se fortalecen. Esto ha resultado claro con
la postura del Partido Revolucionario Institucional (PRI) y el Par-
tido Accion Nacional (PAN) de ni siquiera leer las propuestas que
emanen del presidente Lopez Obrador o Morena; también con los
diversos intentos de impeachment (juicio politico) a Pedro Castillo
a poco mas de un ano de su gestion; entre otros casos.

El lawfare es el centro de la estrategia de Biden en Centroamé-
rica, la Lista Engels que identifica a una serie de funcionarios pt-
blicos vinculados a casos de corrupcion en los gobiernos de los es-
tados de El Salvador, Honduras y Guatemala es una de las muchas
estrategias (Chaves, Latjman y Pinza, 2021). La lista, emitida por
el Senado estadounidense, cuenta con un especial ensafiamiento a
funcionarios del gobierno del Frente Farabundo Marti para la Libe-
racion Nacional (FMLN) de El Salvador.

Persecucién que ha sido ampliada por Nayib Bukele y Nuevas
Ideas, quienes se han concentrado contra el Gobierno del FMLN
dirigido por Funes y, con especial ensahamiento, contra el expresi-
dente Sanchez Cerén (Observatorio Lawfare, 2021). A ello se suman
las reformas al Poder Judicial asi como la campafa de desprestigio
que dirige Bukele via Twitter en contra de la oposicion partidista
(FMLN, ARENA en menor medida) y cualquier otra persona que
sea critica de su gobierno.

Otra tension desde el lawfare tuvo lugar en Guatemala, cuando
meses después de que el juez Juan Francisco Sandoval fuera reco-
nocido con un premio al combate de corrupcion por la Casa Blanca,
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fue destituido por la fiscal general de la Republica, Consuelo Porras.
Sandoval dirigia la Fiscalia Especial Contra la Impunidad (FECI) y
trabajaba de la mano con la Comisién Internacional contra la Im-
punidad en Guatemala (CICIG) (Observatorio Lawfare, 2021). Am-
bos actores fueron claves en la construccién del caso la linea que
culminaria en movilizaciones populares que lograrian la renuncia
del presidente de entonces, Otto Pérez Molina y la vicepresidenta
Baldetti en 2015. También fueron sujetos de persecucion por parte
del gobierno de Jimmy Morales, quien expulsaria a la CICIG del
pais; mientras que en el mandato de Giammattei seria destituido
Sandoval, quien finalmente se refugiaria en Estados Unidos.

El lawfare alcanzaria un nuevo nivel en Argentina cuando tras la
ola de denuncias penales contra Cristina Fernandez —mas de una
docena e iniciadas durante la gestion de Macri—, en 2022 se hicie-
ran publicas una serie de audiencias en su contra y que, por tanto,
agudizaria la persecucion judicial contra la vicepresidenta argenti-
na. En noviembre de 2019, la ONU hizo llegar al gobierno un dic-
tamen del relator especial Diego Garcia Soyan, de la ONU, para la
independencia de magistrados abogados en el que expresa:

(...) su conocimiento respecto de un plan sistematico y estructu-
ral de amedrentamiento por parte del Poder Judicial argentino.
Dicho plan se estaria ejecutando por parte del Poder Ejecutivo,
que ejercia actos de intimidacion a los diversos 6rganos que con-
forman el sistema judicial argentino (como el Ministerio Pa-
blico y el Consejo de la Magistratura, jueces y fiscales) para per-
seguir a dirigentes politicos opositores. Ademéas, considera que
las informaciones recibidas son suficientemente fiables para in-
dicar que existe un asunto que justifica una atencion inmediata
y que la opinion publica tiene que ser informada sobre las impli-
caciones potenciales. (Observatorio de Lawfare, 2022, parr. 14)

El lawfare, ademas, es acompanado por campafias mediaticas
que agudizan el clima de repudio y de odio favorable a la persecu-
cion judicial. Pues, a un mayor clima de rechazo, antagonismo y de
confrontacion politica es més potable llevar a cabo la persecucion
judicial. El clima de odio result6 evidente cuando a principios del
mes de septiembre del 2022 la vicepresidenta Fernadndez sufri6 un
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intento de magnicidio cuando se acercaba a su casa y saludaba a
distintas personas que se concentraban a las afueras de su casa para
acompanarla en medio de la nueva ofensiva de la guerra juridica en
su contra.

La cuestion mediatica es central en la coyuntura actual. Cuestion
que seria también evidente en los resultados del plebiscito sobre el
apruebo o rechazo del texto constitucional elaborado por la Con-
vencion Constitucional y que sustituiria la Constitucion Politica de
Augusto Pinochet, donde se impuso el rechazo con el 62 % —equi-
valente a 7.859.838 de votos— sobre el 38 % que opt6 por el aprue-
bo (Servicio Electoral Chileno, en Celag, 2022). Este resultado no
cuenta relaciéon con los resultados sobre el plebiscito que decidid
el si a un nuevo texto constitucional y que posteriormente en las
elecciones nacionales del 2021 eligi6 al progresista Boric como pre-
sidente. En esta contienda resulto clave la campana de -des- infor-
macion a favor del rechazo:

Este resultado fue aupado con una intensa agenda mediatica en
contra del resultado de la Convencion, donde se dio amplio espacio
a quienes ejercieron la voceria del Rechazo para esparcir interpreta-
ciones extremas de los articulos propuestos. A ello se suma la fuer-
te inversion econ6mica del establishment, la distribucién de textos
NO oficiales de 1a Nueva Constitucién con tipografia y disefio simi-
lar al oficial y la narrativa de “Rechazo por Amor” (oximoron) o “Si
esta mala, estd mala”, sin utilizar articulos ni una critica sustantiva
al texto, entre otros factores. (Celag, 2022, parrafo 13)

Este escenario recuerda mucho la coyuntura politica en Colom-
bia durante el 2016 cuando se impuso el no a la paz a partir de una
campafia mediatica llena de fakenews, discursos conversadores
sobre los derechos de las mujeres, de la poblacion LGBTIQA+, el
enfoque de género del proceso de paz, entre otras. El avance de los
sectores progresistas en la regiéon, ha conllevado también un rea-
comodo de los sectores conservadores, neoliberales y de las élites
politico-econémicas. Los triunfos electorales no se traducen en
una transformacién de la cultura politica, del tejido social o inclu-
so una comprension por parte de las mayorias populares sobre un
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proyecto politico de transformacion a largo plazo. Al contrario, con
la oposicién liderada por los sectores conservadores y su contuber-
nio con los poderes mediaticos, las reformas progresistas encuen-
tran cada vez nuevos obstaculos por superar. Los resultados del ple-
biscito en Chile, el intento de magnicidio contra Cristina Fernandez
y las nuevas amenazas en su contra dejan muchas razones para re-
flexionar a los sectores progresistas que hoy gobiernan en la region.
Los espacios que abre la izquierda institucionalizada y partidista
necesariamente generan una respuesta agresiva de los sectores con-
servadores y elitistas de la region.

Estas disputas en los aparatos institucionales se trasladan a los
espacios, a la cotidianidad de las personas de a pie. La politica ex-
tractivista que contintia en el centro de los gobiernos progresistas
asi como el avance de los sectores conservadores y elitistas, arreme-
ten contra los Pueblos Originarios que contintian sin ser considera-
dos como sujetos politicos y, por tanto, no son sujetos de derecho.
Las estrategias de los sectores conservadores se amplian: regresa-
ron los Golpes de Estado, revestidos de defensa de la democracia y
del Estado de derecho, la guerra juridica se afianza y los discursos
de odio, amplificados por medios de comunicacion, cierran los es-
pacios para las izquierdas partidistas o no.

En medio de todo lo anterior, también los Pueblos Originarios,
afro y las mujeres continian abriendo espacios organizativos al
margen de las instituciones y el aparato estatal. Estas nuevas for-
mas organizativas no solo dan cuenta de la necesidad de organi-
zacién sino también del agotamiento de la apuesta politica de la
izquierda historica e institucionalizada: la toma del poder no se ha
traducido en la mejora material o simbélica de sectores excluidos
estructural y sisteméaticamente. Acaso, ées hora de otros objetivos?
¢es hora de otras estrategias?

4- ¢Inconclusiones?

Las tensiones geopoliticas y coyunturales en Abya Yala y/o Nues-
tra América estan centradas en la disputa por los espacios. Con los
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espacios también se disputan las posibilidades de existencia, las
posibilidades de construir otras formas organizativas, de construir
estructuras que posibiliten existencias més dignas, plenas y felices
para todos los seres. En ello, han sido los Pueblos Originarios, cam-
pesinos, afroindigenas, mujeres y amplias comunidades las que han
estado al pie de lucha en su defensa y en la construccion de alterna-
tivas a la razon neoliberal/capitalista, patriarcal y colonial.

El avance del progresismo en América Latina no se ha traducido
en una disminucion del rol o ataque de los sectores mas conserva-
dores y elitistas de la region. Tampoco se ha traducido en una dis-
minucion de las intromisiones extrajeras e imperiales de Estados
Unidos. Pero, en lo que si se ha traducido es el mantenimiento de la
matriz extractivista y con ello en el fortalecimiento de la represion
contra los Pueblos: los carabineros no han dejado de estar presen-
tes en Wallmapu y los militares tampoco han regresado a los cuar-
teles en México.

La imagen del duelo garrotizado, comentada al inicio de este
texto, es una de las claves para entender la situaciéon de nuestra
region. Mientras que el sector progresista y los sectores ultracon-
servadores, tradicionales y elitistas se disputan los espacios, tanto
los fisicos, asi como los inmateriales, se hunden en un agujero vis-
coso que también traga a los Pueblos que a su vez luchan por salir
ilesos tanto de la pelea entre los sujetos, como del agujero viscoso
de la destruccion de la vida. Frente a ello, no queda nada mas que
construir nuevas rutas para salir del agujero, de la contienda estatal
e institucional y enfocarse en la construccion de oasis de resisten-
cia. Oasis que ojala en un futuro cercano se multipliquen, hasta la
construccion de un mar repleto nuestros suefios mas anhelados: la
justicia, la dignidad y la vida.

Para ello sera necesario la construccion desde abajo, desde la es-
cucha, desde la revitalizacion de la cotidianidad y de los espacios
domésticos. La politica en clave femenina, rescatada por Rita Sega-
to, y la comunitaria impulsada por los Pueblos Originarios podrian
ser pistas para el caminar. Caminar que debera estar centrado en la
reflexion politica para entender las opresiones a escala internacio-
nal, regional y local que puedan construir acciones de largo alcance.
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Quizas frente a las paradojas existencias a escala internacional, sea
necesario volver a lo mas basico, a lo local, a lo cotidiano para con-
frontar al agujero viscoso.
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VIVIR SABROSO
memoria del conocimiento antiguo
resistente al futuro®

Nancy Cardoso

Si eres una mujer fuerte
protégete con palabras y arboles
e invoca la memoria de mujeres antiguas.

Gioconda Belli®

¢Cual teologia de la liberacion para este tiempo, para el siglo XXI
que avanza con procesos violentos de reinvencion de los modos de
subordinacion de las culturas y la naturaleza? Los pueblos latinoa-
mericanos son sacudidos por violentos procesos de sabotaje contra
los procesos de organizacion de otros mundos posibles. Cada inten-
to autoctono —con sus bellezas y contradicciones— encuentra una
respuesta de muerte del sistema capitalista que no tolera ni acepta
alternativas que alteren el lugar que le fue destinado a América La-
tina: una economia subordinada que garantiza materias primas y
consume mercancias desechadas.

La Pastoral de la Tierra en Brasil organizé su IV congreso en
Rondonia, julio de 2015. tema era: iEsta oscuro, pero yo canto!
Memoria, Rebeldia y Esperanza.® En esa oportunidad se efectu6

1o Nancy Cardoso: Este texto refleja la investigacion y el aprendizaje de dos re-
uniones del Seminario de Lectura Popular de la Biblia organizado por el DEI
(Departamento de Investigacion Ecuménica) del 21 al 28 de septiembre de 2022.

1 Belli, Gioconda, Consejos para la mujer fuerte, Gramma, XXVI, 54 (2015)

2 CPT (Comissio Pastoral da Terra), Carta da XXVII Assembleia Nacional da CPT
, Luzidnia 2015, https://www.cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/cpt?s-
tart=330 (acceso 2/12/2022)
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el ejercicio de articular el pasado, el presente y el futuro, conscien-
tes de que nuestras alternativas no surgen del vacio cultural que
proyecta la historia de la colonizacion y la neocolonizacion. Resca-
tamos procesos de resistencia locales y regionales, hicimos de las
rebeliones histoéricas de nuestros pueblos nuestro alimento para el
futuro, donde se buscaron procesos pedagdgicos que abrieran ca-
mino para las revoluciones que queremos ser.

Sonamos con una sociedad del buen vivir y de convivencia con la
Tierra sin Males. Somos el pueblo de la esperanza, el pueblo de la
Pascua. iEl otro mundo posible somos nosotros! “iLa otra Iglesia
posible somos nosotros!”. (Pedro Casaldaligas)

El gran desafio es mantener este horizonte de misticas y practi-
cas ancestrales en permanente articulacion creativa con las multi-
ples dimensiones de la lucha de clases y sus actualizaciones en los
distintos escenarios de América Latina, sin pretension alguna de
reduccion o jerarquizacion de los protagonismos y materialidades
complejas. Es el escenario mundial de crisis —econdmica, ener-
gética, alimentaria, de la naturaleza, climatica... del futuro— y las
persistentes respuestas del capitalismo globalizado —guerra, de-
predacion cultural y ecolégica y rapina econémica— que crean las
condiciones para una profundizacion y radicalizacion de la critica
anticapitalista y el papel de la religion también por parte de las teo-
logias de la liberacion.

En este esfuerzo colectivo, que acontece en todo el continente del
que forman parte las Teologias de la Liberacion, las articulaciones
entre memoria-rebeldia-esperanza plantean desafios tedricos, me-
todologicos, programaéticos, de creatividades plenas de espirituali-
dades. El marxismo todavia es un factor vital para pensar América
Latina y su lugar en el sistema-mundo. Pero no podemos ser, ni
queremos ser ni calco ni copia:

Tenemos que producir un marxismo con raices indo-afroame-
ricanas, que retome, en una perspectiva socialista/ecologica, las

3 Ibid.

34



Vivir sabroso: memoria del conocimiento antiguo resistente al futuro

tradiciones colectivistas y la relacion con la naturaleza de los cam-
pesinos e indigenas. Otra particularidad latinoamericana: el papel
del cristianismo de liberacién en los movimientos sociales e incluso
en las luchas revolucionarias de los ultimos cuarenta afnos, desde la
revolucion sandinista de 1979 hasta el levantamiento de Chiapas en
1994. El marxismo necesita repensar la cuestion de la religion, que
puede ser a la vez "opio del pueblo” o, en ciertos casos, un espiritu
profético de liberacion.™

“Ni calco ni copia”, decia Mariategui sobre el socialismo en Per,
y también se podria decir en toda América Latina.

La esperanza indigena es absolutamente revolucionaria y pariente
directa de las corrientes revolucionarias en el mundo. Para que el
socialismo en el Pert sea socialismo y peruano debe solidarizarse
con las reivindicaciones indigenas. Pero es necesario darles a las
luchas indigenas el caracter de lucha de clases.’

La pretension de Mariategui era doble: pensar América Latina
con el marxismo y pensar un marxismo latinoamericano. Sin jerar-
quizar estas tareas, el pensamiento de Mariategui confirma la im-
portancia y necesidad del marxismo para la comprension de Améri-
ca Latina en el sistema mundo*®, pero sin subordinar lo que llam6 el
parentesco directo de la esperanza revolucionaria de los pueblos.

4 Lowy, Michael (entrevista), Marxismo e Emancipac¢do na América Latina, Revis-
ta em Pauta, Revista da Faculdade de Servico Social da Universidade do Estado
do Rio de Janeiro, Nimero 22 — 2009, https://www.e-publicacoes.uerj.br/in-
dex.php/revistaempauta/article/download/56/55 (acceso em 27/11/2022)

5 Mariategui, J., 1928 Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana,
http://resistir.info/livros/mariategui_7_ensayos.pdf (acceso 26/11/2022)

16 Wallerstein, Immanuel. Analise dos sistemas mundais, in: GIDDENS, Anthony;
TURNER, Jonathan (Org.). Teoria social Hoje. Sao Paulo: Ed. UNESP, 1999, pp.
447 - 470, https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/4239107/mod_resour-
ce/content/0/WALLERSTEIN%2C_I._ An%C3%A1lise_dos_sistemas_mun-
diais%20%281%29.pdf (acceso 27/11/2022)
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El pensamiento de Mariategui sobre la formacion del capitalis-
mo en Espana, el colonialismo capitalista de Europa y las relaciones
entre la base economica y las estructuras sociales locales en ningin
momento descuid6 esta esperanza indigena y esta percepcion de la
importancia del marxismo condicionada por la autonomia y la creati-
vidad de la vida y lucha de las corrientes revolucionarias en el mundo.

Esta comprension de la capacidad metodologica del marxismo
para ser mas significativa que los contenidos y estrategias definidos
en el contexto europeo explicara buena parte de los usos y costum-
bres del marxismo entre nosotros, asi como sus contradicciones,
alcances y vitalidad.

El marxismo en América Latina se vio amenazado por dos tentacio-
nes opuestas: el excepcionalismo indoamericano y el eurocentris-
mo. [...] estas dos tentaciones son estrictamente antagénicas y con-
tradictorias, pero parad6jicamente llevan a una conclusién comun:
que el socialismo no esta ala orden del dia”. Pero fue el eurocentris-
mo el que, mas que cualquier otra corriente, arrasé con el marxismo

latinoamericano. (Lowy, 1991)

El marxismo como proyecto y discurso eurocéntrico, expresion
de una occidentalidad no inclusiva nunca fue unanime en los pro-
cesos revolucionarios latinoamericanos. El reflejo mecanico de los
partidos comunistas y los movimientos obreros siempre revel6 pro-
blemas y limites que traducian el universalismo pretendido por el
marxismo europeo:

Algunos de los limites podrian sefialarse!”:

1- el largo y estéril debate latinoamericano sobre el caracter feudal
o capitalista de nuestras sociedades como expresion y aplicacion
mecanica de las etapas universales del desarrollo historico y la
sucesion de modos de produccion consumi6 a generaciones de
dirigentes e intelectuales en un proceso que resulto ser estéril y
gener6 multiples divisiones;

v Lander, Edgardo, (2005) Marxismo, eurocentrismo e colonialismo, p. 235 ss. in:
http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/formacion-virtual/20100715080042/
cap8.pdf (acceso 28/11/2022)
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2- después de esta etapa, la comprension y las estrategias en rela-
cién con las burguesias nacionales afectaron y atn afectan los
procesos politicos y los proyectos de superacion del capitalismo
en América Latina;

la centralidad otorgada a la clase trabajadora urbana siempre
fue una imposicion forjada en la falta de lectura sobre las con-
diciones reales de trabajo, de propiedad y de los contextos de
heterogeneidad estructural de las sociedades latinoamericanas;

it

4- esta centralidad “impuesta” invisibiliz6 a las poblaciones indi-
genas, afroamericanas y otras poblaciones tradicionales que se
mantuvieron fuera del capitalismo e incluso en modos de vida
anticapitalistas; esta invisibilidad ha comprometido el trata-
miento tedrico, analitico y politico del racismo estructural, his-
torico y siempre actualizado que explica las sociedades latinoa-
mericanas;

5- la coincidencia entre el analisis marxista y el proyecto de mo-
dernizacion comprometio la realizaciéon y comprension de la es-
tructura de clases de las sociedades y las formas de resistencia,
organizacion y protagonismo de la mayoria pobre;

6- la prioridad otorgada al mundo de la produccién capitalista no
dejo ver ni profundizé las multiformas de reproduccion de la
vida, pues trat6 como temas secundarios los temas de “género,
derechos politicos y culturales de los pueblos indigenas, medio
ambiente, campesinos sin tierra, cooperativas, luchas ambienta-
les, diversidad sexual”, resistencias quilombolas, entre otras;

¢Cudl es la relacion entre la presencia del eurocentrismo, eco-
nomicismo y visiones teleolégicas con estas carencias en el ana-
lisis de la realidad latinoamericana?® Esta pregunta no invalida
la capacidad del marxismo para aportar, explicar y develar el capi-
talismo colonialista que marca la historia latinoamericana, el cual
siempre fue reconocido tanto en los procesos organizativos como
en los espacios académicos y culturales. Sin ser asumido como una

8 Ibid., p. 244

37



Nancy Cardoso

respuesta exhaustiva y acabada en relacion con los principales pro-
blemas filoso6ficos, tedricos y politicos, el marxismo fue y atin es una
importante e indispensable herramienta de andlisis e intervenciéon
en la realidad. La simultaneidad, la ambigiiedad y el malestar con
estas cuestiones del eurocentrismo del marxismo fueron los vecto-
res que crearon y garantizaron la salud y vigencia del pensamiento
de Marx entre nosotros, mas el ejercicio que las respuestas. Precisa-
mente por eso hay entre nosotros un retorno constante a los textos
clasicos y sus temas, pero también un camino inverso: de la praxis
a la teoria.

En los dltimos afios “Buen Vivir” y “Vivir Sabroso” se han ofre-
cido como ejes culturales y programaéticos para la basqueda de al-
ternativas y creatividad ancestral que organizan la lucha por la libe-
racion en América Latina haciendo memoria, rebeldia y esperanza
desde los pueblos ancestrales y sus reinvenciones de formas de vida
y formas de lucha.

Se podrian dar muchos ejemplos sobre la continuidad del cues-
tionamiento de Mariategui a un socialismo que no fuera “ni calco
ni copia” en América Latina. Destaco el pensamiento de Fals Borda
—entre muchos— que ayudan a ver nuestras oscilaciones y criticas,
comprensiones y creaciones para entonces llegar a “vivir sabroso” y
posibles interacciones con la teologia y la Biblia —un dialogo dificil
y necesario de ancestralidades de las escrituras y ancestralidades
vividas.

El “socialismo raizal” de Fals Borda®

(...) si examinamos la estructura de nuestros valores sociales y
su evoluciéon desde sus origenes precolombinos, podremos arti-
cular con mayor firmeza los elementos constitutivos de nuestro

19 Orlando Fals Borda foi um pesquisador e sociélogo colombiano. Um dos funda-
dores da pesquisa-acao participativa, foi precursor do pensamento critico e um
dos mais importantes pensadores na América Latina.

Orlando Fals Borda (verbete), Dicionario Biografico de las Izquierdas Latinoame-
ricanas, Centro de Documentacién e Investigacion de la Cultura de las Izquier-
das, https://diccionario.cedinci.org/fals-borda-orlando/ (acceso 29/11/2022)
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socialismo aut6ctono, el socialismo que pueda dar respuestas a las
crisis del capitalismo actual, como antes lo hicieron en Europa. De
alli nuestra preferencia a identificar nuestro socialismo como “rai-
zal” y “ecologico”, por tomar en cuenta las raices historico culturales
y de ambiente natural de nuestros pueblos de base. De esta forma
respetamos la regla cientifica del papel condicionante del contexto
que, a su vez, satura el ethos de los pueblos. (Fals Borda°)

Lo que Fals Borda llama “raices ancestrales” que sustentarian
un socialismo raizal parte de la identificaciéon de formatos sociales
y economicos de grupos periféricos, por lo general precapitalistas,
aislados de los centros y muchas veces distantes, con sus propios
sistemas de formas de vida, de hacer y saber, de sentir y reproducir
la vida material. Histéricamente aislados de las politicas naciona-
les de desarrollo y modernizacion, son grupos de resistencia que se
afirman al margen del Estado y/o contra el Estado. Este lugar no
homogeneizado por el capitalismo ofreceria de modo intencional:

,

formas de organizacion social, gobierno y control, aprender de ellos
y tomar lo necesario para reforzar instituciones contemporaneas en
crisis, amenazadas por la globalizacion y por nuestro secular con-
flicto, y para reparar el tejido social que hemos perdido.

Desde su texto “Las Revoluciones Inconclusas en América Lati-
na”?? ; escrito en 1968, Fals Borda quiso encontrar los hitos de las
revoluciones que no se concluian, que fueron interrumpidas, pero
que dejaron huellas de que, persistentes y actualizadas, crearon

20 Fals Borda, (2008) El socialismo raizal y la Gran Colombia bolivariana - Inves-
tigacién Accion Participativa, Caracas, p. 21, in:
http://memberfiles.freewebs.com/80/35/84503580/documents/65.%20E1%20
socialismo%2o0raizal%20y%20La%20Gran%20Colombia%20Bolivariana%:20
-%200rlando%20Fals%20Borda.PDF (acceso 28/11/2022)

2t1bid., p. 26

22 Fals Borda, Las revoluciones inconclusas en América Latina, CLACSO, 2009,
http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/se/20160308052640/12revo.pdf (acceso
29/11/2022)
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otros procesos explicativos y organizativos de fermento revolucio-
nario. Los principios del socialismo estructurado de Fals Borda no
se limitan al estudio detallado de los clasicos del socialismo, sino
que surgen del movimiento practico de las personas y comunidades
rurales e indigenas fuera del &mbito hegemonico del capitalismo
que él estudi6 y vivio con Fals Borda, parte de la pregunta sobre
nosotros mismos con todos nuestros recursos.

Si los latinoamericanos —tan sufridos en la perplejidad como yo
mismo lo estoy hoy— queremos saber lo que realmente somos y
adénde vamos, probablemente deberiamos continuar preparando a
ciencia y paciencia y con todos nuestros recursos aquella estrategia
y accion decisivas que prometan construir en nuestro medio una
nueva y mejor sociedad. 23

En ese sentido, lo “raizal” seria la opcién por el socialismo ya
inscrita en los significados culturales, politicos, econémicos y so-
ciales de los pueblos originarios/comunales latinoamericanos y no
la aplicacion mecanica de formatos doctrinarios de partidos y or-
ganizaciones que intentarian imponer modelos que los pueblos no
reconocerian como una creacion historica auténtica y autbnoma.

Estos son ejemplos de la variedad de creaciones teoricas y prac-
ticas del marxismo en América Latina. Los multiples procesos revo-
lucionarios en el continente ejercieron un dialogo critico y creativo
con el marxismo, donde se desarrollaron referentes que al mismo
tiempo se reconocen en el &mbito internacionalista del comunismo
y también radicalizan experiencias autdctonas.

Existen muchas otras alternativas que se expresan en la busque-
da de un socialismo comunitario, en el Buen Vivir o Vivir Sabroso.
No se trata de una vuelta al pasado, sino de la potenciacién de un
dialogo complejo entre lo viejo y lo nuevo, entre un antes y un ahora
en el que se encuentran las tradiciones y practicas libertarias.

23 TIbid., p. 417.
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Ancestralidades resurgidas, reinventadas
y rebeldes: sumak kawsay y vivir sabroso

La sumisién de los pueblos indigenas, de afrodescendientes, de
nuestra gente de pueblo a los poderes senoriales, los poderes, no
solo econémicos, sino también politicos y también mediaticos, nun-
ca se realiz6 completamente, no se realizé con los esclavos, no se
realiz6 con nuestros pueblos indigenas, no pasa con nuestra gente
del campo, con nuestra gente que migroé a la ciudad. Hay tanto en lo
sagrado como en lo profano, en lo religioso, en lo justo de fiesta y de
alegria, un deseo, una libido, una voluntad, una vocacion de seguir
saliendo a la calle, haciendo existir lo propio, lo suyo, lo que traduce
nuestra forma de ser.

Carlos Rodrigues Brandao

El Buen Vivir es una oportunidad para imaginar “otros mundos”
—nos ensefi6 Alberto Acosta?’— una oportunidad animada por vi-
vencias, practicas y relaciones que no han sido devoradas ni domi-
nadas por el Estado, el Mercado o la Modernidad. No se trata de un
regreso a un “armonioso paraiso”, una comunidad idealizada o una
“comunidad imaginada”, sino el rescate de los elementos precapi-
talistas que sobreviven en los estados-nacion modernos, de otras
relaciones con el lugar, la naturaleza y la comunidad.

Preguntar por el Buen Vivir nos coloca en didlogo con los “otros
mundos” recreados en los procesos latinoamericanos y nos exige
respuestas nuestras, nuevas y llenas de ancestralidad. Reconoce-
mos en las comunidades tradicionales, campesinas e indigenas
“otros mundos” vividos como resultado de la lucha y la resistencia
que nos ofrecen experiencias, practicas y relaciones vitales para el
ejercicio politico y espiritual de recrear un proyecto popular para

24 Carlos Rodrigues Brandao (entrevista), Cultura, Culturas, Cultura Popular e
Educacao, https://educacaodocampo.ufes.br/sites/educacaodocampo.ufes.
br/files/field/anexo/modulo2-baixa%20resolu%c3%a7%c3%a3o0.pdf  (acceso
29/11/2022)

25 Acosta, Alberto, O Bem Viver, uma oportunidade para imaginar outros mundos,
https://rosalux.org.br/wp-content/uploads/2017/06/Bemviver.pdf (acceso
28/11/2022)
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América Latina con el reconocimiento de una ciudadania dotada de
derechos (colectivos y no solo individuales), con valores comunita-
rios y verdaderamente democraticos, donde se reconoce y recono-
ciendo la dimensi6n de la ciudadania ambiental y los derechos de
la tierra.

Uno de los principios vitales del Sumak Kawsay es el Suma
Mangq’ana (saber comer)®¢ : en la cosmovision andina todo lo que
vive necesita comer y existe un complejo e interminable sistema de
intercambio de alimentos que mantiene la vida toda en todos sus
aspectos. Saber comer entiende que es parte de una red de relacio-
nes de dar y recibir de todos los seres vivos:

En la cosmovision andina todo vive y necesita alimento, por esta
razon es que a través de ofrendas se da alimento a la Madre Tierra,
a las montanas y a los rios. Esta misma provee los alimentos reque-
ridos, por eso se deben comer los viveres de la época, del tiempo y
el alimento del lugar.?”

El sistema econémico en el que estamos inmersos impone serias
limitaciones para una construccion integral de los derechos de los
pueblos y de la naturaleza, a partir de una légica racional e indi-
vidualista, que prioriza la propiedad privada. A partir de esto, la
preocupaciéon ambiental, con la vida del planeta, la tierra, el agua,
asi como la afirmacién de las mujeres en la sociedad son puestas en
jaque frente a lo que ha ensefiado el mito del “desarrollo”, pues re-
lega al pasado un marco milenario de experiencias, formas de vida,
construcciones teoricas y practicas que revelan una profunda rela-
cion con la Madre Tierra, con las energias del universo y con Dios.

La densidad de las cosmovisiones indigenas, negras y europeas
ya nos ha dejado como herencia un amplio repertorio de saberes,

26 Martins, Ant6énio, Bem Viver, elemento para o Pds-Capitalismo? Dezembro
de 2018, https://outraspalavras.net/pos-capitalismo/bem-viver-elemento-pa-
ra-o-pos-capitalismo/ (acceso 28/11/2022)

27 Sumak Kawsay: los 13 principios del buen vivir, El Campesino, julio 2018,
https://elcampesino.co/sumak-kawsay-13-principios-del-buen-vivir/  (acceso
2/12/2022)
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especialmente los expresados en mitos, leyendas, fiestas, dichos,
creencias, danzas y cantos, en fin, representaciones suficientes so-
bre como vivir bien con los demaés, con la tierra, con el sol, con la
luna, con las aguas, con las plantas, con los animales y con los en-
cantados.

La importancia del paradigma del Buen Vivir no esta en la realiza-
cion inmediata de una ruptura, sino en la reanudacién de un hori-
zonte: un futuro con justicia e igualdad. La lucha indigena por el
Buen Vivir hace parte de una amplia alianza por la preservaciéon de
la vida en el planeta Tierra. Para pensar el Buen Vivir es necesario
beber de la fuente ancestral, pero esto no significa hacer una lectura
utbpica del pasado, sino pensarlo como un tiempo que sustenta la
continua produccion del presente y del futuro.>®

El resurgimiento de las formas utépicas y revolucionarias de los
pueblos originarios en América Latina coloca estos debates sobre
el cuerpo y el territorio en otro lugar y desplaza el protagonismo
fuera del ambito académico, politico o confesional, creando nuevos
desafios y motivaciones.

Sumak Kawsay es herencia y promesa. Son nuestras palabras
nunca desaprendidas. “Buen Vivir” como relaciéon con el pasado
de los pueblos originarios y capacidad de resistencia y creatividad
anticapitalista de lo que queremos ser, de como queremos vivir en
comunidad... ieco-dependientes! ieco-socialistas! ieco-feministas!
nuestras palabras més queridas... estas y otras que vamos recogien-
do, puliendo e intercambiando entre nosotros como aprendizajes
necesarios y ejercicio del poder compartido.

No son conceptos —sumak kawsay, suma gamana, quilombos,
tierra sin males, vivir sabroso— son nombres de acontecimientos
de lucha y utopia de los pueblos originarios latinoamericanos que
son asumidos como referente y motivacion en las luchas populares

28 CIMI (Conselho Indigenista Missionério), Encarte Pedagdgico X, Dezembro
2015, https://cimi.org.br/wp-content/uploads/2020/01/Porantim381_Dez_
Encarte-2015.pdf (acceso 28/11/2022)
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del continente y las muchas contribuciones, fricciones y didlogos
necesarios con el marxismo y su historico poder movilizador mas
alla de lo local y regional. iUnidos!

El gran desafio es mantener este horizonte de misticas y practi-
cas ancestrales en permanente articulacion creativa con las multi-
ples dimensiones de la lucha de clases y sus actualizaciones en los
distintos escenarios latinoamericanos sin pretension alguna de re-
ducir o jerarquizar los protagonismos y materialidades complejas.

Cuando hablamos del Buen Vivir, proponemos, en primer lugar,
una reconstruccion utbpica del futuro a partir de la visién andina
y amazonica. Sin embargo, este enfoque no puede ser excluyente ni
producir visiones dogmaticas. Debe complementarse y ampliarse,
necesariamente, incorporando otros discursos y otras propuestas
provenientes de distintas regiones del planeta que se relacionan
espiritualmente en su lucha por una transformacién civilizatoria.?

Entre los Andes, la Amazonia y el Pacifico afrocolombiano, vivir
sabroso se ofrece como nombre, cultura, practicas, experiencias y
dimensiones de la lucha de clases: una propuesta afin que arroja luz
sobre las luchas latinoamericanas.

VIVIR SABROSO

Mas que un eslogan de la campafia presidencial en Colombia en-
cabezada por Gustavo Petro y Francia Marquez?°, el vivir sabroso

expresa un comunitarismo africano que reconoce que la identidad
individual solo existe por su caracter social, fundamentado en la
pertenencia a un linaje ancestral, la armonia con la naturaleza, y la
liberacion contra todas las injusticias. El Ubuntu sirvi6 de principio

29 Acosta, op. cit., p. 66

3°Programa de Gobierno, “Colombia, potencia mundial de la vida”. Petro Presi-
dente 2022-2026, https://gustavopetro.co/programa-de-gobierno/temas,/ (ac-
ceso 2/12/2022)
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ético-politico para la constitucion de Sudafrica luego de la abolicion
del régimen del apartheid y ahora sirve de bandera a movimien-
tos negros a través del mundo. En la campafia de Francia Marquez
el Ubuntu se tradujo en el “vivir sabroso” una categoria del terri-
torio-region del Choco que expresa una concepcion vernacula del
“buen vivir”.3!

Vivir Sabroso forma parte del patrimonio cultural y lingiiisti-
co de las comunidades del Pacifico colombiano, principalmente del
Choc6??, y hace referencia a un modelo de organizacion espiritual,
social, economica, politica y cultural de armonia entre el territorio,
la naturaleza y las personas. Historicamente, las comunidades han
resistido y adn resisten la exclusion impuesta por los modelos eco-
noémicos desarrollistas, que siempre relegan a un segundo plano las
dinamicas locales y las formas de organizacion de las sociedades
humanas en el tiempo y el espacio.

(-..) el vivir sabroso se inscribe en una larga tradicion de vida que
dialoga con la filosofia africana, por ejemplo, el ubuntu y el muntu.
El llamado a “vivir sabroso”, tan banalizado y folclorizado en los
medios corporativos, enuncia un proyecto de “buen vivir” en clave
de Africania, de cultivar armonia entre humanos y con la naturale-
za... comenzando con una reforma agraria... moverse de una econo-
mia neoliberal extractivista a una economia ecolégica productiva,
fundamentada en el conocimiento, la soberania alimentaria y el
cuidado.

3t La6-Montes, Agustin, Colombia vota pa" vivir sabroso: los caminos de la poli-
tica del amor ial Viejo Manué, por sus lecciones practicas en la politica del amor!
Emporio do Direito, julho de 2022, https://emporiododireito.com.br/leitura/
colombia-vota-pa-vivir-sabroso-los-caminos-de-la-politica-del-amor-al-viejo-
manue-por-sus-lecciones-practicas-en-la-politica-del-amor (acceso 2/12/2022)

32 Toro, Natalia Quiceno, Vivir Sabroso. Luchas y movimientos afroatratefios, en
Bojay4, Choco, Colombia, Bogota, Colombia, Universidad del Rosario, 2016,
(introducdo e 1°. capitulo), https://repository.urosario.edu.co/bitstream/hand-
le/10336/34708/Vivir%2o0sabroso_preliminares_web.pdf?sequence=1 (acceso
10/12/2022)

33 La6-Montes, op. cit.
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Dialogando con lo que Fals Borda llamé socialismo enraizado/
raizal, vivir sabroso es una resistencia activa y antisistémica a partir
de las practicas cotidianas afroatratenas como arte de crear, pro-
ducir y reunir cuidadosamente los elementos que generan la fuerza
que los estimula a resistir, promover encuentros y dar continuidad
a la defensa de la vida y del territorio. Tiene una relaciéon directa
con la contestacion al conflicto armado colombiano y a la desarti-
culacién que genera la violencia sistémica del Estado, pero no se
reduce a eso.34

La poesia, el canto, las fiestas, la comida, las relaciones con el
agua, las hierbas y plantas3s, los seres y los animales: todo en rela-
cidn servia para exorcizar el dolor del “pueblo” afrodescendiente,
negro, raizal o palenquero: les gusta ser felices, insisten en vivir
sabroso, armonizar su existencia con los seres y energias del terri-
torio. Por eso, no es de extranar que celebren la vida, ain con todo
el sufrimiento de la esclavitud, las marcas de la colonizacion, las ex-
plotaciones impuestas por las élites, el olvido del Estado que derivo
en muertes y desplazamientos forzados3e.

¢Como pensar la idea de lucha sin ser capturada por la l6gica de una
respuesta a los ataques exteriores o a los abandonos histéricos??”

El vivir sabroso se expresa en la corporeidad, en los modos de
afecto y sexualidad, en las formas ampliadas de vivir en familia,
en los intercambios y acuerdos que se hacen en comunidad, en la

3 Toro, op. cit.

3 Grupo Semillas, Atlas de las plantas medicinales y frutales que son parte de la
cultura alimentaria de las comunidades negras del norte del Cauca: La fuerza
de la curacién, https://www.biodiversidadla.org/Documentos/Atlas-de-las-
plantas-medicinales-y-frutales-que-son-parte-de-la-cultura-alimentaria-de-
las-comunidades-negras-del-norte-del-Cauca-La-fuerza-de-la-curacion (acceso
12/12/2022)

36 Copete; Lozano, La filosofia de Vivir Sabroso, Revista Universidad de An-
tioquia, 2019, https://revistas.udea.edu.co/index.php/revistaudea/article/
view/340802/20795411 (acceso 28/11/2022)

37Toro, op. cit.
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sabiduria curativa y las de cuidados. Francia Marquez, quien no
solo valora lo ancestral, sino que se considera feminista y defensora
de los derechos de las comunidades LGBTIQA+, evidencia la arti-
culacion de tematicas plurales y complejas de un proyecto politico
que articula cuerpo y territorio como celebracion de las formas de
vida de los diferentes pueblos pero que también esté abierta a las
demandas de clase, género, raza, orientacion sexual. En este senti-
do, vivir sabroso radicaliza la comprensién de la democracia y abre
alternativas y posibilidades. Promesas de vivir sin miedo.

La promesa de “vivir sin miedo” tiene un aspecto objetivo, frente a
un Estado que practica la violencia contra los grupos minoritarios.
Por otra parte, la promesa de “vivir sabroso” tiene una fuerte carga
subjetiva, envolvente, pero abierta a la interpretacion de cada vo-
tante que interviene en el discurso. De esta forma, Francia Marquez
aporta a la campafia en redes sociales digitales dos fuertes elemen-
tos catalizadores que fueron centrales en las movilizaciones que to-
maron las redes sociales digitales y las calles en varios continentes
en la Gtltima década: la indignacion y la esperanza. 28

Porque es mas que una respuesta a los ataques externos, el vivir
sabroso es memoria, rebeldia y esperanza que no puede ser captada
ni por un programa de gobierno ni por una consigna publicitaria. Es
el material vivo de las culturas latinoamericanas vivas que impulsa
las oportunidades para imaginar “otros mundos”.

El mundo que queremos es uno donde quepan muchos mundos.
La Patria que construimos es una donde quepan todos los pueblos

38 Martins, Joyce; Silva, Joscilene, Para que serve uma vice-presidenta? Géne-
ro, raga e disputa eleitoral digital na Colombia de 2022, Associagdo Nacional de
P6s-Graduacgao e Pesquisa em Ciéncias Sociais, 46°. Encontro Nacional, 2022,
https://www.encontro2022.anpocs.com/arquivo/downloadpublic?q=YToyOnt-
z0jY6InBhemFteyl7ezozNToiYToxOntzOjEwOiJJRF9BUIFVSVZPIjtzOjQ6I-
jk4MjIi030i03M6MToiaCl7czozMjoiZTE1Y2FiMjU1ZWQ4ZmE4MTE4Nzc2-
NmUxMGM5Zj12ZTkiO30%3D (acceso 28/12/2022)
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y sus lenguas, que todos los pasos la caminen, que todos la rian,
que la amanezcan todos.

(Comité Clandestino Revolucionario Indigena,

2 de enero de 1996)3°

Comida, sexo y salud - vivir sabroso en la Biblia

Debemos preguntarnos si la Biblia cristiana, particularmente la tra-
dicion de Jests en los evangelios sindpticos, tiene alguna propuesta
de buen vivir que pueda entrar en dialogo con las propuestas de
otras culturas originarias.+°

La sobreexposicion del texto biblico en las culturas latinoameri-
canas ha generado un sentido comun superficial y moralizante, es-
pecialmente en los proyectos de imposicion del texto biblico como
narrativas de autoridad, lo que ha venido exigiendo a las teologias
feministas tanto un esfuerzo de critica, desconfianza y deconstruc-
cién como también para encontrar formas de recreacion.

En el texto colectivo del Primer Encuentro Feminista Latinoa-
mericano de Hermenéutica Biblica, organizado en Bogot4, Colom-
bia, en febrero de 1995, las mujeres afirmamos:

Como tierra que pide ser arada, asi es la Biblia para las mujeres.
Biblia, tierra dificil, con partes endurecidas, a veces pantanosas...
pero con innumerables lugares fértiles que pueden ser trabajados.
Descubrir la fecundidad liberadora del texto biblico es la tarea de
mujeres y varones que creen que es posible recrear las relaciones
sociales de género. Hay que trabajar la Biblia como se trabaja la
tierra: con ahinco, determinacion, sabiduria y placer.#

39 Exército Zapatista de Libertacdo Nacional, 1996, in: Revista Chiapas 16, 2004,
https://chiapas.iiec.unam.mx/No16/ch16cecena.html (acceso 2/12/2022)

4°Célleri, Luis Paul Munoz, Teologia e Sumak Kawsay - o didlogo com a sabedoria
andina do bem viver, Porto Alegre, RS, Editora Fi, 2019, http://www.precog.
com.br/be-texto/obras/2019-pack-043.pdf (acceso 12/12/2022)

#Revista de Interpretacion Biblica Latino Americana, Presentacion - Pautas para
una hermenéutica feministade la Liberacion, RIBLA 25, p. 5, https://www.cen-
trobiblicoquito.org/images/ribla/25.pdf (acceso 12/11/2022)
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No se trata de reconfigurar el lugar normativo del texto, sino de
identificar cuanta disciplina y silenciamiento de las mujeres las lec-
turas patriarcales y coloniales consolidaron no solo en las culturas
internas de las iglesias, sino en el imaginario social, en especial en
los llamados “modelos biblicos” de familia, poder, sociedad, sexua-
lidad. Estos imaginarios no pudieron —y no pueden— ser facilmen-
te superados porque se comunican directamente con los mecanis-
mos que sustentan la teologia patriarcal y los modos de explotacion
de la naturaleza y las culturas en el capitalismo que necesitan de la
autoridad biblica y del monoteismo cristiano como modelo de re-
produccidn sistémica. En palabras de Sofia Chipana Quispe:

Desde la conexion con otras formas de comprender la fuerza diné-
mica de lo sagrado, considerar que hay un solo texto como sagrado,
es ya inadmisible, mucho més cuando es asumido como la infalible
palabra de Dios, como es considerada aun en la Biblia. Aunque los
textos biblicos son un montén de “cosas santas mezcladas de cosas
humanas”, hay textos que cuesta ser leidos y escuchados, porque se
les niega cualquier posible interpretacion (...). 42

Interrogar y reimaginar el texto biblico a partir de las realidades
contextuales son tareas limitadas y provisionales que no pueden
tener ninguna pretension de autoridad normativa, superando cual-
quier esencialismo e idealismo: la Biblia es un texto entre otras na-
rrativas y modos de creencia, el texto biblico puedes participar, tal
vez, en conversaciones sobre los imaginarios culturales y religiosos
de la relacion entre la humanidad y la naturaleza. Tal vez

nos enfrentamos con textos patriarcales y lecturas patriarcales —
androcéntricas— que se han acumulado por siglos. Por eso, la her-
menéutica que asume las relaciones sociales de género como lugar
privilegiado de lectura debe ser atrevida, ir mas alla de los cano-
nes tradicionales de la ciencia exegética. La hermenéutica de la

42 Quispe, Sofia Chipana, Las existencias plurales, seguimos siendo y resistiendo,
Comunidades Alternativas, Ribla 83 2021/1, Quito/Sao Paulo, https://www.cen-
trobiblicoquito.org/images/ribla/83.pdf (acceso 16/12/2022)
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sospecha ha de abarcar todas las areas: textos, interpretaciones,
tradiciones, traducciones y métodos exegéticos.

No se trata de guardar el texto, sino de atreverse a leer detras
de las palabras y desde los contextos de lectura. Preguntar por dia-
logos posibles entre el texto biblico y los esfuerzos de alternativas
y posibilidades para las luchas de los pueblos latinoamericanos ha
sido el esfuerzo de la lectura latinoamericana de la Biblia, dentro
del campo de las teologias de la liberacion.

Un texto de la Revista Ribla 83 (Revista de Interpretaciéon Bibli-
ca Latinoamericana), hace una aproximacion entre la dinamica de
las asambleas del pueblo de la Biblia (especialmente en el Antiguo
Testamento) y las asambleas del pueblo guarani en Paraguay:

El pueblo guarani es un buen paradigma para esa mistica colectiva
que se visibiliza en sus asambleas. Los participantes estan motiva-
dos en sus asambleas por querer llegar a su ideal de una conviven-
cia cosmica, el Buen Vivir, lo que llaman teko pora; y este caminar
y buscar ya les hace vivirlo parcialmente... Entre la asamblea del
pueblo de la Biblia y la del pueblo guarani hay un gran paralelismo:
celebrar una asamblea es celebrar la soberania del pueblo. Mani-
fiestan que desde un fuerte sentido comunitario es posible caminar
juntos y desde una utopia en comun es posible buscar comunitaria-
mente el ideal de una convivencia en plena armonia y equilibrio.#

Dentro de esta tradicion de resituar el texto biblico en la cultura
latinoamericana sin ningtn atributo de poder, pero buscando posi-
bles aproximaciones entre imaginarios sociales y memorias de fe.
El Buen Vivir y el Vivir Sabroso no necesitan Biblia... porque ya son
un vocabulario de la presencia de Dios en la vida de las personas.
Es el cristianismo latinoamericano el que necesita de este ejercicio
como realizacion de su compromiso solidario de ser una religion
entre otras, de tener una memoria de fe entre otras.

4Ibid., p. 5

44 Bremer, Margot, Valor de la Asamblea en la Biblia y en el Mundo Guarani, Co-
munidades Alternativas, Ribla 83 2021/1, Quito/Sao Paulo, https://www.cen-
trobiblicoquito.org/images/ribla/83.pdf (acceso 17/12/2022)
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Por una lectura de vivir sabroso de la Biblia

Propongo preguntar por el vivir sabroso en la Biblia, especial-
mente en el libro de Levitico*.

Antes que un libro de leyes y codigos, Levitico tiene como tema
principal la experiencia concreta de la vida humana en sus multi-
ples relaciones que acumula reglas, costumbres, tabies, prohibicio-
nes... cosas que explican el modo de vida... mas que eso, ordenan
la experiencia y dan continuidad a los procedimientos de la vida
comunitaria, lo cual posibilita que cada generaciéon no tenga que
empezar siempre de nuevo. Es solo aprender con los ritos, con los
dichos, con las prohibiciones; y aprender a moverse en la comuni-
dad, en el propio cuerpo, en el cuerpo del mundo.

Sin embargo, estos procedimientos pueden estar vivos, pero in-
trinsecamente ligados a un proyecto de poder que requiere formas
de coercidn para garantizar lo que debe hacerse y cumplirse. Uni-
dos a los intereses de un aparato (estado, templo, partido, mercado,
familia, entre otros), ellos exigiran el apoyo de rituales y jerarquias,
codigos y penas para imponerse como normas en el tejido social.

El primer objetivo del libro del Levitico seria articular varios c6-
digos referentes a la vida civil y cultual, donde se tiene como marco
el calendario festivo (capitulo 23), y centralizar definitivamente en
el culto la reconstruccién de la vida nacional tras el exilio, la ley en
el campo del proyecto persa para la region. Levitico explicaria asi
las propuestas de reforma de Esdras, tanto en lo que se refiere a la

45 Utilizo aqui minha pesquisa sobre o Levitico e materiais que podem ser encon-
trados na integra em outras publicacoes; CARDOSO PEREIRA, “Comida, sexo
y salud. Leyendo el Levitico en América Latina”, RIBLA 23 (1996:1) 127-152,
https://www.centrobiblicoquito.org/images/ribla/23.pdf (acceso 27/12/2022);
“Fabricacion del cuerpo y la economia — Produccion y reproducciéon del valor
en el Levitico”, RIBLA 51 (2005:2) 19-26, https://www.centrobiblicoquito.org/
images/ribla/51.pdf (acceso 27/12/2022); Corpora fluida:contaminacién y peli-
gro en el imaginario religioso. Lectura critico-antropologica del Levitico biblico.
In: Lima, Silvia Regina; Boehler, Genilma; Lars Bedurke. (Org.). Teorias queer
y teologias: estar en otro lugar. 1ed. San José: DEI Departamento Ecuménico de
Investigacion, 2013, v., pp. 175-190.
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reforma del clero y del culto como a la adecuada organizacion de la
vida econémica del templo y del sistema de las ofrendas, para esta-
blecer la necesaria relacion entre jurisdiccion civil y religiosa.

Los diversos coédigos articulados dan a la comunidad judia bajo
dominacion persa (538 a. C.) —organizada en torno al templo— in-
dicaciones sobre todos los aspectos de la observancia de la religion
en conexion con todas las dindmicas de la vida (econ6mica, social,
sexual, fisica, ética y territorial), con la liturgia como eje estructura-
dor de la vida en una sociedad de culto y liderazgo clerical.

Los antiguos tabues y prohibiciones que tenian funcion y legiti-
midad en la experiencia y costumbres de algunos grupos, pasan a
formar parte de un conjunto de leyes administradas por una instan-
cia religiosa de gobierno y pierden asi su dindmica participativa en
el Ambito familiar-grupal. Ellas ya no funcionan como una forma de
ordenar la vida. Ahora ellas viven en el libro. Ellas necesitan, para
poder funcionar, la explicaciéon de alguien autorizado.

Para comprender el Levitico, es necesario entonces el ejercicio
de percibir los lenguajes corporales superpuestos: el cuerpo juri-
dico y el cuerpo ritual como vestimentas sobre los cuerpos de los
seres y sus relaciones. En este sentido, es necesario identificar las
vestimentas de los cddigos para desvestir el discurso y reencontrar
el cuerpo: personal y social.

Identificado con la historia del Segundo Templo, el libro de Le-
vitico, en América Latina, es facilmente dejado de lado ya que —en
una primera lectura— no ofrece ejes hermenéuticos y teologicos
que puedan motivar a quien quiera leer la Biblia a partir de/con el
pobre. En apariencia, los c6digos, los sacrificios, el clero, las estruc-
turas que marcan el libro estarian situados en un esquema jerar-
quico que no contribuiria a la reflexion biblica popular, salvo como
contrapunto a otros proyectos de reconstruccion postexilica.

Parte del problema del rechazo o de desinterés por la lectura del
Levitico radica en que se considera expresion de una religion de-
masiado ritualista e incluso catalogada como primitiva, fetichista
y sanguinaria en comparacion con el culto cristiano y su sacrificio
mediado por la palabra hecha carne.
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A partir de materiales antiguos, tabues sexuales y alimentarios,
visiones de lo sagrado y lo profano que se tradujeron en diferen-
tes experiencias corporales, se organiza un c6digo que tiene como
resultado inmediato el desplazamiento de estas dinamicas del &m-
bito cultural-religioso al &mbito cultico-religioso. Estas distincio-
nes y criterios de pureza e impureza, de limpio y sucio, posibilitan
mecanismos de exclusion tanto por motivos politicos y econémicos
como de culto (por ejemplo, en la disputa con los samaritanos y los
restantes grupos de judios en el periodo persa, como en Hag. 2:10-
14). Este co6digo, articulado con el codigo de sacrificios y sacerdotes,
hace funcional el proyecto del Segundo Templo, donde se define
quién puede y quién no puede ser miembro de la asamblea, lo cual
regula la economia del templo y convierte asi a gran parte de la po-
blacién en deudores eternos.

El estudio del codigo de pureza no puede restringirse a la mera
curiosidad acerca de las antiguas extravagancias de la cultura judia.
El c6digo de pureza es un lugar privilegiado para reflexionar sobre
los sistemas de regulaciéon y mantenimiento de los cuerpos. Puede
ser un ejercicio de afrontamiento y comprension de los mecanismos
de proteccioén y/o castigo y exclusion que atn hoy, en nombre de
Dios, se experimentan y aceptan como necesarios y justos.

El dialogo con la antropologia y la filosofia es necesario para un
trabajo exegético que asuma el desafio de desentrafiar las metaforas
que se enredan en los pliegues del cuerpo, especialmente culturales
y religiosas, econémicas y politicas que legitiman el castigo de los
cuerpos latinoamericanos en situaciones de pobreza extrema de ali-
mentacion-sexo-salud.

En cierto modo, Levitico comparte con las religiones minorita-
rias de Latinoamérica este estatus inferior e incivilizado por man-
tener sus materialidades extremas que no aceptan reducciones en
formulas teoldgicas que evitan el sacrificio ritual y su despliegue
en los cuerpos personales y sociales. En este sentido, existiria la
posibilidad de intentar encontrar los materiales de las relaciones
cuerpo-territorio que el proyecto del Segundo Templo (periodo de
Esdras y Nehemias) quiere controlar, codificar y ordenar.
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Una lectura del Levitico que privilegiara un enfoque socio-lite-
rario o critico-redaccional mantendria la centralidad de los codigos
y leyes a nivel de funcionalidad y de la edicion final del material,
lo cual dificultaria un abordaje eco-antropologico de los modos de
organizacion de la vida comunitaria.

Esta lectura restringida del Levitico en América Latina muestra
cierta indiferencia por los temas antropologicos, y subordina la dis-
cusion cultural a cuestiones sobre la ideologia de ciertos grupos sin
buscar dimensionar las leyes y los c6digos en el &mbito de las cultu-
ras y comportamientos sociales.

El Levitico, para ser entendido en el &mbito de la corporeidad,
necesita ser leido sin los preconceptos de la comprension ritualista
que crean una falsa antitesis entre ritual/culto como contrarios de
la dindmica profética y evangélica.

De hecho, Levitico no puede ser leido a partir de esa cultura re-
ligiosa de la palabra y de actos interiores. El Levitico tiene una ex-
terioridad y una plasticidad que no conviven con la percepcion del
judaismo-cristianismo como religion del Libro y de la Palabra. En
Levitico la Palabra no tiene funciéon. Lo que esté escrito no necesita
ser dicho, no hay férmulas que repetir, son los gestos y los rituales,
los sacrificios y su geografia del cuerpo animal, los bafios y la ma-
terialidad de los cuerpos, las ofrendas y sus olores desprendibles.

A partir de su lugar social —el ritual de ofrendas y sacrificios—
el Levitico articula las dindmicas personales, familiares y sociales
como cuerpos de relaciones que crean significado en relacion direc-
ta con las dindmicas rituales.

El lenguaje de lo puro y lo impuro, de lo que se puede y lo que no
se puede, de lo que es aceptable y lo que no, sera el instrumento de
la identificacion de los materiales y de la comprension de los pasa-
jes del poder en el tejido social. Poder debe entenderse aqui como
un intercambio, como una relacion de reproduccion de la vida en la
friccidon entre materiales y cuerpos de la naturaleza y las personas.

Es la palabra ritual que ordena el mundo y sus relaciones. Al
distinguir los seres y sus especies, los materiales y sus propiedades,
las personas y sus cuerpos, los cuerpos y sus flujos, los flujos y sus
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sustancias. Las sustancias: la vida. Y en el cuerpo, la piel. Y en la
piel, los poros: el cuerpo no es, el cuerpo fluye. Narices, boca, poros,
vaginas, ano, ojos, oidos y todos los intercambios posibles entre los
cuerpos de las personas y el cuerpo del mundo. Por estos poros pa-
san la vida y las posibilidades de vivir sabroso.

La salud y la dolencia, el hambre y la comida, el placer y el dolor
son, en la biblia hebrea, paquetes complejos que se entrelazan para
insertarse en el tejido social de manera tan integral que es dificil
disociar la salud del cuerpo de las personas de la salud del cuerpo
social. En las narraciones biblicas, las hambrunas y los dolores, las
pestes y las plagas dicen respecto al orden social, teniendo un alcan-
ce siempre comunitario y politico.

Es crucial reconocer la existencia de un periodo de frecuentes epi-
demias y altas tasas de mortalidad... este factor, quizas incluso mas
que el hambre y la guerra (o al menos combinado con estos otros
dos males), creb una situaciéon de vida - o mejor, de la muerte - de
proporciones monumentales.#°

Este comentario de Carol Meyers ayuda a comprender la impor-
tancia de intentar comprender e intervenir en situaciones de en-
fermedad, hambre y dolor que ponen en riesgo la sobrevivencia de
todo un pueblo. Era fundamental crear modelos interpretativos y
rituales que pudieran interferir en situaciones de riesgo para el sis-
tema vital. Estas situaciones eran signos de desorden y ausencia de
Dios. Tanto la técnica como la cultura desarrollan instrumentos y
metaforas que controlan y/o explican/ordenan estas situaciones de
riesgo.

La alimentacion, la sexualidad, la salud y la tierra son dinamicas
de reproduccion de la vida social. En torno a estas dinamicas se
crean procedimientos y rituales que garantizan o restauran el or-
den/la salud de todo el grupo.

Todo lo que puede sucederle a un hombre en forma de desas-
tre debe ser catalogado de acuerdo con los principios activos

46 Meyers, Carol, As raizes da restricao - as mulheres no Antigo Testamento, in:
Estudos Biblicos, Vozes, Petropolis, n.20, 1988. p. 18
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involucrados en el universo de su cultura particular. A veces las pa-
labras desencadenan cataclismos, a veces actos, a veces condiciones
fisicas... las ideas sobre separar, purificar, demarcar y castigar las
transgresiones, tienen como funcién principal imponer sistemati-
zacidn a una experiencia inherentemente desordenada. Y solo exa-
gerando la diferencia entre adentro y afuera, arriba y abajo, feme-
nino y masculino, con y contra, se crea una apariencia de orden. +’

En Levitico en particular y en las religiones antiguas en general,
es imposible pensar en sistemas de salud-enfermedad, hambre-ali-
mento, sexo-crianza sin tener en cuenta el “principio vital” que se
hace presente de modo concreto en los fluidos corporales y los posi-
bles mecanismos de control en ello implicado.

En el centro del libro de Levitico los sistemas comida-sexo-salud
organizan la pretension del Segundo Templo de ordenar un proyec-
to de sociedad. Esta centralidad es lo importante al estudiar Leviti-
co: no tanto las respuestas y resoluciones que presenta el texto, sino
el lugar que las dinamicas de reproduccion de la vida material y
simbolica ocupan en todos y cada uno de los proyectos de sociedad.

Una posible estructura

1. El cuerpo de la ofrenda
animal/vegetal

2. El cuerpo del sacerdote

!
A

3. El cuerpo: sexo-comida-salud

4. El cuerpo social

5. El cuerpo del mundo

4 Douglas, Mary, Pureza e Perigo, Perspectiva, Sdo Paulo, 1998, p. 15
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Comida

Una propuesta de lectura sabrosa de Levitico podria preguntar
por las prohibiciones alimentarias, tomando el texto de Levitico 11
y tratando de comprender las formas de controlar los alimentos en
su complejidad: antiguos tabties alimentarios releidos desde el Se-
gundo Templo.

Trate de comprender los tabues alimentarios, su dialogo con el
territorio y la vida de las comunidades en la época del texto y pre-
gantese por qué, a partir del Templo, se desarroll6 un programa
de control alimentario. El mecanismo en Levitico es el sistema pu-
ro-impuro que, a partir de una categorizacion de los animales y sus
caracteristicas —probablemente heredada de épocas anteriores—
establece el patrén alimentario.

El tabt alimentario no nace en el texto, sino que es la expresion
de una relaci6on permanente de las comunidades con su territorio
y sus seres. Rescatar las formas de comer y las formas de saber
en relacion con la naturaleza desplaza el eje del texto del control
Templo-Estado y pregunta por las relaciones eco-territoriales co-
munitarias. Una vez hecho el ejercicio de preguntar por el Suma
Mangq’ana (saber comer)*—como en la cosmovision andina— en el
texto para entonces develar los intereses del discurso y el poder de
control del saber comer.

El desafio hermenéutico seria poner estas prohibiciones y narra-
tivas de poder en relacion con las politicas de la industria alimen-
taria capitalista y su avance en la alimentacion de los pueblos, valo-
rando las formas culturales de resistencia: ¢qué es comer sabroso?
¢Cuales son las formas de resistencia y recreacion alimentaria de
las alternativas antisistémicas?

Tradiciones y costumbres alimentarias

Todas las culturas crean una variedad de creencias y costumbres
tradicionales en relacién con la comida. A veces hay ciertos alimen-
tos que la gente come en festivales especiales. Algunos alimentos

4 Sumak Kawsay: los 13 principios del buen vivir.
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pueden ser evitar en ciertos dias. Los alimentos que se evitan en
una cultura bien pueden ser valorados en otra. La mayoria de estas
creencias tienen poco efecto sobre la nutriciéon. Sin embargo, a ve-
ces ciertos tabues y costumbres pueden tener un impacto conside-
rable en la salud.+

Especialmente en América Latina es necesario valorar en Levi-
tico la centralidad de los alimentos en la organizacion de la vida
de los pueblos y prestar atenciéon a que, més all4 de los controles
estructurados de lo que comen las personas. La concentracion de la
riqueza se expresa en la produccion de pobreza y la necesaria nor-
malizacién de lo que comen las comunidades pobres, lo cual rompe
sus habitos alimentarios.

El informe -OCDE-FAO- advierte que la calidad de los alimentos
consumidos por los segmentos de bajos ingresos de la poblacion
regional tiende a verse afectada por los persistentes desafios de la
pobreza, y que la inestabilidad macroeconémica y los precios de los
alimentos pueden tener un impacto considerable en la seguridad
alimentaria de la region en la proxima década.>°

El hambre es un elemento tragico no solo y en especial porque
golpea de manera definitiva la capacidad de supervivencia de los
individuos y del grupo social, sino también porque rompe con la ca-
pacidad material y simbolica de reproduccion y acceso a los factores
vitales de la vida y de pertenencia al cuerpo del mundo. El hambre
denuncia la incapacidad e impotencia del grupo social para resolver
sus problemas mas fundamentales y ha sido motivo de resistencia y
lucha en defensa del cuerpo y del territorio.

49 https://learn.tearfund.org/pt-pt/resources/series/pillars/healthy-eating--a-pi-
llars-guide/bible-studies-from-healthy-eating--a-pillars-guide

50 FAO no Brasil, 30/6/2022, https://www.fao.org/brasil/noticias/detail-events/
pt/c/1585152/#:~:text=Apesar%20da%20diminui%C3%A7%C3%A30%20
do%20consumo,3%2C1%20g%2Fdia (acceso 13/12/2022)
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Sexo

Los usos y malos usos de la lectura de Levitico y otros textos bi-
blicos han servido de combustible para las pretensiones de reforzar
el poder de la iglesia patriarcal, elitista y homo6foba del Cristianismo
Occidental, que reclama para si un papel de guardiana de una su-
puesta heterosexualidad-normatividad y universalidad que trata de
naturalizar las prohibiciones.

Levitico 15 trata de varios tipos de impurezas, tanto masculina
como femenina. Esto no implica una transgresiéon moral, aunque
puede contaminar a personas cercanas a usted o con las que tuvo
contacto. Algunas de estas descargas ocurren como parte del curso
natural de la vida, como una mujer que tiene su periodo de mens-
truacion (v.25) o con un flujo de sangre (v.19), y el flujo seminal de
un hombre durante el sueno (v.16)

Levitico 18,6-29 tiene la pretension de definir los limites de las
relaciones sexuales humanas organizandolas en tres categorias: li-
mites internos, intermedios y externos, todos ellos referidos al pro-
tagonismo del hombre.

+ los versiculos 6-18 definen el “limite interior”, donde prohiben
las relaciones sexuales con parientes cercanos, basicamente el
incesto.

+ los versiculos 19 y 20 definen el “limite medio”, que limita las
relaciones sexuales dentro de lo que se llama “matrimonio” (res-
petar el tiempo de la menstruacion de la mujer) y prohibe las
relaciones “extramatrimoniales” (la mujer de tu pr6jimo).

« los versiculos 21 a 23 definen el “limite externo” de las relacio-
nes consideradas no naturales: “no pasar por el fuego de Moloc,
profanando el nombre de Dios” (v.21), “no acostarse con varén
como con mujer” (v. 22) y “no acostarse con ningtun animal”
(hombres y mujeres v. 23).

 los versiculos 24 al 29 nos hablan del alcance de estas relaciones
prohibidas (“contamina toda la tierra”v. 25) juicio para aquellos
que cruzan estas fronteras (“serdn cortados de su pueblo”v. 29).
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Segun Maria Douglas

En el dominio sexual, estas nociones de peligro son la expresion
de una simetria o una jerarquia. Es poco probable que expresen al-
gln aspecto de la relacion real entre los sexos. En mi opinién, seria
mejor interpretarlos como la expresion simbolica de las relaciones
entre los diferentes elementos de la sociedad, como el reflejo de una
organizacion jerarquica o simétrica valida para todo el sistema so-
cial.*

La sexualidad para la antropologia ocupa un lugar estructurante
en la vida de las culturas porque es entendida como la dindmica
simultanea de pertenencia de los seres humanos al estado de na-
turaleza y cultura. La necesidad de establecer limites y comporta-
mientos responderia a este lugar de humanizacion de la naturaleza
en la simultaneidad de lo biolégico y lo cultural. Por eso mismo, las
prohibiciones son la intencién de la cultura de imponerse a la natu-
raleza.>? Todas las culturas crean mecanismos de ordenamiento de
la sexualidad que, para muchos, tienen un caracter estructurante de
organizacion social y universal.

Porque la prohibicion del incesto presenta, sin el menor error e in-
disolublemente unidos, los dos caracteres en los que reconocemos
los atributos contradictorios de dos 6rdenes excluyentes, es decir,
constituyen una regla, pero una regla que, Gnica entre todas las re-
glas sociales, tiene al mismo tiempo caracter de universalidad. Ape-
nas hay necesidad de demostrar que la prohibicion del incesto es
una regla.ss

5t Douglas, Mary, Pureza e Perigo - ensaio sobre a noc¢ao de poluicao e tabu, Edicoes
70, Brasil, https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/1861113/mod_resource/
content/1/pureza-e-perigo-mary-douglas.pdf (acceso 28/11/2022)

52 Barreto, Victor, Quando a pesquisa é o problema: o tabu no estudo das praticas
sexuais, cadernos de campo, Sdo Paulo, n. 26, v.1, 2017, https://www.revistas.
usp.br/cadernosdecampo/article/view/138577/140855 (acceso 13/12/2022)

53 Levi-Strauss, C. As Estruturas elementares do parentesco. Vozes, Petrépo-
lis, 1982, p.47, https://classicosi2011.files.wordpress.com/2011/03/lc3a-
gvi-strauss-claude-as-estruturas-elementares-do-parentesco.pdf
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Prohibir y controlar las relaciones sexuales puede considerarse
“universal”; como y con qué mecanismos de control, no. Levitico
expresa las formas de definir el ordenamiento de la sexualidad den-
tro de un contexto cultural e histérico concreto. En Levitico, el tema
central es garantizar para el aparato religioso el control de estas
definiciones, por eso mismo los tres versiculos sobre los limites ex-
ternos (vv. 21 a 23) unen vida de culto y sexualidad.

En este sentido, no importan las prohibiciones en si mismas,
sino el mecanismo social de control bajo el liderazgo de quién.

Hacer de Levitico 18 un libro de reglas para la sexualidad hu-
mana en todas partes y en cualquier lugar despoja al texto de su
pertenencia cultural e historica. Una propuesta de lectura sabrosa
del Levitico podria preguntarse por las prohibiciones sexuales y su
funcionamiento en la cohesion del grupo social (en el caso del texto
biblico claramente al servicio del protagonista masculino) y el me-
canismo de poder que administra las prohibiciones (en el caso de
Levitico, el clero también masculino).

¢Cual es el lugar de la sexualidad en el proyecto de la sociedad?
¢Quién define qué de quién? —estos serian los interrogantes posi-
bles para una actualizacion del texto en didlogo con otros modos de
sexo de otras culturas.

Salud

El capitulo 13 de Levitico es exhaustivamente meticuloso y cono-
ce todos los posibles colores, riesgos y sensaciones de enfermedad.
Los capitulos 13 y 14 tratan la “lepra”. Una lectura més cuidadosa
revela que por lepra se entiende toda mancha, marca o sefial que
aparece en un cuerpo. Todo lo que pica, cambia, irrita, tifie la piel
de otro color, todo lo que trastorna la apariencia, el orden visible de
un cuerpo, es lepra.

Hinchazon, pustula, mancha, pelo, piel, carne, cabeza y pies,
ulcera, cicatriz, quemadura, barba, pelo, calva, bigote. Pueden ser
amarillos, blancos, rojos o verdes, profundos o superficiales, bri-
llantes u opacos. Pueden aparecer en prendas de vestir, lana o lino,
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costura, hilo, cuero, piel, del revés o del derecho. Merecen fuego o
agua; podra vivir o no en medio de la comunidad.

Es el sacerdote quien tiene el poder de controlar, evaluar y de-
cidir sobre todas estas posibilidades. Es ante un sacerdote que el
cuerpo marcado por cualquiera de estas cosas debe presentarse y
esperar el veredicto:

Sera inmundo durante los dias que la plaga esté en él; inmundo,
habitara solo; su morada estara fuera del campamento. (Lev. 13, 46)

Aqui los codigos tratan con materiales muy antiguos, selecciona-
dos y recopilados a partir de temas basicos de la cosmovision del ju-
daismo. La secuencia cuerpo/casa/cosmos es frecuente en muchas
culturas y la creencia de que las enfermedades son coextensivas con
el cuerpo de la persona, la casa y el cosmos también:

Se habita el cuerpo del mismo modo que se habita una Casa o el
Cosmos que el hombre ha creado para si mismo... Toda ‘morada
estable’ donde el hombre se ha ‘instalado’ equivale, en el plano filo-
sofico, a una situacion existencial asumida. 54

Los tabues y prohibiciones sobre la enfermedad pueden ser pro-
tectores y creativos si se viven en la ambivalencia y el conflicto del
cuerpo del paciente, la casa/cosas, el cosmos. Pero, idealizados y
legitimados como mecanismos de exclusion, pueden matar.

La persistencia de las prohibiciones leviticas sobre la salud llega
hasta el Nuevo Testamento, pero necesita ser situada en el campo
mas amplio del proyecto politico del judaismo del siglo II. El Tem-
plo y sus intereses, que se remontan a la época de Jesus. Ivoni Ric-
ther Reimer al estudiar el texto de la mujer hemorragica (Marcos 5,
24 a 34), advierte:

54 Eliade, Mircea, O sagrado e o profano - a esséncia das religices,Edicao Livros do
Brasil, Lisboa, pp. 184-185
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Sobre el tema de interpretar estos textos con la clave de lectura de
la impureza cultual-religiosa, vale decir lo siguiente: estudios mas
recientes sobre las leyes de la pureza y la impureza (Codigo de San-
tidad, Lev 17-26) muestran que provienen de la época del exilio y
que contienen intereses e influencias sacerdotales. Principalmente
quieren regular temas conflictivos de un proceso de discusién in-
tra-judio. %

Leer Levitico preguntando por la organizacion de la sociedad re-
vela las antiguas interpretaciones del sistema enfermedad-salud y
su comprension integral, que deberia ser lo que nos interesa.

Una de las formas importantes en Levitico de conectar las par-
tes y el todo es la dindmica de la “contaminacion”: puede ser una
idea, una enfermedad o una culpa. Todo se comunica con todo; el
concepto de contagio tiene una idea de “fuera de control”, incluso
puede ocurrir sin saberlo, de manera insidiosa.

Esta percepcién de que los intercambios y comunicaciones cor-
porales tienen alcances sociales y colectivos, es decir, son capaces
de tomar y traer contenidos no deseados, pone a todo el sistema y
subsistemas en un lugar de vulnerabilidad, lo que puede llevar a la
confusion, colocando la parte, y el todo, en una situaciéon de pertur-
bacion de las identidades e integridad pretendidas. La propuesta de
Levitico es controlar y ordenar las “confusiones” desde el Segundo
Templo.

Los rituales del Levitico son respuestas conjuntas a estas situa-
ciones personales y colectivas de enfermedad. En este sentido, son
modelos interpretativos obsoletos que necesitan ser actualizados, lo
que ocurre con intensidad en los relatos de Jesus sobre la curacion.
En el texto de Juan 9 y que Jesus va al encuentro de un hombre
“ciego” y le pregunta: “¢Quién pec6?” ¢El o sus padres? (Juan 9, 2)
la respuesta es:

55 Reimer, Ivoni Richter, Milagre das Maos Curas e exorcismos de Jesus em seu
contexto histdrico-cultural, OIKOS/PUC Goias, Sdo Leopoldo, 2021, https://oi-
koseditora.com.br/files/Milagre%20das%20maos%20-%20E-book.pdf (acceso
18/12/2022)
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Jests les respondid: “Ni este peco, ni sus padres; pero fue para que
las obras de Dios se revelaran en su vida”. Juan 9, 4

Lo que nos interesa en Levitico es que el cuerpo se enferma, la
ropa se enferma, los muebles se enferman, la casa se enferma, todo
se enferma.

43Pero si la plaga vuelve y brota en la casa después de que se hayan
quitado las piedras y la casa haya sido raspada y revocada, 44 en-
tonces entrara el sacerdote y mirara, si la plaga se ha extendido en
la casa, la lepra roedora esta en la casa; asqueroso es. 45 Por tanto,
la casa, sus piedras y sus vigas, y todo el barro de la casa seran de-
rribados; y llevaran todo lo que esté fuera de la ciudad a un lugar
inmundo. 46 Y cualquiera que entre en esa casa, en cualquier dia
que esté cerrada, sera inmundo hasta la tarde. 47 También lo de
acostarse para dormir en tal casa lavara sus vestidos; y el que coma
en tal casa lavara sus vestidos. Levitico 14

La prescripcion para hacer frente a la enfermedad no nos inte-
resa. La comprension sistémica del cuerpo-territorio nos interesa
porque sitda la salud en clave socio-eco-antropologica que puede
generar resistencias en el control de los saberes en salud exclusiva-
mente por parte del Estado, las Farmacéuticas y los profesionales
de las ciencias médicas.

Los proyectos populares de vivir sabroso conviven a lo largo del
periodo colonial y neocolonial con la indiferencia hacia su conoci-
miento del cuerpo y del territorio. La respuesta de las comunidades
es de resistencia, manteniendo sus saberes “sanadores”. No es un
enfrentamiento con la ciencia médica y sus profesionales, sino la
expresion de la necesidad de integrar los saberes de los pueblos y
las prohibiciones salud-enfermedad porque contiene una pertenen-
cia al territorio, a la naturaleza y al ser que es expresion de salud de
todo un sistema de vida. La salud del vivir sabroso ofrece un hori-
zonte de interaccion e interaccion de saberes que respeta la cultura
de los pueblos y la naturaleza.
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Las crisis civilizatorias se expresan en la reproduccion de la pre-
cariedad y vulnerabilidad de la mayoria de los habitantes del pla-
neta. En los tiempos de incertidumbre que nos acechan quisimos
aprovechar estas paginas para pensar en la importancia de centrar
el cuidado, la hospitalidad, el bienestar y el disfrute como elemen-
tos indispensables para tejer sociedades desde las que sea posible
exaltar y habitar lo comn, asi como poner en el centro de la vida el
cuidado. Ahora bien, équé tensiones atraviesan estas preguntas en
torno al bienestar, al goce y al cuidado?s°

En un continente marcado por la enfermedad, que padecio la
pandemia del COVID y asi quedaron en evidencia las debilidades
de los sistemas asistenciales, que conviven con enfermedades re-
lacionadas con la desigualdad social y la precariedad de viviendas
urbanas insalubres que acogieron a poblaciones expulsadas de sus
territorios, para rescatar visiones integradas e integradoras de la
salud es una parte importante de vivir sabroso. Salud no es sobre-
Vivir sino vivir en todo con todos.

Un contrapunto a la “cultura de supervivencia” buscaba programas
integrales, horizontales u holisticos. Esta corriente, que ha sido
denominada (...) “salud en la adversidad”, promovi6 lideres popu-
lares, que buscaron hacer intervenciones no efimeras y resistieron
la cooptacién por parte de la cultura dominante en el campo de la
salud. Aunque no tenia un contenido marxista, esta concepcion de-
fendia que el Estado debia promover la igualdad de oportunidades,
con la salud ptblica como prioridad. 57

Releer el Levitico y preguntar por las formas culturales de ali-
mentacion, sexo y salud que el texto quiere controlar y ordenar abre

56 Vivir bien, buen vivir, vivir sabroso: Bienestar amenazado y resistencias desde
el cuidado, Boletina #9, Escuela de Estudios de Género, https://issuu.com/eeg__
unal/docs/boletina_g_web_nov_21_4997839ce78e3b (acceso 17/12/2022)

57Cueto, Marcos, A “cultura da sobrevivéncia” e os desafios da satide ptblica na Amé-
rica Latina, Fiocruz, https://www.coc.fiocruz.br/index.php/pt/?option=com__
content&view=article&id=691:a-historia-tem-a-responsabilidade-de-se-en-
volver-com-o-mundo-das-politicas&catid=52:noticias&Itemid=179 (acceso
18/12/22)
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posibilidades para redescubrir los modos de vida de las poblaciones
en la Juda post-exilica, sus puntos de conflicto y las motivaciones
de ordenacion y/o condenacion de los cuerpos en el diseno de Le-
vitico.

Anotaciones para continuar

El horizonte hermenéutico del vivir sabroso exige un tratamien-
to antropologico del texto, donde se miren mas las formas de vida y
las luchas de poder que aparecen en el texto que un mensaje tema-
tico prefabricado.

Hay que reconocer que en las culturas (también en la Biblia):

1. Es fundamental crear modelos interpretativos y rituales
que puedan interferir en situaciones de riesgo en el sistema vital
de las comunidades y la naturaleza.

2. Estas situaciones pueden entenderse como signos de desorden
y/o ausencia de Dios.

3. Tanto la técnica como la cultura desarrollan herramientas y me-
taforas para controlar y/o explicar/ordenar estas situacio-
nes de riesgo; lo importante es identificar a los agentes de con-
trol y sus intereses.

Este no es un ejercicio tan facil dado que la historia del cristia-
nismo y su teologia hegemonica evitan los cuerpos y sus relaciones
como lugar de experiencia vital, experiencia de Dios.

(...) el cristianismo arrastra una relacion propia y dificil con
el cuerpo. Durante mucho tiempo, para la historia de la piedad
cristiana fue fundamental la espiritualizacién y el control de todo lo
material. El cuerpo mismo era ante todo el lugar palpable y tangible
de la pecaminosidad humana, estaba a merced de sus impulsos y
constituia un obstaculo en el camino de la redencién3®

58 Quinn, Regina; Tamez, Elsa, Cuerpo y Religion, Introduccion, Concilium 295,
abril 2002, https://doceru.com/doc/eoneesc (acceso em 14/12/2022)
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Los espacios que el Departamento Ecuménico en Investigacion
(DEI) ofrece para el estudio, el compartir, la reflexion, la critica y
la creatividad son espacios liberadores en la medida en que crean
oportunidades para poner nuestro libro de fe en relaciéon con la fe
que se hace viva en las culturas de nuestros pueblos. Aprender a
vivir sabroso, repasar nuestras lecturas y mirar nuestras realidades
con ojos de deleite deseosos de revolucion. Eso es lo que espero que
enciendan en nosotros estas conversaciones.
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Bienaventurados los que guardan el
Derecho y hacen Justicia

Sandro Gallazzi

La misericordia y la verdad se han encontrado;
la justicia y la paz se han besado.

La verdad brotara de la tierra,

y la justicia mirara desde los cielos

(Sal 85,10-11).

Quiero comenzar este articulo dejando claro que la lucha por los
derechos de los mas débiles, explotados y excluidos es legitima en
si misma, no necesita la bendicion de la Iglesia ni apoyo biblico:
es la “historia de salvacion” que continiia. Como nuestros padres y
madres en la fe, como nuestro hermano Jests de Nazaret, también
nosotros hoy tenemos que luchar para que nuestra historia sea de
salvacion, para que todos y cada uno “tengan vida y la tengan en
abundancia” (Jn. 10:10).

Es con esta certeza que acudimos también a los textos biblicos,
con el conocimiento, sin embargo, de que son productos de grupos
diferentes, con intereses diferentes y, en varios casos, contradicto-
rios entre si.

Usaremos, como discernimiento, el criterio hermenéutico de
Jesus: “Te doy gracias, Padre, Sefior del cielo y de la tierra, que es-
condiste estas cosas de los sabios e inteligentes y las revelaste a los
ninos. Si, Padre, porque asi te ha parecido bien” (Mt 11, 25-26; Lc
10, 21).

En la mayoria de los textos de la Biblia hebrea encontramos es-
critos de reyes, escribas, doctores de la ley, sabios y, sobre todo,
sacerdotes que dieron la redaccion final a los textos de la Tora. De
estos, el Padre, el Sefor del cielo y de la tierra, escondi6 sus cosas
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que solo podemos encontrar en las palabras de los pequefios, de los
pobres, de las mujeres, de los excluidos, de los profetas y profetisas,
nunca aceptados y siempre perseguidos por el poderoso. A ellos y
ellas Dios les revel6 sus cosas.

Todos los diferentes grupos hablaran de Dios y sobre Dios, y lo
haran de maneras diferentes, contradictorias, antagénicas. El ma-
yor enfrentamiento entre estas “teo-logias” tendra lugar en la casa
de Caifas, el sumo sacerdote, quien, con el Sanedrin, condenara a
muerte a Jesus por ser “blasfemo” (Mt 26, 65-66).

Hablar de y sobre Dios significa también hablar de y sobre no-
sotros, de y sobre nuestra historia, de nuestra realidad. El conflicto
entre estas “teo-logias” se refleja en los conflictos que vivimos en
nuestra sociedad, hoy como ayer.

Volvamos al contexto de lo que dijo Jesus acerca de revelar las
cosas de Dios a los pequenos. El Bautista, profeta encarcelado en
las mazmorras de Herodes, envia a sus discipulos a plantear su pre-
gunta a Jests: “¢Eres tu el que ha de venir, o esperamos a otro?”. La
respuesta de Jesus esté ante nuestros ojos: “los ciegos ven, los cojos
andan, los leprosos son limpiados, los sordos oyen, los muertos son
resucitados, y los pobres es anunciado el evangelio; y bienaventura-
do es el que no halle tropiezo —se escandalice— en mi” (Mt 11:5-6).

El Dios de Jesus es el Dios que genera vida cuando los peque-
fios no pueden vivir plenamente, cuando su vida esta amenazada.
Este es el evangelio anunciado a los pobres: no un discurso, no una
doctrina, no una instruccién, no una ensefanza, sino la vida que
recobra sus fuerzas, se reconstruye, resucita.

Es “vida en plenitud” o, como suele traducirse, “vida en abundan-
cia”. Es lo mismo que significa la palabra hebrea “shalom”. Mucho
mas abarcador que “paz”, shalom indica lo que nuestros pueblos
ancestrales llaman “buen-vivir”, “tierra sin mal”, lo que la parabola
biblica de la creacién llama “jardin de las delicias — ‘Edén”, en me-

dio del cual estaba el “arbol de la vida” (Gn 2, 8-9).

Es todo lo que la humanidad desea y que la Biblia hebrea tam-
bién llama “derecho y justicia”.
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La realidad histoérica, sin embargo, nos dice que solo unos pocos
disfrutan de este bienestar y, casi siempre, son las personas las que
provocan el dolor y el sufrimiento de la gran mayoria, olvidando los
derechos y la justicia:

Empecé a envidiar a los arrogantes, viendo la prosperidad de los
malvados.

Para ellos no hay sufrimiento, su cuerpo esta sano y bien nutrido;
no sufren las fatigas de los mortales, no son golpeados como los
demas.

El orgullo los cifie como un collar, la violencia los envuelve como
un vestido;

su mirada brota de su gordura, las ambiciones de su corazon se des-
bordan.

Se burlan, hablan con malicia, con soberbia amenazan desde arriba.
Alzan su boca al cielo y su lengua vaga por la tierra.

Por eso estan sentados encima y el diluvio no los alcanza;

y dicen: “¢Qué sabe Dios? ¢Se da cuenta el Altisimo?”

Asi son los malos, siempre tranquilos, solo aumentan su poder (Sal

73:3-12)

Ellos, los malvados, son los perpetradores de la opresion, “con-
virtiendo el derecho en veneno y echan por tierra la justicia” (Am.
5:7; 6:12). El libro de Job describe en detalle estos abusos: “mueven
los mojones, roban los rebafios. Se apropian del burro de los huér-
fanos y empenan el buey de la viuda. Hacen la vida dificil a los po-
bres, mientras los pobres de la tierra se ven obligados a esconderse
[...] Arrancan al huérfano del seno de la madre y empenan las cosas
de los pobres que andan desnudos, sin ropa, mientras, hambrientos
cargan con las espigas”.

La conclusidn es triste pero realista: “El gemido de los moribun-
dos sube de las ciudades, los heridos piden ayuda, pero Dios no es-
cucha su oracién” (Job 24, 2-12).

La acusacion se dirige a un Dios que parece no preocuparse por
la vida de los oprimidos, incluso cuando todos proclaman y oran
que El es la fuente del derecho y la justicia: “Haz justicia, Yahvé, y
justicia para todos los oprimidos” (Sal. 103:6). “El ama la justicia y

70



Bienaventurados los que guardan el Derecho y hacen Justicia

el derecho; la tierra esta llena de la bondad de Yahvé” (Sal 33, 5; 36,
7). “Jehova colme a Sion de justicia y de juicio” (Is 33:5). “Yo Yahvé
hago misericordia, justicia y justicia en la tierra, porque estas cosas
me agradan” (Jer 9, 23).

El resultado de esta acciéon divina debe ser la paz y la seguri-
dad: “El derecho habitara en el desierto y la justicia se sentara en el
huerto. El fruto de la justicia sera la paz y el servicio de la justicia,
tranquilidad y seguridad para siempre” (Is 32, 16-17).

Todo esto en teoria o, podriamos decir, por fe, en utopia. En rea-
lidad, como hemos visto y sabemos, esto no sucede para la gran
mayoria de las personas, también y, sobre todo, en sociedades que
se denominan de cultura judeocristiana.

¢Cual es entonces el camino para alcanzar verdaderamente la
paz, el shalom, la vida plena hasta el extremo?

De esto trata precisamente la confrontacion, el conflicto presen-
te en los textos de la Biblia hebrea: un conflicto tan profundo y fuer-
te que, venciendo la tentaciéon de un facil y falso fundamentalismo,
nos lleva a colocar texto contra texto, la teologia contra la teologia
y, hasta podriamos decir, dios contra dios.

Las divergencias comienzan cuando necesitamos identificar
quiénes son los “destinatarios” de la accion de Dios, quiénes son
el “pueblo elegido” a quien Dios quiere manifestar su justicia y su
derecho.

Una lectura lineal nos lleva facilmente a decir que el “pueblo ele-
gido” y/o “pueblo de Dios” es Israel, “pueblo escogido por Dios en-
tre todas las naciones y consagrado a su nombre... para que el resto
de la humanidad busque el Sefior” (Hch 15:14.17).

Sin embargo, la comprension de lo que es “el pueblo de Dios” e
incluso de lo que es “Israel”, cambia mucho dependiendo de quién,
donde y por qué se habla.

Los escribanos de palacio, cuando hablan del pueblo, hablan
siempre de la naciéon que ocupa el territorio, gobernada por el rey
y que paga tributo, da su trabajo a las obras del reino, asume el
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servicio militar, se retine en el templo que es “el templo del rey y la
casa del reino” (Am 7:13).

Es Dios quien entrega su pueblo al rey: “Un nifio nos ha nacido,
un hijo nos ha sido dado. El poder de gobernar descansa sobre tus
hombros. Se llamara su nombre Admirable Consejero, Dios Fuer-
te, Padre para siempre, Principe de Paz. Extendera su dominio y a
la paz no habra limites. Sentado en el trono, con el poder real de
David, fortalece y establece ese poder, con la practica de la ley y la
justicia, desde ahora y para siempre. El amor apasionado de Yahvé
de los ejércitos hara todo esto” (Is 9, 5-6).

Salomoén, que sucedi6 a David, después de eliminar a cualquier
posible competidor, haciendo matar a su hermano Adonias, a Joab,
general de David, a Simei, lider de la oposicion y después de haber
expulsado a Abiatar, sacerdote de David, de Jerusalén (1R 2), or6
asi a Dios:

Yahvé, Dios mio, has hecho rey a tu siervo en lugar de David mi
padre. Pero solo soy un joven que no sabe nada. Tu siervo esta en
medio de tu pueblo elegido, un pueblo tan numeroso que no se
puede contar ni numerar. Da, pues, a tu siervo un corazén obedien-
te, capaz de hacer justicia/juzgar a tu pueblo y de discernir
entre el bien y el mal, porque équién podra hacer justicia/juzgar a
este gran pueblo tuyo? (1R 3:7-9).

En este contexto, el Dios del cielo da al rey la mediacion de la jus-
ticia y el derecho: “Y rein6 David sobre todo Israel; y David hizo
justicia y justicia a todo su pueblo” (2Sm 8:15; 1 Cr 18:14). Asi
bendjijo la reina de Sab4 a Salomon: “Bendito sea Yahveh tu Dios,
que se deleit6 en ti para ponerte sobre el trono de Israel; porque
Yahvé ama a Israel para siempre, por eso te ha puesto por rey,
para que hagas derecho y justicia” (1R 10:9).

Y cuando la realidad de la opresion se extendi6 entre los pobres,
la stiplica a Dios fue que el rey pudiera manejar este mensaje: “Oh
Dios, da al rey tus derechos y tu justicia al hijo del rey. El juz-
gara a tu pueblo con justicia, y a tus oprimidos con derecho” (Sal
72:1-2).
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Después de casi cinco siglos de monarquia, la injusticia y la opre-
sion marcaron la sociedad israeli, a causa de los reyes® y el sistema
monarquico que favorecio la concentracion de la tierra y la riqueza
con el apoyo explicito de magistrados corruptos, por los abusos y
violencia de los jefes militares y un sacerdocio conveniente.

Aun asi, continuaba el suefio entre el pueblo de que Dios final-
mente levantaria un descendiente de David, un rey que practica-
ria el derecho y la rectitud: “He aqui que vienen dias, dice Yah-
vé, en que levantaré a David renuevo justo; y, siendo rey, reinara y
obrara sabiamente, y hara derecho y justicia en la tierra. En
sus dias Juda sera salvo, e Israel habitara confiado; y este sera su
nombre con el cual Dios lo llamara: Yahvé, nuestra Justicia®“

(Jer 23:5-6; 33:15).

Por el contrario, vino la destruccion de Samaria y luego la des-
truccion de Jerusalén. La élite agraria fue llevada al exilio y sus tie-
rras fueron distribuidas por Babilonia. a “los pobres de la tierra™: “A
los pobres del pueblo, que no tenian nada, los dej6 Nabuzaradén,
capitan de la guardia, en la tierra de Juda; y les dio vifias y campos
aquel dia” (Jeremias 39:10). Los que habian emigrado regresaron y
también recibieron tierra: “Todos los judios que estaban en Moab,
y entre los hijos de Amén y en Edom, oyeron que el rey de Babilonia
habia dejado algunos en Juda (...) Y volvieron todos los judios de
todos los lugares a donde fueron echados, y vinieron a la tierra de
Juda, a Gedalias, a Mizpa; y recogieron vino y frutas de verano en
gran abundancia”® (Jer 40:11-12).

Todos estos, sin embargo, nunca fueron considerados “hijos de
Israel” por los herederos de la élite exiliada que queria recuperar las

59 Solo dos reyes, ademas de David, fueron considerados buenos por el historiador
deuteronomista: Ezequias que “hizo lo recto ante los ojos de Yahvé” (2 Reyes
18:3) y Josias que “hizo derecho y justicia” (Jeremias 22:15). Los demas fue-
ron liquidados con un sumario: “hizo lo malo ante los ojos de Yahvé”.

%Es la traduccion del nombre del rey Sedequias = Yahvé justicia. Fue el rey con-
temporaneo de Jeremias.

% Es el contexto de la historia de Rut.
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tierras y que los consideraba, con desprecio, “pueblos de la tierra”
(Ez 33, 24-28).

“Pueblo de Dios” eran solo los exiliados que habian sido purifica-
dos y perdonados por la pena del exilio (Ez 16, 56-63), habian reci-
bido el Espiritu de Dios y habian resucitado del “valle de los huesos
secos” (Ez 36-63). 37). iDerecho y justicia solo para ellos!

Durante el exilio, la élite sacerdotal, también exiliada, elabor6
una nueva teologia: cada individuo era responsable del dere-
cho y la justicia. Era la teo-logia del “hombre justo:

Si el hombre es justo y hace el derecho y la justicia [...] si
vive segiin mis leyes y guarda mis ordenanzas, cumpliéndolas fiel-
mente, tal hombre es justo y ciertamente vivira. [...] Ustedes
preguntaran: ‘¢Por qué el hijo no paga la culpa del padre?’ Es que
el hijo hizo lo recto y lo justo, guardé todas mis leyes y las puso en
practica; sin duda vivira. El que peca debe morir. El hijo no pagara
la culpa del padre, ni el padre pagara la culpa del hijo. La justicia
sera contada a los justos y la maldad sera imputada a los
impios. Pero si el impio se arrepiente de todos los pecados come-
tidos, guarda todas mis leyes y hace lo que es recto y justo, cierta-
mente vivira y no morira. Ninguno de los crimenes cometidos sera
recordado en su contra. Vivira por la justicia que ha practicado
[...] Cuando un justo se desvia de la justicia, practica la injusticia y
muere, es por su injusticia que muere. Cuando un hombre malva-
do se arrepiente del mal que ha hecho y hace el bien y la justicia,
conservara su vida. Arrepintiéndose de todos los crimenes que ha
cometido, seguramente vivira, no morira”. (Ez 18)

Poco a poco, el “hacer justicia” de los profetas sera sustituido
por el “ser justo” de los sabios. Esto conducira luego a la teologia
apocaliptica, cuando “hacer justicia” seré iniciativa y responsabi-
lidad exclusiva de Dios y de su ungido/mesias quien, al instaurar
el reino, lo entregara a los “elegidos” que permanecieron “justos”,
fieles observadores de la Ley y de todos sus mandamientos. Fuerte
sera el desprecio por “esta multitud maldita que no conoce la ley”

%2 Esta teologia, que fue importante para alimentar la esperanza en tiempos del
exilio, se convertira en la teologia del israelita en la diaspora y sera uno de los
cimientos sobre los que se levantaré el movimiento popular farisaico.
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(Jn 7,49) y que, por ello, retrasa la intervencion salvadora de Dios.

La “individualizacién” de la justicia condujo a la “privatizacion”
de la “recompensa/shalom”: los justos podian reclamar la bendi-
cion de la prosperidad, mientras que los impios serian castigados.
Recordemos la parabola del publicano y el fariseo (Lc 18,10-14).

Sobre esta “individualizacién de la justicia” se basara todo el sis-
tema sacerdotal sadoquita del Segundo Templo.

Para los sacerdotes que llegaron al poder en Judea en el siglo V
a. C., el “pueblo elegido de Dios” eran los “hijos de Israel”, la “si-
miente santa” que debia separarse de los “pueblos de la tierra”, para
congregarse en torno a la Ley (la Tor4 que recibi6 su redaccion final
de ellos) y del Altar, con todos sus ritos y sacrificios (Ne 10:28-38).

Entre los sacrificios, el “sacrificio por el pecado”® adquiri6 una
importancia primordial, hecho para la purificacion individual del
eventual infractor que veria asi perdonado su pecado (Lev 4-5). Se
multiplicaron las ocasiones y situaciones de “impureza” (sangre, es-
perma, enfermedades de la piel, animales, cadaveres) que requirie-
ron ritos de purificacion, con el fin de recuperar la pureza y facilitar
la interaccion social.

Fueron los “pecados cometidos sin saberlo” los que hicieron que
todas las personas, todas las familias y, sobre todo, todas las muje-
res, vivieran en total dependencia del sistema teocratico-sacerdotal
por su necesidad permanente de purificaciéon, elemento necesario
para lograr “la justicia” (Sal 51).

La “Justicia” pertenece a Shaddai, al Dios Altisimo, poderoso y
justo, que aplica inexorablemente la Ley. Estas son las tltimas pala-
bras del sabio Elit que dirige un larguisimo discurso a un Job des-
esperado que est4 enojado con Dios, porque, a pesar de ser “justo”,
vive en la miseria y la enfermedad, despreciado por todos:

%3 Este sacrificio, con su riguroso ritualismo, sirvi6 también para legitimar la pira-
mide social que existi6 en la Judea posterior al exilio, hasta los dias de Jests de
Nazaret. Toda la sociedad fue leida desde el dualismo “puro/impuro, profano/
santo”: los sacerdotes “ensefiaran a mi pueblo a distinguir entre santo y profa-
no y le haran discernir entre inmundo y limpio” (Ez 44,23).
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“No podemos llegar a Shaddai, inmensamente fuerte y con el
derecho y la plena justicia de no oprimir. Por tanto, los mor-
tales le temen, pero todos los sabios de corazon no deben temerle”
(Job 37:23-24).

Lo que Dios hace es derecho y justicia, no oprime a nadie. No po-
demos juzgarlo, necesitamos aceptar todo lo que viene de él y averi-
guar si no estamos, eventualmente, pagando por nuestros errores o
si no somos probados por él. En todo caso, la sabiduria es no querer
“alcanzar” a Dios.

Esto es lo que nos repetiran los “sabios” en sus palabras recogi-
das en los libros de Proverbios, Eclesidstico y en muchos salmos.
Asi dice la Sabiduria: “Las riquezas y el honor estdn conmigo; asi
como los bienes duraderos y la justicia [...] os hago andar por la sen-
da de la justicia, en medio de las sendas del derecho” (Pr 8, 18-21).

”» &«

Necesitaremos, pues, de los “intermediarios”, “ungidos/mesias”,
que tienen el control del altar y del libro, para saber como debemos
actuar para alcanzar la paz, el buen vivir.

El Dios Altisimo y Todopoderoso es “controlado” por ellos que
invocan sobre nosotros sus bendiciones, cancelan nuestros pecados
y nos garantizan la vida.

Grande es Yahvé en Sion, y més alto que todos los pueblos.
Alabado sea tu nombre, grande y tremendo, porque es santo.

Es un Rey fuerte que ama lo justo estableces la equidad, haces
derecho y justicia en Jacob.

Exaltad al Yahvé nuestro Dios y postraos ante el estrado de sus pies,
porque él es santo.

Moisés y Aaron entre sus sacerdotes, y Samuel entre los que invo-
can su nombre, clamaron a Yahvé y él les respondi6.

En la columna de nube les hablo; y ellos guardaron sus testimonios
y los estatutos que €l les habia dado.

Los escuchaste, Yahvé, Dios nuestro: fuiste un Dios que los per-
doné, aunque te vengaste de sus obras (Sal 99).

Esta teo-logia, elaborada por los escribas del palacio y del tem-
plo, esta presente en la mayor parte de las paginas de la Biblia
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hebrea: un Dios trascendente, Altisimo, fuera de la historia, todopo-
deroso, juez y castigador a la vez, que hace lo que quiere con nuestra
historia y cuya “sabiduria” se concreta y condensa en el libro de la
ley, “el libro de la alianza del Dios Altisimo, la ley que nos mandé
Moisés y que es la herencia de las sinagogas de Jacob” (Sir 24:22).

Es la privatizacion teologica de la justicia: lo que esta a nuestro
alcance es “ser justos”, practicantes de los 613 mandamientos® y, si
no somos fieles a todos estos mandamientos, buscar, por mediacion
de ritos y sacrificios, que Dios sea “propicio” con nosotros, nos per-
done y nos dé Shalom.

Asi bendecia el sumo sacerdote al pueblo cuando, en Yom Ki-
ppur, el dia del perdon (Lev 16), después de atravesar -tinica vez
al ano- el velo del templo y rociar el arca de la alianza, salia para
bendecir al pueblo y -solo una vez al afio- pronunciaba el sagrado
tetragramaton, el nombre inefable de Yahvé.

Era majestuoso cuando salia de detras del velo del templo, ro-
deado de su pueblo [...] El pueblo oraba al Sefior Altisimo, implo-
rando su misericordia. Entonces bajaba y alzaba sus manos sobre
toda la asamblea de los hijos de Israel para dar con sus labios la
bendicién de Yahvé teniendo el privilegio de poder pronunciar su
nombre. (Sir 50:5.19-20)

Que Yahvé te bendiga y te guarde;

Yahvé haga resplandecer su rostro sobre ti y tenga misericordia de
ti;

Jehova alce sobre vosotros su rostro y os dé la paz. (Nm 6:24-26)

Pero el Padre les quiso ocultar a los sabios e inteligentes las co-
sas que “revelaba” a los pequefios.

Necesitamos, entonces, acercarnos a estas cosas que los peque-
fios guardaron y nos entregaron.

%4 Es la lista elaborada, en la Edad Media, por el filosofo y te6logo judio Maiméni-
des, llamado Ramban, por las siglas de su nombre.
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Es necesario, pues, hablar de Yahvé, nuestro Dios, a quien reyes
y sacerdotes siempre quisieron manipular u ocultar, cuyo nombre
prohibieron pronunciar y cuyo rostro nos seré revelado definitiva-
mente por el pequeiio Jesus de Nazaret.

Hemos visto lo que reyes, sacerdotes y sabios entendian cuando
decian: “ipueblo mio!”. Las referencias cambian cuando es Yahvé
quien habla de “mi pueblo™:

Yahvé dijo: He visto, he visto la aflicciéon de mi pueblo que esta
en Egipto, y he oido sus gritos a causa de sus opresores. Si, conozco
tus sufrimientos.

Y descendi para librarlos de mano de los egipcios y para sacarlos
de Egipto a una tierra fértil y espaciosa, una tierra que mana leche
y miel.

Ve, te enviaré al Faraén para sacar a mi pueblo de Egipto. (Ex
3,7-10)

Yo soy Yahvé. Me apareci a Abraham, Isaac y Jacob como El
Shaddai, pero no me di a conocer a ellos por mi nombre, Yahvé.
[...] Di alos israelitas: Yo soy Yahvé; Os libraré del yugo de los egip-
cios y os libraré de su servidumbre. Extenderé mi brazo por esta li-
beracion y manifestaré una justicia terrible. Os tomaré por
mi pueblo y seré vuestro Dios, y sabréis que yo soy Yahvé
vuestro Dios, que os libré del yugo de los egipcios. Os intro-
duciré en la tierra que juré a Abraham, Isaac y Jacob, y yo, Yahvé,
os daré la posesion de esa tierra. (Ex 6:2-8)

Es un Dios muy diferente, no solo por su nombre, sino por su
accion: hace historia en nuestra historia. Yahvé a presencia de
la vida, ‘eieh asher eieh’, vivo porque yo vivo, el viviente
que es vida: la fuerza divina que entra en juego cuando la vida esta
amenazada o es imposible.

Una presencia que, varias veces, se materializa en el “4ngel/men-
sajero% de Yahvé”. Lo encontramos, por primera vez, junto a Agar,

% Male’aq Yahweh.mensajero en el sentido de alguien que realiza, cample, hace
que suceda. La raiz mala tiene el significado de estar pleno, gratificante, pleno,
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expulsada de la tienda de Abraham por los celos de Sara (Gn 16,7-
14). Agar invoco el nombre de Yahvé que le hablaba: Ta eres Dios
que me ve (16:13). Y cuando sea expulsada por segunda vez, Agar
sabra que el “angel de Dios” ha oido la voz del nifio desde donde
ella esta (Gn 21,17). Estas son las mismas palabras que el angel de
Yahvé dira después a Moisés desde la zarza: He visto... He oido...

Abraham se encontrara con el “angel de Yahvé” cuando este le
impida sacrificar a Isaac a Elohim (Gn 22:10-18). Se le aparecera a
Gedeon cuando los israelitas tuvieron que esconderse de la violen-
cia de los madianitas (Jue 6:11-24). Encontraremos al 4ngel de Yah-
vé animando a Elias mientras huia de la persecucién de Jezabel (1R
19:7; 2R 1:3, 15). Y sera el angel de Yahvé quien salvara a Jerusalén
del asedio de los asirios (2R 19,35; Is 37, 36).

El angel de Yahvé es también, como hemos dicho, el Dios de la
vida imposible: la mujer estéril de Manoa sera la que dara a luz a
Sanson (Jue 13,2ss). Lo mismo sucedera con Zacarias, cuya esposa
Isabel era estéril (Lc 1,11) y con José ante el embarazo imposible de
Maria (Mt 1,20-24) y cuando la vida del nifio se vea amenazada por
Herodes (Mt 2,13:19).

La mayor intervencion del 4ngel del SENOR/Yahvé sera la re-
mocion de la piedra que cerraba la tumba de Jests: Y he aqui hubo
un gran terremoto, porque un angel del SENOR, descendiendo del
cielo, llego6, removio la piedra de la puerta, y se sent6 sobre ella (Mt
28,2). Nada mas amenazari la vida.

Al “descender” a la realidad histérica, Yahvé debe decidir de qué
lado estd y, necesariamente, contra qué lado, debe decidir quién es
“su” pueblo y quién sera “su” Dios.

En la perspectiva monarquica, “Yahvé de los ejércitos” luchara
por nosotros contra otras naciones. Basta con mirar las paginas
llenas de violencia, exterminios, prohibiciones y anatemas del li-
bro de Josué guiado por el “comandante del ejército de Yahvé” (Jos
5,13-15).

gratificante. De la misma radical proviene la palabra varén’, que es también la
mujer embarazada.
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En la perspectiva sacerdotal los enemigos de Dios que deben
perecer y ser destruidos son los “impios”, para que los “justos”
puedan tener vida.

Es el estribillo que se repite, innumerables veces, en el libro de
los salmos, proverbios y en boca de los sabios que increpan a Job
por sus cuestionamientos; es el sustrato de la legislacion levitica y
deuteronémica que amenaza con severas maldiciones: “si no obede-
cieres la voz de Yahvé, tu Dios, para guardar y poner por obra todos
sus mandamientos y sus estatutos que yo te ordeno hoy, entonces
todas estas maldiciones vendran sobre ti, y te alcanzara” (Dt 28:15).

En la perspectiva profética, sin embargo, los enemigos de “mi
pueblo” contra los que se levantara “la mano fuerte y el brazo exten-
dido de Yahvé” son “los que dictan leyes injustas, los escribas que
prescriben la opresion, para apartar a los débiles de su derecho, y
para arrebatar el derecho a los pobres de mi pueblo; para despojar
a las viudas y robar a los huérfanos” (Is 10,1-2).

La lista es detallada: son los jefes de Jacob, los principes de Is-
rael que aborrecen el bien y aman el mal que tienen horror de la jus-
ticia y tuercen todo lo que es recto, que edifican a Sion con sangre
y a Jerusalén con precio de iniquidad (Miqueas 3:1.9-10); ellos son
los profetas que extravian a mi pueblo, que anuncian la paz cuando
tienen algo que masticar y declaran la guerra a los que no se llevan
nada a la boca y predicen a precio de dinero (Mi 3:5.11); son los sa-
cerdotes que solo ensefian por un salario que comen la ofrenda por
el pecado de mi pueblo, y por su transgresion tienen deseo ardiente
(Mi 3:11; Os 4:8); son los jueces que ejercen el juicio por gratifica-
ciéon (Miqueas 3:11) que tuercen el camino de los pobres, pisotean
a los pobres, rechazan en la puerta a los necesitados (Am 2:8; 5:11-
12).

Son “los terratenientes que juntan casa con casa y campo con
campo hasta que no queda lugar para nadie” (Is 5,8) que “codi-
cian la tierra y se apoderan de ella, codician las casas y las roban;
hacen violencia al hombre y a su familia, al duefio y a su heredad
“(Miqueas 2:2); son “los usureros” (Ex 22:25); son los mercaderes
que desean acabar con “los necesitados y destruir a los pobres de la
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tierra, diciendo: éCuando pasara la luna nueva, para vender el gra-
no y el dia de reposo, para abrir los almacenes de trigo, disminu-
yendo el efa y aumentando el siclo, y repartiendo enganosamente
con balanzas engafosas, para comprar a los pobres por dinero, y a
los necesitados por un par de zapatos, y a vender los desperdicios
del trigo” (Am 8:4-6); son “los ricos los que tienen casa de verano
y casa de invierno, grandes casas de marfil, que duermen en camas
de marfil, y se tienden sobre sus lechos, y comen los corderos del
rebafio y los terneros en medio del establo que cantan al son de
la viola, e inventan instrumentos musicales para ellos mismos, asi
como David; que beben vino en tazones, y se ungen con el aceite
mas fino, pero no se afligen por la ruina del pueblo” (Am 3:15; 6:4-
6). Son las sefioras, las “vacas de Basan que oprimen a los débi-
les, que aplastan a los necesitados” (Am 4:1) “que se enaltecen a si
mismas, andan pavoneandose, llenas de tantos adornos, lanzando
miradas descaradas y andan afectadas haciendo tintinear con sus
pies” (Is 3, 16-24).

Todos estos “aplastan a mi pueblo y muelen los rostros de los
pobres” (Is 3:15), los que “practican la iniquidad, que devoran a mi
pueblo como si comieran pan, y no invocan a Yahvé” (Sal 14:4) que
“arrancan la piel de la carne y la carne de los huesos. Devoran la
carne de mi pueblo, le desgarran su piel, le quiebran sus huesos; lo
desmenuzan como pedazos puestos en una olla, como carne en una
cazuela” (Miqueas 3:2-3).

Son los mismos, arrogantes y orgullosos, que “dicen en su cora-
z6n: Yahvé no hace ni bien ni mal” (Sof 1:12) o incluso “osan apo-
yarse en Yahvé, diciendo: ¢No es verdad que Yahvé esta entre noso-
tros? iLa desgracia no nos alcanzara!” (Miqueas 3:11).

Comprendemos asi por qué el verdadero enemigo de los profetas
y profetisas es el templo con toda la religiosidad ambigua e hipo-
crita que este sustenta, en nombre de un Dios que se complace en
los sacrificios y ritos y que da shalom a cambio de cantos y oracio-
nes, incluso cuando el templo, “esta casa, que lleva su nombre, se
convierte en cueva de ladrones”, una verdadera “cueva de ladrones”
(Jer 7,11; Mt 21,13).
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Lo que Yahvé quiere de nosotros esta claro y tiene que ver con la
defensa de los derechos.

Escuchemos la advertencia de los profetas: “si verdaderamente
practicas la justicia; si no oprimieres al extranjero, al huérfano,
a la viuda; si no esparcis sangre inocente en este lugar, y no co-
rréis para vuestra desgracia tras otros dioses, entonces os permitiré
permanecer en este lugar” (Jeremias 7:5-7). “¢De qué me sirve la
multitud de vuestras victimas? — dice Yahvé — [...] De nada sirve
traer ofrendas; Estoy aterrorizado por el humo de los sacrificios
[...] Cuando extendéis vuestras manos, aparto de vosotros mis 0jos;
cuando multiplicais vuestras oraciones, no las escucho. Vuestras
manos estan llenas de sangre. Lavaos, purificaos. Quitas vuestras
malas obras de delante de mis ojos. Dejad de hacer el mal, aprended
a hacer el bien. Respeta el derecho, protege a los oprimidos;
haced justicia al huérfano, defended a la viuda” (Is 1, 11-17).
“Aborrezco y desprecio vuestras fiestas, y vuestras asambleas so-
lemnes no me huelen bien. Y aunque me ofreciereis holocaustos,
ofrendas encendidas, no me agradaré de ellas; No tendré en cuenta
las ofrendas de paz de vuestros animales engordados. Quita de mi
el ruido de tus canticos; porque no voy a escuchar las melodias de
tus violas. Pero que fluya la justicia como el agua, y la justicia como
un torrente impetuoso” (Am 5:21-24). “¢Sabes cudl es el ayuno que
amo? — dice Yahvé Dios: es romper las cadenas injustas, desatar las
cuerdas del yugo, poner en libertad a los oprimidos, y romper toda
especie de yugo. Es compartir tu comida con el hambriento, dar
cobijo al desdichado sin asilo, vestir al andrajoso, en vez de apar-
tarte del pr6jimo. Entonces, tu luz se levantara como el alba, y tus
heridas no tardaran en sanar; Tu justicia andara delante de ti, y la
gloria de Yahvé seguira a tu retaguardia” (Is 58, 6-8).

A nosotros nos toca ser sujetos y protagonistas en la basqueda
del derecho y la justicia: Bienaventurados los que guardan el de-
recho y hacen justicia en todo tiempo (Sal 106,3). Asi ha dicho
Yahvé: Haced el derecho y la justicia, y librad lo despojado de
la mano del opresor; y no oprimais al extranjero, ni al huérfano, ni
ala viuda; No hagais violencia, ni derraméis sangre inocente en este
lugar (Jr 22:3).

82



Bienaventurados los que guardan el Derecho y hacen Justicia

Este es el mayor misterio que nos concierne, ya que nos involu-
cra en este proyecto divino de intervenir cuando la vida esta ame-
nazada.

Yahvé, que escucha el clamor del oprimido y desciende para li-
brarlo es el mismo Yahvé que nos envia a nosotros: “El clamor de
los hijos de Israel vino a miy vi la opresiéon con que los oprimen los
egipcios. Ve ahora, yo te envio al Fara6n para que saques a mi
pueblo de Egipto” (Ex 3, 9-10).

Podemos decir que Yahvé que desciende es Moisés que va a cum-
plir la misma misién por la que desciende Yahvé: “mira, yo te hago un
Dios para Faraon y Aar6n tu hermano sera tu profeta” (Ex 7,1; 4,16).

Este cuidado de la vida amenazada es accién del Espiritu de Yah-
vé, de la divina Ruah que envia a sus siervos y siervas, jueces y jue-
zas, profetas y profetisas, apostoles: “Espiritu del Sefior Yahvé esta
sobre mi; porque me ha ungido Yahvé, para dar buenas nuevas a los
pobres; Me ha enviado a restaurar a los quebrantados de corazon,
a proclamar libertad a los cautivos y a los presos apertura de la car-
cel” (Is 61,1; Lc 4,18-19).

Yahvé, al enviarnos, al enviar a sus “siervos”, solo nos dice dos
cosas que se repiten, como un estribillo, en muchas péaginas de la
Biblia: “no tengais miedo” y “yo estoy con vosotros”. Es todo lo que
necesitamos saber y creer mientras damos nuestras vidas en busca
de los derechos y la justicia.

Es el cuidado de la vida amenazada lo que Jests resume asi al
entregar la mision a sus apostoles: E hizo doce para que estuvieran
con él y para enviarlos a predicar y que tuvieran poder para sa-
nar enfermedades y expulsar demonios (Mc 3: 14-15). Curar en-
fermedades, es decir, cuidar que todos y cada uno reencuentren
una vida plena; expulsar demonios, es decir, denunciar y com-
batir las causas, las fuerzas del mal que amenazan la vida.

La busqueda de los derechos y la justicia es el signo de la pre-
sencia del Yahvé de la vida; es la verdadera evangelizacion, que es
necesariamente para los pobres, para todos aquellos cuya vida esta
amenazada.
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Es necesario, pues, repensar toda una teo-logia “teista” que parte
del concepto de un Dios trascendente, todo-poderoso, que trata con
humanidad a quien agrada y, sobre todo, premia al justo, al puro,
al creyente, al nuestro pr6jimo; y castiga al malvado, al impuro, al
incrédulo, al otro, al diferente, al no préjimo.

El es el Dios al comienzo de la parabola de Job; una parabola que
merece un poco de nuestra atencion.

Es un Dios que juega cara a cara con Satanas, solo para probar si
Job es justo porque es rico o si es rico porque es justo. Por la obsti-
nacion de Satanas y con el apoyo de la corte celestial, el bienaventu-
rado y riquisimo Job lo pierde todo: hijos, rebafios, esclavos y hasta
su propia salud. Su sumision inicial y ejemplar al Dios que hace con
él lo que quiere, aceptando de €l el bien o el mal, se convierte, al
séptimo dia, en un grito de rebelion, cuando Job finalmente sigue el
consejo de su mujer: “¢Todavia persistes en tu integridad? iMaldi-
ce a Dios y muere!*®(Job 2:9).

Los debates subsiguientes entre Job y sus cuatro “amigos” son
un conjunto de “tonterias” (42:3.8): “todos quieren que el teismo
funcione: los amigos quieren “defender a Dios” argumentando que
todo lo que le sucede a Job es su propia culpa y responsabilidad.
Job no acepta ningin argumento: ¢Para defender a El usaras la fal-
sedad ya su favor diréis mentiras? ¢Quieres ponerte del lado de él o
ser el abogado de El? (Job 13:7-8). Job, por otro lado, est4 enojado
con Dios porque la teologia de la retribucién no le esta funcionando
y no entiende por qué”.

Job y sus amigos —a quienes la LXX transformo en reyes y tira-
nos— hablaban de y sobre Dios, hacian teo-logia: lo llamaban El,

% E] texto griego de la LXX es mucho méas extenso y més cuestionador de esta
teologia: “Después de mucho tiempo, su mujer le dijo: hasta cuando seguiras di-
ciendo: - Esperaré un poco mas esperando la esperanza de mi salvaciéon. He aqui,
tu recuerdo ha desaparecido de la tierra: los hijos y las hijas, dolor y trabajo de mi
vientre, por los cuales en vano sufri. TG mismo estas acostado lleno de gusanos
y pasas las noches a la intemperie, mientras yo, mujer sin hogar y jornalera, voy
de un lugar a otro, de casa en casa, esperando que se ponga el sol para poder des-
cansar del cansancio y el dolor que ahora me atormentan. Pero dice una palabra
a/contra el Sefior y muere” (2,9 LXX).
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Elohim, Eloah y, sobre todo, Shaddai. Es el Dios todo-poderoso del
teismo quien interesa a los poderosos: reyes, tiranos, sacerdotes y
sabios como sean. Pero quien se le aparece a Job, en medio de la
tempestad, es, finalmente, Yahvé, que invita a Job a dejar de decir
“tonterias” y a levantarse, “cine tus lomos, como un hombre” (Job

38, 3; 40: 7).

Ceiir los lomos, como en la noche de la pascua (Ex 12,11); como
hizo Elias en su encuentro con el rey Acab (1 Reyes 18:46); como los
profetas enviados en mision (2R 4,29; 9,1; Jer 1,17). Ceiiir los lomos
es signo de protagonismo, de una mision por cumplir, de una tarea
por ejecutar. Yahvé no quiere gente sumisa y conformista.

Job debe recordar la accion creadora de Yahvé: él, que tiene el
poder de dominar cielos, mares y tierras, transmitié su poder gene-
rando vidas indomables: la cabra montés, el asno montés y salvaje,
el bufalo salvaje, el avestruz, el semental indomable, el halcon, el
aguila, el gigante, el leviatain que nadie puede vencer ni dominar
(Job 38-40).

Dos preguntas que Yahvé le hace a Job: “¢Quieres condenarme,
para justificarte a ti mismo?” (Job 40:8) y la otra: “¢Quién me dio a
mi primero, para que yo le devolviera (shalam)? Porque mio es todo
lo que hay debajo de los cielos” (Job 41:11).

A pesar de su insensatez, Job no cay6 en la trampa teista de los
sabios y poderosos. Lo cuestion6 porque no funciona, es falso e ilu-
sorio: “Job, mi siervo, habl6 bien de mi” (Job 42:7s).

Job volvera a tener una vida serena y apacible, pero no por la
intervencion milagrosa de Shaddai, sino por la solidaridad y el com-
partir del pueblo, de los otros pobres, los que antes, en su arrogan-
cia de hombre rico y justo, Job habia llamado, con desprecio “chus-
ma...populacho” (Job 38:8-12):

Entonces vinieron a él todos sus hermanos y todas sus hermanas,
y todos los que antes le habian conocido, y comieron pan con él
en su casa, y se compadecieron de él, y lo consolaron de
todo el mal que Yahvé le habia enviado; y cada uno de ellos le dio
una moneda y un pendiente de oro. Y asi Yahvé bendijo el tltimo
estado de Job mas que el primero (Job 42:11-12).
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Estas consideraciones nos ayudan a comprender que la violen-
cia, la opresion, la injusticia que destruyen la vida y los derechos
de los pobres, mujeres, indigenas, negros, LGBTIQA+, se sustentan
en dos pilares teoldgicos que, en nuestros dias, se alimentan de un
fundamentalismo literal y acritico.

El primer pilar teologico es la “idolatria”: la opcion de quienes
sitian a la divinidad en lo mas alto, muy cerca de los que estan en la
cuspide de la piramide social y que, por tanto, se consideran porta-
dores del poder divino. Templo, palacio, cuartel y mercado siempre
han estado y siguen estando asociados, complices y corresponsa-
bles de mantener el poder teocratico que, ejercido en nombre de
Dios, genera opresion, exclusion y mucha violencia.

La segunda —y que es la consecuencia deseada y producida por
la primera para mantener a los pobres en sumision— es “magica”:
creer que el derecho y la justicia dependen solo de la accion del cie-
lo que decide el bien y el mal por nosotros, a cambio de oraciones,
sacrificios, votos y promesas y, sobre todo, a cambio de tanta “pa-
ciencia” de quien sabe soportar las desgracias de la vida, en la que
demostramos nuestra fe.

Dos pilares teologicos que terminan por arrojar la realizacion del
derecho y la justicia al mas alla, al més all4 de 1a muerte, al fin de los
tiempos, a la metahistoria.

Es el teismo que provoca el ateismo de quienes afirman que la
religion es el opio del pueblo, porque aliena y conforma a los pobres
que depositan la solucion de sus problemas en los milagros del cielo
y con esto alimentan santuarios y pastores.

El enfrentamiento entre este supremo juez todopoderoso y el
Yahvé de la historia y de la libertad aparece claramente en otro li-
bro, conservado en la LXX y mas cercano a Jesus: la novela de Judit.

La ciudad, sitiada durante 34 dias por los ejércitos de Holofer-
nes, se encuentra sin agua. La sed lleva a la gente a orar asi: “Hemos
pecado, nosotros y nuestros padres hemos cometido injusticia e ini-
quidad. T4, que eres bueno, ten piedad de nosotros, o deja que tus
castigos venguen nuestras iniquidades; pero no entregues a los que
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te invocan a un pueblo que no te conoce, para que no se diga entre
las naciones: ¢Donde esta su Dios?” (Jdt 7:19-21).

El jefe del pueblo Ozias (Yahvé ayuda) reacciona: “iAnimo, her-
manos mios! Esperemos cinco dias méas por la misericordia del Se-
for. Quiza se aplaque su ira y se glorifique su nombre. Sin embargo,
si después de cinco dias no nos llega ninguna ayuda, nos rendire-
mos al enemigo” (Jdt 7, 23-25).

Cuando Judit se entera de la decision arrestada, llama a los lide-
res de la ciudad y los reprende por esta actitud. La teologia de los
jefes, sin embargo, no cambia: La gente se muere de sed [...] por
tanto, ruega por nosotros, y tal vez el Sefor nos responda, porque
th eres una mujer santa. El Senor enviara lluvia para llenar nuestras
cisternas, y no desmayaremos mas”.

La respuesta de Judit revela una teologia diferente: “Esctichame:
voy a hacer algo que llegari a los hijos de nuestro pueblo a través
de las generaciones [...]. Antes del plazo que diste para entregar la
ciudad a los enemigos, el Sefor visitara a Israel por mi mano”
(Jdt 8, 30-33).

Una teologia teista se contrapone a una teologia de y en la his-
toria que nos hace protagonistas en la defensa de los derechos y la
justicia.

En su oracién Judit no pide la conversion de Holofernes, no pide
una intervencion milagrosa de Dios. Lo que ella pide, desde el re-
cuerdo de la violencia infligida a Dina, la decimotercera hija de Ja-
cob y con fe inquebrantable en el poder soberano de Dios que acaba
con todas las guerras, es:

Dale fuerza a la mano de esta viuda, para que haga lo que
planeé. Con mis labios seductores, golpea al sirviente junto con el
patron y al patron junto con el sirviente; aplasta su altivez por las
manos de una mujer. Porque tu fuerza no est4 en la multitud, ni
tu fortaleza en los fuertes, porque ta eres el Dios de los humil-
des, la ayuda de los pequeiios, el defensor de los débiles,
el protector de los marginados, el salvador de los desespe-
rados (Jdt 9, 9-11).
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Es la mejor definicion de quién es nuestro Dios que encontré en
la LXX: la pequena Judit sabe las cosas del Padre.

La otra definicion, y aiin mas clara, sera la vida de Jests: “a Dios
nadie le ha visto jamas, el Hijo unigénito, el que vive para el seno
del Padre, €l lo ha explicado/revelado” (Juan 1,18); “El que me ha
visto a mi, ha visto al Padre” (Jn 14:9). Jesus es la encarnacion de la
palabra y del Dios de Judit, el Dios de Agar, de Moisés, de Elias, de
los profetas, de Maria.

Es el Dios que Judit revela a los ancianos, después de matar a
Holofernes: “El Sefior aplast6 a nuestro enemigo con mi mano”
(Jdt 13,14). Es el Dios que hasta el sumo sacerdote estara obligado
a reconocer en la casa de Judit: “Todo esto lo hiciste con tu mano,
hiciste bien a Israel y Dios se agrad6 de estas cosas” (Jdt 15,10).

Es el “Sefior/Yahvé” que ella cantar4 mientras encabeza la pro-
cesion de mujeres que recuperaran para si el “santuario”, la “casa
de tus hijos” (Jdt 9,13): “el Sefior Todopoderoso los desprecio, y los
avergonz6 por mano de una mujer” (Jdt 16,5).

El poder todo-poderoso de Dios necesita de la mano de la mujer
para que se restablezca la justicia y se desarrolle su reino.

Es el Espiritu quien con su poder hace a los pobres, nos hace
a nosotros, los subditos que buscan, en primer lugar, el reino de
Dios y su justicia: Bienaventurados los pobres en el Espiritu,
porque de ellos es el reino de los cielos (Mt 5:3).

A causa de esta justicia seremos perseguidos y, aun asi, seremos
bienaventurados porque asi lo hicieron con los profetas que nos
precedieron, porque asi lo hicieron con Jests (Mt 5,10-12).

Jestis de Nazaret, rechazando todo tipo de teismo, sustituy6 de-
finitivamente a la presencia divina en la historia. A los que, como
los demonios, lo llamaban hijo de Dios, a los que lo llamaban Cristo
de Dios, tentandolo o esperando de él una intervencion teista y mi-
lagrosa, Jesus respondi6 presentandose como el “hijo del hombre”,
como nosotros, como nosotros, cualquiera de nosotros.
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Y aclar6 que el hijo del hombre, que no tiene dénde recostar la
cabeza, es el Senor del sdbado, tiene la capacidad de perdonar los
pecados, vino a salvar lo que se habia perdido, vino a servir y dar
su vida. Es el hijo del hombre que sabe que su meta es Jerusalén,
donde sera condenado y ejecutado, para resucitar después de tres
dias y nos pide que lo sigamos sin miedo por este camino.

El que cree en mi, hara también las obras que yo hago, y hara
obras mayores que estas (Jn 14:10. Como yo les he lavado los
pies, lavense los pies unos a otros (Jn 13:14). Como yo los he
amado, Amense unos a otros (Jn 15:12). Si el mundo los odia, sabed
que a mi me ha odiado primero (Jn 15:18) Como el Padre
me envid a mi, yo os envio a vosotros: recibid el Espiritu Santo
(Jn 20:21-22).

En total y profunda novedad teologica, la memoria de las pri-
meras comunidades conservaba las palabras de Jests: “Amén, os
digo que a los hijos de los hombres les seran perdonados todos los
pecados, y toda clase de blasfemias con que blasfemen; pero quien
blasfeme contra el Espiritu Santo, no obtendra jamaés el per-
don, sino que estara sujeto al juicio eterno” (Mc 3, 28-29; Mt 12,
31-32; Lc 12, 10).

En todas las versiones sinopticas el contexto de estas palabras es
de conflicto: Mateo y Marcos recuerdan el enfrentamiento con los
escribas que decian que las acciones de Jesus eran obra del poder
de Belcebu, de Satanas, el principe de los demonios. Lucas recuerda
estas palabras de Jestis después de que nos dice: “Amigos mios, no
temais a los que matan el cuerpo y no tienen nada mas que hacer”
(Lc12,4).

Jestis mismo serd condenado a muerte, acusado por Caifas de ha-
ber blasfemado al hijo del hombre (Mc 14,61-64; Mt 26,62-66).

Blasfemar contra el Espiritu Santo significa no buscar
el derecho y la justicia, cada vez que la vida esté amenazada.
Salir, ya sea por razones teo-ideoldgicas (comunista, de izquierda,
espiritista) o por miedo a la persecucion.
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Un ateo que lucha para que todos tengan vida sera perdonado,
un creyente que solo piensa en salvar su vida/alma, que se preocu-
pa por ser justo y no se preocupa por hacer justicia, blasfema contra
el Espiritu Santo y, si no se convierte, no sera perdonado. Nunca.

Proverbios 21:33 Hacer justicia y juicio es mas agradable al
SENOR que un sacrificio.
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Fundamentalismo y
reproduccion social en América Latina

Bruno Reikdal Lima®

No es necesario extender una larga argumentacion sobre la agu-
da situacion de crisis del actual sistema capitalista global. La crisis
ambiental global causada por el desarrollo industrial y econémico
moderno y capitalista —al menos en los dltimos tres siglos— el ex-
ceso de desechos y la no absorcion de estos en el proceso ciclico de
reproduccién de las condiciones de equilibrio basicas para la repro-
duccidén de la vida misma como la conocemos, la destruccion de los
derechos laborales y la seguridad social, el avance del subempleo o
desempleo, acompanado por el aumento de jornadas y disminucion
de la capacidad de consumo de la mayoria de las poblaciones en el
mundo, las seguidas tensiones y amenazas de guerras regionales o
mundiales, nuevas crisis reales o potenciales de endemias y pan-
demias, crisis institucionales y gubernamentales en el Norte y Sur
global, en fin, muchos aspectos de un cuadro generalizado de pro-
blemas en el cual estamos atrapados y, ojal4, resistiendo y luchando
de alguna manera.

Bajo esta crisis generalizada de un sistema-mundo moderno y
hegemoénicamente capitalista, nos interesa el rol desempenado
por las religiones, en especial las llamadas “fundamentalistas”. En
nuestro continente latinoamericano, el Caribe y territorios de Abya
Yala, hay una reciente expansién de movimientos religiosos radica-
lizados y reaccionarios que poco a poco empiezan a impactar la vida

%7 Doctorante en Economia Politica Mundial (Universidade Federal do ABC), maes-
tro en Filosofia (Universidade Federal do ABC), licenciado en Filosofia (Centro
Universitario Sao Camilo) y tedlogo (Instituto Cristao de Estudos Contempora-
neos). Educador popular y editor en la Revista Zelota
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politica de nuestros paises y pueblos. En Brasil eso se ha manifes-
tado con la eleccién de Bolsonaro y su base de apoyo, asi como con
las campanas electorales mismas, donde uno de los lemas ha sido
“Brasil, sobre todo, Dios sobre todos”. Pero también es visible en el
Golpe de Bolivia en 2019, con los movimientos alrededor de Luis
Fernando Camacho y con Jeanine Anez, quienes asumieron sin le-
gitimidad el gobierno boliviano con una gran Biblia en las manos.
Hay ejemplos en cada pais del crecimiento y apoyo de sectores de
las poblaciones semejantes alineados con agendas comunes.

En ese sentido, en los tltimos afnos las discusiones al respecto
del avance del llamado “fundamentalismo” (ligado a esos grupos re-
ligiosos radicalizados y reaccionarios) han aumentado gradualmen-
te. Por otro lado, pocos son los analisis que relacionan de manera
consistente la articulacion entre la crisis generalizada y el surgi-
miento de los fundamentalismos (en especial en nuestro continen-
te). Es evidente que hay conexidn entre el gran cuadro bajo el cual
estamos atrapados y estos movimientos religiosos, pero no hay una
biisqueda por apuntar cuales son sus elementos fundamentales.

De esta manera, en el presente trabajo se pretende indicar algu-
nos de los rasgos caracteristicos del patron del avance de los mo-
vimientos religiosos radicalizados y reaccionarios en nuestro con-
tinente. Proponemos presentar algunas hipdtesis que acompanan
una tesis general: el fundamentalismo es un efecto de la crisis de
la modernizacién capitalista y una tentativa de estabilizacion del
orden en defensa de los privilegios de las clases medias®.

La cuestion tiene multiples posibilidades de enfoque y es de ex-
trema complejidad, con particularidades en cada territorio y, atin
mas, involucrando diferentes campos de la actividad humana y del
saber tedrico sobre ellas. Por eso, en primer lugar, asumimos al-
gunas definiciones basicas y la delimitacion de nuestro enfoque.

%8 Las discusiones a partir de esta tesis fueron desarrolladas con mayor cuidado en
los tltimos afios con un enfoque a partir de la realidad brasilena a partir de las
elecciones del 2018. Asi, es posible acompanar la maduracion y desarrollo de la
tematica en la compilacién Fascismo como religido (2022) con articulos de mi
autoria, publicada por la Editora Pajeq, y en los articulos Fascismo como religido
nas eleicdes de 2022, y No vale de 1agrimas entre a religido e a politica
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Enseguida, observaremos los cambios histéricos y econdémicos de
nuestro continente para indicar como el proceso de industrializacion
y modernizacion de nuestros paises en el siglo XX crea condiciones
para nuevas espiritualidades (conservadoras y reaccionarias). Por
fin, concluimos con algunas consideraciones sobre estrategias de
lucha y resistencia a estos movimientos que estan alineados con la
defensa de la reproduccion social capitalista y en contra de proyec-
tos alternativos de la sociedad.

Fundamentalismo y reproduccion social

El primer movimiento necesario para nuestra argumentacion es
definir el concepto de fundamentalismo. Como Jorge Pixley (2002)
comenta, el fundamentalismo como movimiento religioso y social
surge en los EE.UU. a fines del siglo XIX, y tiene sus bases presen-
tadas en 1912, con la publicacién de pequeiios libros llamados The
Fundamentals. Como apunta Pixley, el desarrollo teérico funda-
mentalista se presenta como una reaccién a la produccion teologica
hija del iluminismo europeo, en especial los métodos historico-cri-
ticos de lectura de la Biblia y las contestaciones de determinadas
doctrinas a partir del avance de las ciencias modernas. Por otra
parte, el movimiento se compone, en su mayoria, por pequenos
propietarios de tierra que estaban perdiendo su produccién de sub-
sistencia y pequefios mercados locales; esto debido al avance del
proyecto de industrializacion acelerada® impuesto por la alianza de
una burguesia nacional y el nuevo gobierno post Guerra Civil.

Una clase media “vieja” y pobres que ahora tenian el riesgo de
perder sus medios de vida por causa de una nueva sociedad que
emergié con las ciudades e industrias modernas. El periodo de
transicion y reposicionamiento de estos grupos y familias a un nue-
vo orden social y productivo es fértil para nuevas espiritualidades

% Sobre el tema, ver de Charles Sellers, Market Revolution (1991), en especial el
primer capitulo. Con el avance de la modernizacion capitalista en los EE. UU.,
toda la estructura basada en la propiedad familiar, con una division patriarcal del
trabajo familiar orientada para la subsistencia, queda amenazada y es progresi-
vamente reemplazada por nuevas dindmicas productivas urbanas e industriales.
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contradictorias en relacion con los cambios promovidos por la mo-
dernizacion. A partir de la mitad del siglo XIX, tenemos la consoli-
dacion de grupos como los adventistas, los testigos de Jehova, los
mormones, nuevos grupos menonitas estadunidenses (advenidos
de conflictos entre los amish a partir de 1850) y bautistas que, en
medio de los debates entre evangélicos del periodo, proponen las
bases del fundamentalismo™.

La reaccion religiosa en contra de la modernizacién tiene como
enemiga la teologia moderna, pero no necesariamente el mundo
moderno capitalista. De esa manera, lucha ideol6gicamente para
sostener y mantener el orden patriarcal, valores de dominacion tra-
dicionales, pero no la produccion familiar de subsistencia. Hay una
aceptacion y adecuacion al nuevo modo de produccion, una transi-
cién para las ciudades y una busqueda por privilegios (ademés de
la manutencion de privilegios que ya existen). Es una reorganiza-
cion de la clase media, ahora en adaptacion a las nuevas dinami-
cas productivas y sociales, pero en reaccion a la destruccion de los
valores tradicionales que sostenian las relaciones de control en las
pequeiias propiedades —y también las relaciones esclavistas, espe-
cialmente al Sur de los EE. UU.

Los conflictos ideolégicos del periodo también se manifiestan en
las discusiones que Angela Davies (2011) nos presenta con respecto
a las contradicciones entre las luchas feministas blancas y negras
en la transicién de la produccién familiar a la industrial urbana, asi
como entre la dominacion patriarcal y los nuevos roles desempena-
dos por las mujeres de clase media estadounidenses entre la mitad
del siglo XIX e inicios del XX”'. En general, un cambio acelerado
motivado por un proceso de modernizacion capitalista pone en
crisis el orden ideologico y de dominacion vigente, lo que requiere
una adecuacion de estos valores a las nuevas relaciones producti-
vas, de manera que promueve una racionalidad de conservacion de
los valores, pero en busqueda de la defensa de privilegios bajo una

70 Ver Pixley (2002), pp. 6-7..

7t Es fundamental leer bajo esta perspectiva los primeros cinco capitulos de Davies
en Mulheres, raca e classe (2016).
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nueva dinamica social —riesgo caracteristico del fundamentalismo
religioso.

Contradictoriamente, por lo tanto, los fundamentalismos na-
cientes en los EE. UU. se oponian a valores modernos que ame-
nazaban las justificaciones para la dominacion patriarcal y racista,
pero no al cambio productivo. Al revés, como estrategia, adecuaban
estos valores a la reproduccion social en defensa de los privilegios
de clase (media) y garantizar asi la inclusion productiva en el nuevo
modo de produccion. Su modernizacidon conservadora también pro-
piciaba el imaginario de una sociedad potencialmente evangélica
y responsable por la salvacién de todo el mundo (la ideologia muy
conocida del Destino Manifiesto).

En este sentido, tenemos junto a Pixley una definicion estricta
de fundamentalismo: “movimientos religiosos que sean a) escritu-
risticos, b) virulentamente antimodernistas, c) autoritarios y pa-
triarcales, y d) tengan proyectos politicos restauracionistas” (2002,
p. 11). Pero, debemos comprender que se trata de un antimoder-
nismo limitado al &mbito ideoldgico y no al productivo. Al revés,
hay una defensa del modo de produccion que beneficia a los gru-
pos privilegiados de clases medias y, por consiguiente, también de
élites. Por otro lado, atin no se debe confundir “restauracionista”
con “reestructuracion de una sociedad medieval” o “feudalismo”. El
restauracionismo tiene que ver con la manutencién de relaciones de
dominacion con base en valores desarrollados bajo otras dindmicas
sociales y productivas.

Asi, el fundamentalismo esta adecuado a la reproduccion social
capitalista y la defiende en la medida en que no pone necesariamen-
te en cuestion los privilegios y las relaciones de dominacion (espe-
cialmente patriarcal y racista). Opera, por lo tanto, como ideologia
de manutencion del orden social vigente. Como indica Hinkelam-
mert (1970), la ideologia es una explicacion de la totalidad de la
realidad social a partir de un punto de vista ubicado y en relacién
con una estructura social (y productiva). De esta manera, es siem-
pre comprometida con un proyecto de sociedad (vigente y/o futu-
ra) y puede ser conservadora, reformista o revolucionaria: “Como
conservadora, afirma y estabiliza la estructura social existente tal
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cual es; como reformista enfoca cambios dentro de la estabilidad de
estas estructuras y como revolucionaria tiende a negar a las estruc-
turas existentes su legitimidad [...]. En ese sentido, el pensamiento
ideolbgico es siempre un pensamiento comprometido, aunque mu-
chas veces no se presente como tal” (1970, p. 9).

El fundamentalismo, por lo tanto, se desarrolla histéricamente
como una ideologia conservadora comprometida con un proyecto
de sociedad en los marcos de la manutencion de las relaciones de
produccidn capitalistas, las cuales siguen en procesos de moderni-
zacion. Nuestra tesis, asi, trata de articular el movimiento religioso
radicalizado y reaccionario actual de nuestras sociedades latinoa-
mericanas con la crisis del orden capitalista y sus soluciones mo-
dernizantes —en el siglo XX como proyectos de industrializacion,
y a partir de los afios 2000 bajo el neoliberalismo y sus agendas de
austeridad y mercado total—.

La modernizacion de la América Latina
y el fundamentalismo

Ya son muy conocidas las etapas de desarrollo y modernizacion
economica y social en nuestro continente. Hay largas discusiones y
diferentes posiciones y perspectivas para interpretar todo el proceso
historico, pero en términos generales, es posible indicar tres etapas
de cambios productivos, sociales y desarrollo capitalista en América
Latina. Después de las independencias nacionales y constitucion de
Estados modernos bajo marcos liberales o republicanos de tipo eu-
ropeo a partir de fines del siglo XIX e inicios del XX, tenemos una
primera etapa de desarrollo capitalista y de industrializacion entre
los afos de 1930 y 1950. Nuevas maquinarias, formacion de grandes
latifundios y expulsion progresiva de campesinos y pequenos pro-
pietarios de tierra basados en economias familiares, de subsistencia
y comercios locales, acompanan la implementacion de centros in-
dustriales y expansion gradual de las regiones urbanas.

En mayor o menor grado, tal movimiento ocurre en todo el con-
tinente. Es conocido como el desarrollo industrial bajo la estrate-
gia de sustitucion de importaciones que impulsa a nuestros paises
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en nuevas funciones en la dindmica del mercado mundial. Toda-
via, esta ventana de oportunidad de cambio econémico bajo la in-
dustrializacion capitalista ha sido limitada y propiciada por una
coyuntura muy particular, en la cual los paises industrializados (y
centrales en el mercado mundial) estaban en crisis econémicas in-
ternas y atrapados por las grandes guerras en el territorio europeo
(1918-1945). Con el fin de ese periodo, la mirada del centro vuelve a
la periferia y percibe amenazas al orden centro-periferia estableci-
do, dadas las nuevas estrategias de modernizacion en disputa, fue-
ra bajo los marcos capitalistas, fuera bajo los nuevos movimientos
campesinos, operarios y populares animados por los ideales y apo-
yados por el eje comunista.

De esta manera, a partir de 1950, una ofensiva del centro del ca-
pitalismo empieza en contra de los proyectos de desarrollo naciona-
les independientes en nuestro continente. Siimese a eso los limites
de las estrategias elegidas por nuestras élites y tenemos el fin de la
primera etapa de modernizacion, la cual ahora encuentra una tierra
con nuevas ciudades, grandes terratenientes y familias cada vez con
menos medios de manutencién de su propia vida. Las industrias no
son suficientes para absorber la mano de obra y la tierra esta cada
vez mas concentrada. Ademas, los pequenos productores con méas
dificultades de competir con la industria del campo (que se vuelve
para atender las necesidades de los paises del centro, para exporta-
cidn, y no las necesidades de nuestros pueblos).

En este cuadro general, hay una grave crisis de producciéon y de
garantia de los medios de vida para las mayorias. A partir de 1950,
por lo tanto, empiezan movimientos populares més radicalizados y
en busqueda de nuevas alternativas de desarrollo. La segunda eta-
pa, asi, serd conocida por las luchas de liberacion y por proyectos
de desarrollo autonomo, alternativo e independiente de los centros
capitalistas, y la reaccion a estos (constituida por la alianza entre
élites y clases medias locales y las estrategias de las élites del centro,
en especial los EE. UU.). Tenemos, de esta manera, la Revolucion
Cubana (1959) y el inicio de la reaccion radicalizada de las Dictadu-
ras Civico-Militares apoyadas por los EE. UU. y bajo las doctrinas
de Seguridad Nacional (empezando, por ejemplo, con la Dictadura
brasilena en el Cono Sur en 1964).
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Esta segunda etapa de modernizacion capitalista en los paises
tomados por las dictaduras ha sido marcada por una industria-
lizacion dirigida por el Estado a servicio de las élites locales y en
acuerdo con los intereses imperialistas estadounidenses, todo bajo
la llamada Guerra Fria (1946-1989). Es un periodo violento y de
enfrentamiento en el campo y las ciudades. La modernizacion ca-
pitalista avanza, amenaza la vida de la gente, potencializa la expul-
sion de los campesinos y el crecimiento desordenado de los centros
urbanos. Las grandes favelas y periferias crecen exponencialmente,
asi como el desempleo y la incapacidad de los servicios publicos de
atender las necesidades de las mayorias. Un crecimiento desorde-
nado y desequilibrado.

En este periodo, la resistencia popular también es grande. Es el
periodo mas potente de la Teologia de la Liberacién y de los movi-
mientos de religiosidad popular. Su mayor alcance ha sido en las
regiones del interior de nuestros paises, conectadas con la lucha por
la vida en el campo y en contra de las contradicciones de la mo-
dernizacion. En las nuevas ciudades, la red de lucha atn no tenia
raices. Asi, la gente que llegaba del campo en bisqueda de trabajo,
quedaba en las periferias y sin apoyo familiar o comunitario, tradi-
cional. Era necesaria la creacion de nuevas organizaciones y espiri-
tualidades. En esta coyuntura, crecen las tradiciones protestantes
nuevas —especialmente pentecostales— adecuadas a las dinamicas
de las ciudades y nacidas de las crisis de la modernizacion en los
paises del centro del mercado mundial.

Si en el campo la resistencia lucha y encuentra medios para de-
fender la vida de la gente, en las ciudades nuevas 6rdenes religiosas
hacen lo mismo bajo nuevas maneras de organizacion y organiza-
cion de redes de apoyo mutuo. Los lazos sociales en las periferias
urbanas. Pero, en este segundo caso, se trata de una espiritualidad
adaptada a las nuevas dinamicas sociales modernas, pero conser-
vadores en sus costumbres e ideologias. Hijas del conservaduris-
mo fundamentalista estadounidense, estas nuevas espiritualidades
operaban en el polo opuesto a la de las espiritualidades liberadoras
comprometidas con la lucha popular tradicional en el continen-
te. Nuevas configuraciones sociales y nuevas contradicciones, que
impulsan el fundamentalismo oculto en la aparente lucha entre el
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orden (industrial, capitalista y moderno) y la rebeli6on (campesina,
socialista y retrasada).

Con las persecuciones y violencias internas, asi como con el fin
del bloque socialista en la URSS (1989), una tercera etapa de mo-
dernizacion capitalista se desarrolla en América Latina. Hablamos
de la estrategia de mercado total implementada por medio de la
apertura econ6mica aliada a las democracias neoliberales. Ahora,
el mercado mundial casi no encuentra resistencias al avance del
capital sobre las relaciones sociales. De esta manera, a partir de
los 1990, los grandes proyectos de privatizacion y ajustes estruc-
turales entran en boga y destruyen los derechos bésicos y el acceso
a los medios de produccion, reproduccion y desarrollo de la vida
de la mayoria de las poblaciones, ahora no més concentradas en el
campo, sino en las ciudades (donde solamente es posible tener los
medios de vida si la gente est4 incluida en el proceso productivo y,
por lo tanto, con presupuestos minimos para pagar por los servicios
esenciales).

Este periodo contradictorio tiene avances y retrocesos desde el
punto de vista de los nuevos movimientos sociales. De todas mane-
ras, lo mas interesante consiste en que se trata de una etapa en la
cual el crédito para consumo aumenta para las masas. Ahora, mas
adaptadas a nuevas dindmicas productivas, tienen en trabajos in-
formales o auténomos, sin cobertura de seguridad social, las posi-
bilidades de garantizar los medios de vida. En un primer momento,
esto aparece como una victoria, dado que ahora llegan a muchas
casas electrodomésticos antes inaccesibles, una mejoria en la edu-
cacion formal de algunas capas sociales bajas que conforman las
llamadas nuevas clases medias: clases pobres con acceso a privile-
gios de educacion y consumo.

Bajo estos marcos generales, tenemos entre los afios de 1990 y
2000 el apice del avance de las religiones pentecostales y protestan-
tes adecuadas al nuevo orden econémico, en especial entre las clases
medias bajas y los pobres. Hay, por un lado, una potencializacion de
movimientos alineados a los fundamentalismos y tradicionalmen-
te ligados a los intereses de los EE. UU. Por otro, emergen nuevos
movimientos sociales ligados a las luchas de las minorias y nuevos
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sujetos sociales. Al mismo tiempo, tenemos una ola de gobiernos
progresistas y el aumento de bloques conservadores y fundamenta-
listas. A partir de 2010 (en especial, después de la crisis financiera
mundial del 2008), una nueva ronda de movimientos reaccionarios
es impulsada en nombre de la manutencién del orden capitalista; y,
por lo tanto, de una nueva propuesta de modernizacion que tendra
como apoyo los grupos conservadores, testados una vez mas en su
defensa contradictoria adecuada al capitalismo.

Las capas comprometidas con esta lucha son las clases medias
privilegiadas y beneficiadas por el orden. Estas clases estan ligadas
a los centros urbanos y tienen una espiritualidad fundamentalista.
Operan, por su vez, una funcién de estabilizacién del orden y utili-
zan su privilegio para ocupar cargos decisorios en la sociedad (sea
en el poder ptblico con frentes parlamentarios religiosos o con una
estrategia misionera enfocada en empresarios), asi como reciben
apoyo de instituciones religiosas y politicas extranjeras (en espe-
cial, por supuesto, estadounidenses). En las iglesias, por lo tanto,
tradicionalmente, los cargos decisorios y de poder son ocupados
por personas de estas clases medias, y guian a sus comunidades a
partir de sus intereses. Orientan, por lo tanto, las masas pobres de
fieles para tomas de posicion que no corresponden con los intereses
propios de sus pares de grupo social.

Por obvio, hacemos aqui una generalizacién del cuadro, que
tiene sus especificidades en cada territorio y poblacién. De todas
formas, el interés esta en comprender que el avance del fundamen-
talismo no se ubica en una capacidad de convencimiento misionero
de un mensaje evangélico alienado del proceso historico, social y
econdmico en el cual ella se encuentra. El fundamentalismo se po-
tencializa en las contradicciones de la modernizacion capitalista y
actia de manera adecuada a la reproduccion social, pero en defensa
de sus privilegios —de clase y, claro, ideologicamente justificados—.
El fundamentalismo en América Latina puede ser observado a par-
tir de las luchas populares, de accion y reaccion, y de clases™.

72 Muchas de nuestras reflexiones aqui desarrolladas tienen como referencia el tra-
bajo sobre la reproduccion social bajo las crisis del capitalismo desarrollado por
Wim Dierckxsens, en especial en Capitalismo y poblacion (1979) y Los limites de
un capitalismo sin ciudadania (1998).
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Las clases sociales y el fundamentalismo

La manutencién, persecuciéon, produccion o reproduccion de
una religiosidad o espiritualidad se da bajo las dinamicas de repro-
duccion social. Solo es posible leer la Biblia, ir al culto, a la misa,
caminar con nuestros grupos religiosos y vivenciar nuestras expe-
riencias de fe junto a hermanas y hermanos si, ante todo, estamos
vivos. Nuestras posibilidades de vida no son decididas solamente
por nosotros, aisladamente, sino que en dependencia con todos los
demas y con la organizacion de la produccién social como un todo.
La garantia de reproduccion de las condiciones y factores de pro-
duccién es un punto basico y necesario para que al dia siguiente
podamos volver a trabajar y realizar nuestros medios de vida.

Asi, tengamos en cuenta un modelo muy sencillo, solo como ilus-
tracion ideal y genérica de como deberia funcionar la reproduccion
social bajo el capitalismo. para que veamos dénde y como se dan las
luchas alrededor del avance del fundamentalismo:

Con el capital, bajo la Costos de produccién,

forma de mercancias ingresos suficientes para la
manutencion de la fuerza
Consumo productiva (trabajo y
reproductivo medios de produccién)

Fuerza de
trabajo

Bajo la propiedad
privada, tiene duefios
que ejecutan su ganancia

Trabajo asalariado
productivo

73 Esta es una tesis basica de las teorfas econdémicas que proyectan desarrollo equi-
librado, en especial actualizadas criticamente en la produccion teérica de Franz
Hinkelammert y Henry Mora Jiménez en Hacia una economia para la vida
(2005).
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Idealmente, un producto social total es producido y utilizado
para garantizar las condiciones de vida de la totalidad del orden
social y productivo. Cuando es distribuido, este producto debe ser
“reproductivo” a la medida que paga los costos de produccion, ga-
rantiza los ingresos necesarios para la manutencion de la fuerza de
trabajo y de los propios medios de produccién. La fuerza de trabajo
necesita estar viva y disponible al dia siguiente. De esta manera,
presupone que hay disponibles medios de vida necesarios para su
reproduccién y salarios compatibles con el minimo necesario para
su vida. Los trabajadores y las trabajadoras, por lo tanto, venderian
su fuerza de trabajo para tener pagos suficientes para garantizar su
vida y la produccion de un nuevo producto social total. Bajo el capi-
talismo y la forma de propiedad privada, los medios para producir
este producto social total son privados y, de esta manera, la gente
tiene que vender su fuerza de trabajo para los duefios de los medios
de produccidn, que por su posicion gerencian la produccion total.

Este nuevo producto total es distribuido en el capitalismo bajo la
forma de mercancias que son producidas no para el consumo, sino
para la venta. Asi, cierra el ciclo a la medida que, con la venta de las
mercancias, son distribuidos los recursos necesarios para garanti-
zar la reproduccion de las condiciones y de los factores de produc-
cion. La reproduccion social empezaria un nuevo ciclo.

Pero, no es asi como ocurren las cosas. La forma de distribucién
del mercado solo garantiza el acceso a lo necesario para la repro-
duccion social de las personas que estan incluidas en el ciclo pro-
ductivo. Uno que no tiene salario o presupuestos no tiene garanti-
zado lo necesario para la reproduccion de su vida y de su familia o
dependientes. De esta manera, es posible que la reproduccion social
se ejecute a espaldas de grandes masas de la poblacion. Y del punto
de vista del sistema productivo, eso no es un problema. Si se de-
sarrolla la produccién del producto social total y al distribuirse no
disminuye la ganancia efectuada por medio del mercado en un pe-
riodo, no aparece como necesaria la garantia de las condiciones de
vida de la gente no incluida en el proceso de produccion.

Por lo tanto, para los incluidos y mismos privilegiados, el siste-
ma ofrece condiciones para su reproduccion y para la reproduccion
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de su familia. Por otro lado, la exclusion y los desequilibrios necesi-
tan ser justificados y legitimados para los otros que no estan inclui-
dos. Ahi entra la funcion ideoldgica: la explicacion de las ventajas,
de la justicia y necesidad de este sistema que no contempla a toda
la gente de las condiciones de vida. Entran en juego los intereses de
las clases y como estos disputan, se coordinan, organizan, confor-
man o confrontan.

Veamos, una vez mas, otro modelo general que refleja la division
de las clases al interior de la reproduccion social:

Capitalista

Gerentes 'y
administadores

Trabajo calificado y
de manutencion del sistema
(profesionales liberales),
medios y pequenos empresarios

Trabajadores sin calificacion (servicios, trabajos
reproductivios asalariados y trabajos fisicos)

Trabajo sin calificacion, no absorbidos,
subempleados o desempleados

Esta division de clases lleva en cuenta lo fundamental para la
reproduccion social, que es la funcion desempenada por cada capa
social: la posicion, por lo tanto, tiene méas que ver con el rol al in-
terior de la division social del trabajo, que con la renta individual.
Eso es central en un primer momento para no confundir clase con
capacidad de consumo. Al mismo tiempo, no se niegan las diferen-
cias salariales y de renta, sino que estas son comprendidas a partir
de la reproduccion social. De esta manera, es posible comprender,
incluso, que la renta muchas veces varia entre las clases medias de
tal modo que alguien con un trabajo con mayor inestabilidad o in-
seguridad, tenga presupuestos mayores y mejores que clases de una
posicion maés privilegiada y estable.
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Todavia, lo més importante es percibir que la diferencia cualita-
tiva entre la clase capitalista y las demaés es el control sobre los me-
dios de produccién y, por lo tanto, sobre la coordinacién social del
trabajo y los rumbos de la produccién social. La gerencia de las fi-
nanzas y de la administracion técnica de la produccién en cada sec-
tor, por su vez, crea una clase media alta, que participa activa pero
subordinadamente en las tomas de decisiones sobre la producciéon
social. Serian los llamados “CEO” de las grandes corporaciones de
hoy y de los grandes grupos financieros. Pero para el funcionamien-
to de la “maquina social”, son necesarias funciones de manutenciéon
del sistema y de sus factores. Asi tenemos una capa de clases medias
de profesionales liberales (como médicos, jueces, abogados, docen-
tes, etc.) que tratan de sostener los trabajadores y el orden social
mismo que garantiza los marcos para transacciones, cambios, to-
mas de decisiones y el funcionamiento de los servicios e industrias.

En este grupo también podriamos afiadir los medios y pequeios
empresarios que muchas veces son tercerizados para bajar los cos-
tos de produccién de las grandes empresas, generando una com-
petencia entre estas pequefias empresas que acumulan trabajos
administrativos y productivos —aliviando los gastos de las grandes
empresas con determinados sectores y este con salarios y disputas
por precios bajos. En una capa més baja, tenemos los trabajadores
calificados y asalariados de obreros de la industria o en el campo.
Son trabajos que exigen calificaciéon especifica, pero no de manu-
tencion del sistema productivo, sino de la produccién “efectiva”.
Ocupan una posicion de transicion entre las clases medias tradicio-
nales y las nuevas clases medias.

La diferencia entre ese grupo y las clases bajas que a veces pue-
den confundirse con las nuevas clases medias por el aumento de la
capacidad de consumo (especialmente mediante acceso a crédito)
es la funcion de trabajo asalariado no calificado, muchas veces re-
productivo, en servicios y trabajos de mucha exigencia de la fuerza
fisica. De esta manera, tienen empleos inestables y muchas veces
temporales. A su vez, también tienen sus posiciones en la reproduc-
cién social amenazadas por la fuerza de trabajo no absorbida y sin
calificacion, que, en btisqueda por incluirse en el sistema producti-
vo, fuerzan una baja de los salarios y una situacion de sustitucion
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de la mano de obra. Como clase baja de empobrecidos, desarrollan
servicios informales, bajo subempleo o desempleo, y dependientes
de programas sociales o apoyos de redes solidarias, voluntariado y
mismo la marginalidad y criminalidad.

En todo caso, todo este orden social bajo clases necesita de justi-
ficacion y legitimacion. La religion, a veces, en tanto garantizadora
de lazos sociales y redes de apoyo para las clases bajas y empobre-
cidas, opera como medio de comprension de la realidad social. De
esta manera, puede crecer como institucion entre las clases empo-
brecidas y, al mismo tiempo, reproducir una ideologia de defensa
de la manutencion de este orden a la medida en que sus liderazgos
son grupos que obtuvieron una educacion formal calificada, propia
de las clases medias. Son organizadas, por lo tanto, jerarquicamen-
te a partir de grupos de clases medias y sus intereses en disputa al
interior de la reproduccion social.

Estas clases, a su vez, al paso que desarrollan importantes fun-
ciones en la produccion y en la manutencion del sistema producti-
vo, tienen un rol con menor estabilidad. Eso porque, a medida que
capas mas bajas acceden a servicios de educaciéon formal mediante
crédito o como efecto de la inclusion de una generaciéon anterior en
el sistema productivo, ponen en riesgo la estabilidad de las clases
medias “tradicionales”. Asi, desde el punto de vista de las clases me-
dias en sus variaciones, la lucha es por posiciones privilegiadas —
sea por la conquista o por la manutencién de los privilegios—; esta
manera, la tendencia es que asuman una posicion conservadora en
relacion con el sistema social de produccién.

Como hemos visto, se trata de un ambiente propicio para un dis-
curso y una practica organizacional e institucional fundamentalista
y conservadora. Apoya, por un lado, el modo de produccion capita-
lista, pero, por otro, lucha por mantener estructuras de dominaciéon
que garanticen privilegios por medio de ideologias de legitimacion
del dominio, control y explotacion. Si enfrentan una amenaza a los
privilegios, cazan a los “culpables” de la desestabilizacion del orden
social. Asi, un problema estructural de la reproduccién social bajo
el capitalismo mismo se convierte en una cuestion de valores socia-
les y religiosos, morales, y la amenaza de los cuerpos y las nuevas
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“ideas” de sujetos sociales (identificados como causantes del pro-
blema y que sustituyen una critica al orden social como una totali-
dad contradictoria, injusta e irracional en su manera de organizar
la produccioén, distribucion y consumo del producto social total).

Estrategias y resistencias: el fundamentalismo
en el caso brasilefio

Con sus diferencias y particularidades, en todo el continente te-
nemos un movimiento muy semejante con respecto al crecimiento
del fundamentalismo entre los grupos cristianos (sean protestan-
tes o catolicos). La expansion evangélica misma tiene una curva de
crecimiento general comtn y acompana los cambios sociales fruto
de la modernizacién capitalista en sus etapas. La adaptacion y re-
accion entre catolicos con nuevos movimientos carismaticos y me-
diaticos sigue las tendencias propiciadas por estos cambios sociales
y productivos con sus contradicciones y evoluciones. El fundamen-
talismo no cae del cielo ni viene del infierno: es fruto de nuestra
historia y en ella tenemos que enfrentarlo.

Para eso, es importante una mirada (aunque general y simpli-
ficada) como la que hemos desarrollado en el presente texto. En
la reproduccién social bajo una determinada division de clases son
demarcadas las posibilidades de acciones y de producciones ideol6-
gicas en disputa por los rumbos de la sociedad. En cada capa social
la lucha se presenta de una manera, con un determinado sentido y
requiere estrategias distintas. Una cosa es el enfrentamiento entre
las clases medias que protagonizan la dirigencia institucional de las
iglesias y otra cosa es la disputa junto a las clases empobrecidas
que ocupan la mayoria de las sillas de fieles en los cultos y misas.
Una cosa es la discusion ideoldgica en contra del profesional de la
ideologia y otra es en contra del consumidor y miembro fiel de la
institucién orientada por los grupos de ideblogos.

En las elecciones generales de Brasil de los tltimos quince anos,
por ejemplo, la participacion de religiosos (en especial, evangélicos)
fundamentalistas ha aumentado mucho y llamado la atencién de
los medios de comunicacion tradicional y de investigadores. Lo que
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les interesa es la funcion disruptiva de estos grupos al movilizar las
clases populares en una direccion contraria a la tendencia normal
de sus propios intereses o posiciones tradicionales. Eso porque en-
tre la mayoria pobre de la poblacién brasilefia (50 % mas o menos)
el apoyo a los partidos de izquierda (en especial, el Partido de los
Trabajadores) es hegemonico y constituye su mayor base. Entretan-
to, entre el 30-35 % de evangélicos de la poblacion, la tendencia es
otra. La mayoria de los fieles evangélicos son de las clases bajas y
empobrecidas (como 60 %), pero el apoyo a la izquierda es en este
segmento minoritario: solo 30 % de los evangélicos declaran apoyo
al Partido de los Trabajadores, por ejemplo74.

En este cuadro, la movilizacion popular en este grupo religioso
desvia la tendencia de la sociedad en general y, por lo tanto, in-
teresa a las clases medias y a las élites este componente religioso.
El fundamentalismo histéricamente constituido junto a estas bases
aparece como un recurso social importante para la lucha ideolégica
en defensa del orden social. Reciben, asi, apoyo y privilegios. Pero,
no todo el grupo, sino que los liderazgos dirigentes “hijos” de las
clases medias y que organizan sus instituciones bajo la defensa de
sus posiciones. Reproducen en su jerarquia y en las predicaciones
los valores conservadores adecuados a este tipo de lucha y aliados a
la fe popular que se organiza alrededor de la sobrevivencia y lucha
por inclusion en el sistema productivo —ofertando lazos sociales,
redes de proteccion social e incluso atendiendo a la gente con servi-
cios que no son ofertados ni por el Estado y ni por el Mercado en las
periferias de las ciudades—.

La defensa de la Iglesia y de su fundamentalismo tradicional por
parte de las clases bajas est4 conectada con la defensa de las con-
diciones de reproduccion de su propia vida y de sus familias. Asi,
se convierten ideologicamente en aliadas de las clases medias en
lucha por sus privilegios que, a su vez, se adecuan a los intereses de
manutencion de la reproduccion social bajo el capitalismo orienta-
do por las élites. En Brasil eso qued6 muy claro en las elecciones de
2022 y las alianzas formadas entre los grupos religiosos y empre-

74 Un analisis de estos datos y sus fuentes detalladas tenemos en el articulo ante-
riormente indicado en nota, No vale de lagrimas entre religiao e politica.
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sariales junto al movimiento fascista que sostenia la figura de Jair
Bolsonaro. La adhesion popular a la campaina de Lula (su principal
adversario) tenia poco que ver con la lucha religiosa y la moviliza-
ciéon de evangélicos mas ligados a la izquierda. La base de apoyo
popular que garantizo6 la derrota electoral (y no social) del fascismo
ha sido la tradicional, entre los méas pobres, sin interferencia de las
organizaciones evangélicas que trataran de crear grupos antifunda-
mentalistas.

El desvio de la tendencia general en el segmento evangélico no
sufrio alteraciones. Eso porque la disputa ideologica ejecutada con-
tra el fundamentalismo que se alineaba con el fascismo bolsona-
rista se quedaba limitada a las clases medias y dirigentes. No se
tomaba en cuenta las diferencias entre las clases sociales y sus res-
pectivas estrategias de actuacion. De esta manera, la disputa ideo-
logica aparecia a la gente como una disputa por la fidelidad de los
fieles, una disputa entre liderazgos con sus iglesias e instituciones
en contra de otros liderazgos e instituciones por la fe verdadera, y
no como una lucha de resistencia politica, econémica y social. La
discusion, por lo tanto, terminaba en los limites de los grupos de
clase media por visibilidad y narrativas. No estaba en cuestion el
enfrentamiento en las periferias y la ausencia de las condiciones
de produccién y reproduccion de vida de la gente —muchas veces
atendida exactamente por las instituciones religiosas que ahi se de-
sarrollaran histéricamente a partir de los valores fundamentalistas
bajo la dirigencia central de las clases medias—.

Lo que queda claro es que, en el fondo, la lucha en contra del
fundamentalismo solo es posible si esta en alianza con un proyecto
alternativo de sociedad que expone las contradicciones sociales y
las luchas de clases que ocurren internamente en las mismas igle-
sias. Eso, a su vez, aparece como un problema en la manutenciéon
del orden jerarquico de todas las instituciones religiosas, ya sean
basadas en el fundamentalismo o no. Eso porque pone en cuestion
la manutencion de privilegios y el orden de dominacién religiosa
directa, el cual escapa del control de las clases medias. Exigiria, por
lo tanto, un nuevo orden religioso mas democratico y popular, que
promueva la autonomia de los fieles para cuestionar los privilegios
religiosos o sociales que siempre estan alineados.
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